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FEl trigo se encontraba primero disperso por los cam-
pos, pero una vez cosechado formé una sola masa...
(cf. Didajé 9, 4)

Reina un sol sobre estos riscos, un reverbero de her-
vores y chapoteos que habifa olvidado. Aqui, el calor,
mas que descender del cielo emerge desde abajo, desde
la tierra, desde lo hondo, de entre las vides, y pareciera
haber engullido cualquier asomo de verdor para con-
vertirlo todo en pAmpano. Es un calor que me agrada,
sabe a perfume: un perfume cuajado de mi mismo, cua-
jado de largas vendimias y escardas y podas, cuajado
de sabores y de anhelos que no recordaba ya llevar
encima.

(Cesare Pavese, Laluna e i falo, V)
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El cristianismo no nacid in vitro como fruto artificial de
laboratorio. Ni llovié del cielo como un meteorito. Ya de antaiio
el profeta suplicaba: «Cielos lloved vuestra justicia», pero tam-
bién: «Abrete, tierra, haz germinar al salvador» (Isaias 45, 8).
Este componente «terreno» del cristianismo merece toda nuestra
atencion. Podria llamdrsele también «carnal», recordando el
conocido pasaje evangélico: «El Logos se hizo carne y acampé
entre nosotros» (Juan 1, 14). Al igual que Cristo, el cristianismo
posee dos naturalezas: es methérios, anda «sobre el filo de la
navaja», tal y como define Filon de Alejandia al sabio (De
somniis 17 234).

Pero como al fin y al cabo me parece mds arduo, y sobre
todo mds original y seductor, creer en la humanidad de un Dios
que en la divinidad de un hombre, es justamente esa dimension
humana del cristianismo la que conviene subrayar siempre, a
fin de evitar cualquier simplificacion monofisita o, peor aiin,
una evaporacion entre los humos del mito. Y al contrastarlo con
la historia siempre se tiene algo que ganar, no sélo en el campo
de la concrecidn, sino también en el de su identidad profunda;
es mds, solo en ella es posible «contemplar su gloria» (Juan 1,
14). Lo que un bellisimo himno orfico, compuesto en el siglo IV
d. C. sobre tradiciones anteriores, dice de la naturaleza, cele-
brdndola como polysporos, «de miiltiples semillas» y pephai-
noméndn Iyteira, «liberadora de lo recién manifestado», los
cristianos pueden decirlo analdgicamente de la historia, es decir,
de la gran aventura humana sobre esta tierra. La cual es también
para ellos praeparatio evangelica; conforme al desafio que el
Concilio lanza a los cristianos respecto a gentes de otras religiones
y condicién: «familiaricense con sus tradiciones nacionales y
religiosas; descubran con gozo y respeto, las semillas de la Palabra
que en ellas se contienen» (Concilio Vaticano II, Ad gentes 11).



10 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

Desde sus origenes, y esto define uno de sus tipicos rasgos
fisonémicos, el cristianismo ha estado en muchos y no secundarios
aspectos vinculado a la cultura de los diversos ambientes con
los que fue entrando en contacto. Y se ha nutrido de ellos, no
como un poste inerte, sino como una planta viva arraigada en
tierra; como por osmosis, que es de por si una sefial de vida.
Asi, la semilla del evangelio prendié en la historia, primero
sobre el suelo judio, después en el ancho campo de la sociedad
grecorromana, justamente porque anidé profundamente en su
terreno. Y no es que se trate de un mero resultado de factores
historico-culturales. El cristianismo siempre ha alentado una
polémica contra el ambiente, o mejor, una critica respecto a él.
Lo que no nos puede impedir constatar cémo, sin dejar de
marcar las debidas distancias, siempre ha asumido y compartido
muchas cosas de esos ambientes, no sélo en el dmbito del lenguaje.
Entre el cristianismo y la historia se da, pues, una relacién
dialéctica. Pero una relacion que, de cualquier modo, no ha
surgido ni se ha desarrrollado en tierra de nadie, sino incultu-
rdndose en momentos y espacios precisos, prefiados de antiguos
y nobles ideales heredados.

De ahi que no se pueda conocer a fondo el cristianismo si
no se conocen la tierra, la atmdsfera, los horizontes de sus
primeros pasos, que equivale a decir de su infancia. Y, como
advierte Cesare Pavese, «Todo estd ya en la infancia, también
la fascinacion futura, que solo entonces se vive como un impacto
maravilloso» (Il mestiere di vivere, 13 de febrero de 1949). Pero
ahi no queda todo. La inculturacion del cristianismo, si quiere
avanzar con el hombre aun permaneciendo fiel a si mismo, no
debe reducirse a una experiencia de los origenes. De otro modo
el Evangelio acabaria por convertirse en un cuerpo extraiio al
organismo de la historia y por sufrir el l6gico rechazo. Hacerse
«todo a todos» (I Co 9, 22), —vale decir: compartir de lleno
situaciones, culturas, estilos de vida—, sigue siendo un tipico
programa apostolico «para salvar a toda costa a algunos» (ib.);
y este pronombre indefinido sefiala el resultado minimo de una
praxis de inculturacion, ;jque si no se diera no se alcanzaria ni
ese minimo!

El presente libro pretende ofrecer cumplida documentacion
sobre el ambiente «cultural» que, no sélo vio nacer al cristianismo,
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sino que, en cierta medida, lo llevé en sus brazos y lo amamantd.
El adjetivo «cultural» engloba los mds variados dmbitos de la
expresividad humana: desde la politica hasta la filosofia y la
religion. No se trata tanto de una descripcion —el lector italiano
cuenta con otras a su disposicion— cuanto del elenco de una
serie de textos con el fin de documentar directamente la situacion
objetiva de aquel ambiente, asi como de favorecer un conoci-
miento de primera mano y un parangén inmediato y personal
con los escritos cristianos (que se suponen ya conocidos). En
Italia no se habta dado hasta ahora semejante intento, mientras
en Alemania y en el drea angldfona cuentan con mds de uno.

En aras de una rigurosa seleccion metodoldgica, el arco
temporal que se ha fijado va de fines del siglo IV a.C., esto es,
desde el inicio de la época helenista, hasta finales del siglo 11
d.C. Quedan al margen, por tanto: del lado griego, tanto el
periodo de la época cldsica o propiamente helénica (y de la edad
romana correspondiente), como el de los mds tardios desarrollos
neoplatonicos y de la crisis del Imperio a partir del siglo 111
d.C.; uno y otro distantes en exceso del cristianismo naciente.
Del lado judio se ha excluido cualquier texto o version biblica,
limitdndonos exclusivamente al judaismo extrabiblico: comen-
zando por las secciones mds antiguas del Henoc etiope y con-
cluyendo con la redaccion de la Misnah; de las posteriores
redacciones del Targum, del Midra$ y del Talmud se aducen tan
sélo materiales que se remontan a los siglos I-1I d.C. Por lo
que a la literatura cristiana se refiere, ha sido excluida por
completo (exceptuando solamente cuatro textos gndsticos: n®
102-105, y uno judeo-cristiano: n° 160).

Se da voz, pues, solo al ambiente cultural de aquel tiempo.
Las numerosas referencias que se hacen a cada paso tanto a los
escritos apostolicos como a los subapostdlicos permitirdn, no
obstante, captar y ponderar adecuadamente los parecidos y las
desemejanzas entre ambos interlocutores. Ahora bien, la origi-
nalidad y —eso espero— la utilidad de este volumen estriban
también en su Segunda Parte, donde afloran fundamentales
puntos de contacto con el ambiente en los tres géneros literarios
mayores utilizados por los escritos cristianos candnicos. Ofre-
cemos asi, de entre los muchos posibles, un elocuente ejemplo
de inculturacion de la Palabra de Dios.
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La Tercera Parte, por ultimo, recoge los testimonios directos
sobre los origenes del cristianismo provenientes del mundo en

torno; hasta la fecha no me consta que hayan sido publicados’

(y comentados) juntos en lengua italiana, y por ello el provecho
de estas pdginas es evidente.

Para la traduccion de los textos, o bien se han utilizado y
citado regularmente buenas versiones ya existentes, o bien he
traducido directamente del original; en este caso, que yo sepa,
algunos textos se ofrecen aqui por vez primera en italiano (por
ejemplo los papiros egipcios de los n* 53-59, 81, 117-124;
igualmente los n* 64-65, 77-78, 89-90, 94, etc.). Y se ha procurado
reproducir los términos o locuciones mds interesantes del original
(transliterados cuando se trata del hebreo o del arameo).'

Me doy perfecta cuenta de la amplitud de la subiecta materia.
Y el florilegio que aqui se ofrece les parecerd a algunos escaso
y a otros tal vez exceswvo. También puede discutirse la disposicion
del material. Expreso desde ahora mi agradecimiento a cualquier
critica constructiva. En cualquier caso, y sin caer en la presuncion,
me parece que se trata de textos suficientemente representativos
del aquel humus, de aquel tempero cultural en el que el mensaje
evangélico prendid a fondo desde sus primeros momentos.

1 Nota del traductor Siguiendo el criterio de L Gil en su traduccion de
una obra de similares caracteristicas (J Leipoldt - W. Grundmann, Umwelt
des Urchristentums = El Mundo del NT, Madrnd 1973) «para evitar hacer, sin
mas, una version de otra version, que supondria alejar pehgrosamente al lector
del tenor ongmnal de los textos acumulando a los posibles errores de una
primera interpretacion, los propios de una segunda mdirecta», he procurado
reproducir o cotejar las versiones castellanas al uso, y asi, en mas de 100 de
los 160 textos aducidos el lector podrd contar con la traduccidn directa de los
ongmales Por lo general dichas versiones son ediciones criticas y no difieren
en lo sustancal de la traduccion italiana que ofrece R Penna; cuando hay
divergencias notonas (tales que, de no solventarlas, se haria imntehgible el
comentano del autor) he optado por la soluciéon ecléctica de «corregir» la
versiOn castellana, siendo fiel al hbro que estoy traduciendo, sirva esta adver-
tencia general que evita multiplicar notas a pie de pagina en una obra que,
por su propia naturaleza, se ve cargada ya en exceso de aparato critico, s1 las
divergencias son de numeracidon o de puntuacién diacritica, sigo la edicion
espafiola Cuando no se indica nada quere decr que traduzco directamente
de la versién 1taliana Por lo que a las transhteraciones se refiere, he respetado
las que ofrece el autor, salvo en los textos tomados de versiones castellanas

Los asteriscos que figuran en las notas a pie de pagina indican que se trata
de notas del traductor.
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El trabajo ha estado marcado por un objetivo muy preciso:
poner en manos del estudiante y del apasionado de los origenes
del cristianismo un companion book, un manual de consulta,
un instrumento de trabajo —espero— riguroso, cémodo y itil.
En él hallard el lector tan sélo una perspectiva, aunque carac-
teristica, del panorama ambiente de los origenes del cristianismo.
El paisaje completo, al menos por lo que a la Primera y Segunda
Parte se refiere es, ciertamente, mucho mds vasto y complejo.
Se ha intentado al menos que el trabajo sirva de acicate al deseo
de ampliar los propios horizontes, y abrirse personalmente al
amplio mundo que compone el teatro de la aventura cristiana
de ayer y hoy. Serd como hacerse a esa mar que el cristianismo,
un dia, zarpando con Jesis de Nazaret, afronté con coraje y
confianza (cf. Lucas 5, 4), superando todo aislamiento temeroso
o cobarde. Y si, por su natural inestabilidad, dicho mar empuja
a refugiarse en un medio seguro, por su riqueza pesquera invita
a desafiar los riesgos, y por su inmensidad induce a pensamientos
magndnimos y humildes.

ROMANO PENNA

Advertencia a la segunda edicién

Dos afios después de la primera, ve la luz esta segunda
edicion, corregida y aumentada. Agradezco a mis recensores y
amigos que hayan favorecido la buena acogida del volumen asi
como las inapreciables sugerencias que me han hecho. De la
presente edicion sobresalen estas caracteristicas: correccion de
las erratas de imprenta; cinco nuevos textos (correspondientes a
los actuales n* 2, 36, 52, 97, 114; lo que conlleva una nueva
numeracion respecto a la precedente) con sus respectivos comen-
tarios contextuales en los que se han insertado otras citas; amplia-
cion de algunos textos numerados (como los n” 6, 59, 106) y
de algunas pdginas descriptivas; sustitucion de la transliteracion
por el texto original en el caso de las citas griegas; retoques en
las notas, ddndoles mayor amplitud; un nuevo Apéndice (el
n°1).
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Sigue siendo firme, y fundamento de mi trabajo, la conviccion
de que el didlogo abierto y leal con la vida y el pensamiento
ajenos es indispensable, no tanto en aras de un mero crecimiento
cultural, cuanto en pro de un mejor y mds genuino conocimiento
de la propia identidad y en pro de su enriquecimiento constante,
pues sabemos que el Serior ha derramado su sabiduria «sobre
todos los vivientes» (Si 1,10).

Roma, marzo 1991 R.P.

ABREVIATURAS
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SIG

T
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A.S., eds.)
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eds.)
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W., ed.)
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FGH
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LXX
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R.H. Charles, The Apocrypha and Pseudepi-
grapha of the O.T. in English, 11. Pseudepigrapha,
Oxford 1968 (= 1913)

Corpus Hermeticum (A.D. Nock y A.-J. Festu-
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1
EL HUMUS DEL AMBIENTE
JUDAICO

A. MARCO SOCIO-POLITICO

Jestis de Nazaret vivi6 en un momento politicamente tur-
bulento de la historia de su pafs. Contaba muy pocos afios
cuando murié Herodes el Grande: un soberano de origen idu-
meo, no judio por tanto, que durante los largos afios de su
reinado (del 37 al 4 a.C.) asegurd la paz y cierta prosperidad
en Palestina y, sobre todo, su independencia. Llegaba después
de las revueltas que caracterizaron el final de Ia dinastia asmonea
(= descendientes de la familia de los Macabeos, protagonistas
gloriosos de la resistencia antiseléucida del siglo IT a.C.; cf.
Apéndice 1) y que constituyeron ocasién propicia para la entrada
del general Cneo Pompeyo y de los romanos en el pais y hasta
el interior del templo de Jerusalén (en el afio 63 a.C.: los
hechos son descritos con amplitud por Fl. Jos., Bell. 1, 131-
154; cf. también Téacito, Hist. 5, 9; por aquel entonces era
cénsul en Roma Cicerén). Herodes (al igual que su padre
Antipatro respecto a Julio César) habia sido capaz, con una
«souplesse» tipicamente oriental, de granjearse la amistad pri-
mero de Casio, después de Antonio, y de Octavio a la postre,
alinedndose desenvuelta y oportunamente con el vencedor de
turno capaz de implantar su dominio en la zona. De este modo,
y aunque a la sombra de la soberania de Roma, logré mantener
fuera de su territorio las tropas de ocupacién romanas (que,
sin embargo, se asentardn alli el mismo afio de su muerte: cf.
Fl. Jos., Bell. 2, 16-18. 39-41. 45. 66-72).
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Después de obtener del Senado romano el titulo de «rey»
de los judios el afio 40 a.C. (cf. Fl. Jos., Anz. 14, 385-389),
Herodes se cas6 con Mariamme, sobrina del ultimo soberano
asmoneo (Antigono, asesinado en €l 37), dando asi cierto aire
de legitimidad a su realeza también ante los judios. Pero, aunque
brillante en politica exterior y bastante habil en la interior, no
le fueron tan bien las cosas en su vida familiar: sus parientes
més allegados, las diez mujeres que tuvo, los numerosos hijos,
fueron para él motivo continuo de grandes preocupaciones o
al menos de inquietantes sospechas sobre sus reales o pretendidas
intrigas de palacio. Por tal motivo dard muerte al abuelo de
Mariamme (= Hircano II, al que Julio César habia proclamado
«etnarca de los judios»: Fl. Jos., Ant. 14, 190-195), a su cuiiado,
a la propia Mariamme aun cuando la amaba, y a tres de sus
hijos a quienes habia designado uno tras otro sucesores suyos
(y de ahi el dicho de Augusto que nos transmite Macrobio,
Saturn. 2, 8: «Es mejor ser un cerdo [0g] de Herodes que un
hijo suyo [vidg]»). Fue, sin embargo, espléndido para el pais:
ayudo generosamente a la poblacion con ocasién de una carestia
(cf. Fl. Jos., Ant. 15, 299-316; y 16, 64-65); reconstruyé la
ciudad de Samaria con el nombre de «Sebaste» en honor de
Augusto (cf. ib., 15, 292-293. 296-298); edific6 la ciudad de
Cesarea Maritima en los afios 22-10 a.C. (cf. ib., 15, 293. 331-
341) y varias fortalezas-residencia (entre las que seflalamos:
Masad4, Maqueronte, Herodion). En Jerusalén construyé el
palacio real (préximo a la actual Puerta de Jaffa), consolidé la
torre ya existente al noroeste del templo y la llam6 «Antonia»
(en la que se custodiaba el habito litirgico del sumo sacerdote:
cf. ib., 15, 403-409). Pero si algo cabe destacar es la recons-
truccién a fondo que hizo del templo, rehaciéndolo préctica-
mente de nuevo, dotdndolo de una gran explanada y de amplios
porticos: «Era la obra mds admirable que habia bajo el sol»
(ib., 15, 412; cf. TB Sukka 51b: «quien no ha visto el edificio
de Herodes nunca ha visto nada bello»; véase también Mc 13,
1: «Maestro, mira qué piedras y qué construcciones»); los
trabajos importantes duraron ocho afios (del 19 al 11 a.C.),
pero tardé mucho mds en estar acabado (cf. Jn 2, 20).

A su muerte, pasado el luto, se produjeron algunos tumultos
con motivo de la sucesion al trono. Se dirigieron a Roma varias
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delegaciones con el fin de obtener unas la confirmacién, otras
la modificacién del testamento de Herodes. Veamos c6mo
sucedieron las cosas segin el historiador Flavio Josefo®.

1. Augusto y el testamento de Herodes (Fl. Jos., Bell. 2:
passim)’

(18) Arquelao [= hijo de Herodes y d¢ la samaritana Maltace]
zarp6 hacia Roma...(20) Antipas, [= hermano uterino del pre-
cedente] en este mismo tiempo, también contendia por alcanzar
el reino... (22) Vinieron a él, de Roma, todos aquellos cercanos
parientes y amigos que tenian odio a Arquelao ... (80) Luego
los judios levantaron a Arquelao otro nuevo pleito en Roma,
aquellos que, habian salido, permitiéndolo Varrén [= gobernador
de Siria], por embajadores antes de la revuelta y escandalo, para
tratar el problema de la independencia nacional (el tHjc 10D
Evovg  adtovouiag). Habian venido cincuenta hombres,
pero contaban con el apoyo de mds de ocho mil judios que
vivian en Roma. (81) César (Augusto) reunio el consejo de los
magistrados romanos y a sus amigos en el templo de Apolo
Palatino, que él mismo habia mandado construir muy ricamente
adornado. Se presencid, de una parte, la muchedumbre de judios,
y de la otra, Arquelao con todos sus amigos... (84-90) [la legacién

2. Las obras de Flavio Josefo son abreviadas aqui del siguiente modo:
Bellum iudaicum = Bell.; Antiquitates iudaicae = Ant.; Contra Apionem = C.
Ap.; Vita = Vit. .

*De estas obras existe version castellana: a) Las guerras de los judios, 2
vol., Terrasa, 1990 (no se indica el nombre del traductor; el primer volumen
incluye la Vita bajo el epigrafe Vida de Flavio Josefo [pag. 19-72] y los libros
1y 2, asf como parte del 3 de Bell.; el segundo volumen, el resto del libro
3y los libros 4, 5, 6 y 7); b) Antigiledades judias, 3 vol., Terrasa, 1988 (tampoco
se indica el nombre traductor; vol 1: libros 1-6; vol 2: libros 7-13; vol 3: libros
14-20). No siguen la numeracién por pdrrafos; no obstante, siempre que se
ofrecen citas textuales, indico en nota las pdginas correspondientes a fin de
facilitar su cotejo. El castellano, sobremanera en Guerras..., resulta un tanto
farrogoso; he procurado agilizarlo teniendo presente la versién italiana. Las
referencias a pie de pégina que emplearé son: Guerras... U, Antigiiedades...
I/TUIIL.

3. *Cf. Guerras... I, pp. 201-202.211-213.
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judia pide el fin de la dominacién de la familia de Herodes].
(91) Por lo cual, humildemente todos rogaban... que juntasen
los confines y términos de Judea con los de Siria, y que nombrasen
gobernadores romanos... (93) Oidas ambas partes, César levanté
la sesion y pocos dias después asigné a Arquelao la mitad del
reino con el titulo de «etnarca», prometiéndole hacerlo rey si se
mostraba digno de ello. (94) Dividié la parte que quedaba en
dos tetrarquias y se las asigné a los otros dos hijos de Herodes:
una a Filipo |= hermanastro de Arquelao y de Antipas] y la
otra a Antipas, el que habia contendido con Arquelao sobre la
sucesion del trono. (95) Antipas obtuvo Perea y Galilea, con
una renta de doscientos talentos anuales. Filipo, Batanea, Tra-
conitide y Auranitide... con una renta de cien talentos. (96) La
etnarquia de Arquelao comprendia Idumea, toda Judea y Sama-
ria, exonerada, no obstante, de la cuarta parte de los tributos
como recompensa a no haberse sublevado con los otros. (97)
Quedaban bajo su mando las ciudades de Torre Estratén [=
Cesarea Maritima], Sebaste [= la antigua Samaria], Joppe y
Jerusalén; mientras que las ciudades griegas de Gaza, Gadara
e Hippos quedaron excluidas de su reino y anexionadas a la
provincia de Siria. La renta de los territorios otorgados a Arque-
lao era de cuatrocientos talentos. (98) Quiso también César que
fuese Salomé [hermana de Herodes el Grande y ducha en
intrigas| sefiora de Jamnia, de Azoto y de Fasélide, ademds de
todo lo que le habia sido dejado en el testamento del rey. Le
dio asimismo un palacio en Ascaldn; de todo ello percibia una
renta de sesenta talentos, pero sus posesiones estaban sujetas a
la jurisdiccion de Arquelao.

Lo que entonces sucedié (cf. también la versién de Ant.
17,219-249.299-321) nos da el telén de fondo de la situacion
politica reinante en los primeros afios de la vida de Jesus, y
estd parcialmente reflejado en Lc 3,1; asimismo, la noticia de
la delegacién popular contra Arquelao encuentra eco en la
parabola de las minas de Lc 19,12.14s.

Los tres dominios sufrieron diversa suerte. El de Filipo,
quien construyé la ciudad de Cesarea (llamada, por ello, «de
Filipo»; cf. Mt 16,13), a su muerte en el afio 34 d.C. paséd
provisionalmente a poder de Siria, y a la postre, en el 38,
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quedaria sujeta al cetro de Herodes Agripa I (cf. infra). El de
Herodes Antipas, que en el 18 d.C. construyé en la ribera
suroeste del lago de Genesaret la ciudad de Tiberiades y a
quien Jesus calificé de «zorro» por su astucia (Lc 13,32), engro-
sard también el reino de Herodes Agripa, pero después de que
el tetrarca fuera exilado a Lién en la Galia en el afio 39-40,
seguido de su segunda mujer, la célebre Herodias (cf. infra: n°
136), hermana del propio Herodes Agripa a quien envidiaba,
y tras intentar hacer valer sus intrigas ante el emperador Caligula
para obtener el titulo real (cf. Fl. Jos., Ant. 18,240-255).

En cuanto a la etnarquia de Arquelao tuvo una suerte mds
compleja. El etnarca se granje6é a pulso la impopularidad y
Augusto terminé por deponerlo en el afio 6 d.C. cuando cumplia
el décimo afio en su cargo; fue recluido en la ciudad de Viena
en las Galias (cf. ib. 17, 344; Estrabén 16,2,46). Su territorio
se convirtié en una provincia directamente sometida al empe-
rador, quien nombrard prefectos (mds tarde denominados pro-
curadores; cf. infra: n° 133), como representantes personales,
elegidos de entre el orden ecuestre. El primero de ellos fue
Coponio, quien tomo el cargo el mismo afio —el 6 d.C.— que
lo hacia el nuevo gobernador de Siria, P. Sulpicio Quirino, y
que ordend al punto un censo sobre las propiedades de los
judios (cf. ib. 18, 1-2; ver infra: n° 6). También este sector del
territorio de Palestina engrosard, a partir del afio 41, los domi-
nios del soberano Herodes Agripa I, quien reasumia, de este
modo, el esplendor de su abuelo «el Grande» (cf. ib. 19,274-
277.328-352); moriria, no obstante, el afio 44, dejando un hijo,
Herodes Agripa II (que en el 66 intentard en vano disuadir a
los judios de hacer la guerra a los romanos: Bell. 2,344-407),
y tres hijas: 1a méas célebre seria Berenice (amante a la postre
de Tito: cf. Suetonio, Tit. 7; cf. ambos hermanos mencionados
al alim6n en Hch 25,13ss.); Drusila casé con el procurador
Antonio Félix (cf. Hch 24,24; Fl. Jos., Ant. 20,141-144: su hijo
Agripa morird a consecuencia de la erupcién del Vesubio en
el afio 79).

El afio 44, y hasta el afio 66 en que estallard la guerra judia,
se restauré la serie de procuradores imperiales, cuyo dominio
comprendia ahora también Galilea y Perea (para la sucesion
de procuradores cf. Apéndice 6). Permanecié, con todo, la
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institucién del sanedrin, asamblea suprema del judaismo (cf.
JtJ, pp. 92 y 239 ss.).

Las condiciones sociales y econémicas eran diversas. En la
diaspora, los hebreos se beneficiaban de los privilegios que les
habia concedido J. César (que nos trasmite Fl. Jos. en Ant.
14,185-216) y gozaban de la wsopoliteia (cf. ib. 12,119-124).
Escritores griegos y latinos, asi como inscripciones sepulcrales
(también las de las catacumbas hebreas de Roma) atestiguan
sus diversos oficios y una organizacién comunitaria rigida, aun-
que, obviamente, privada de la clase sacerdotal (excepcién hecha
de Leontdpolis en Egipto, cuyo templo cismético sera destruido
el afio 73 d.C.); se contaban entre ellos mendigos (cf. Marcial,
Epigr. 12,57,13; Juvenal, Sat. 6,546s), pero también comer-
ciantes (cf. Hch 18,2s) y, por lo que parece, usureros (cf. infra:
n° 120).

En la madre patria, aparte de la clase culta, laica o sacerdotal,
de Jerusalén y de los grandes terratenientes de Galilea, las
condiciones eran por lo general modestas. Las actividades mas
comunes eran las relacionadas con la agricultura (cereales, vid,
olivo, higos), la artesania y el pequefio comercio; en menor
cuantia: la ganaderia (de pastoreo) y la pesca (lago de
Genesaret). Bajo el procurador Tiberio Alejandro (= afios 46-
48) sobrevino en Judea «la gran carestia» (Fl. Jos., Ant. 20,101:
el uso del articulo determinado nos advierte que fue notoria;
cf. Hech 11,28). La mendicidad y la picaresca estaban a la orden
del dia (sobre esta ultima, cf. Fl. Jos., Ant. 17,285; sobre los
«pobres» en general, cf. JtJ, pp. 129-138; sobre la condicién
de la mujer, ib., pp. 381-387). Amén del ficlato y del peaje
(cf. Mt 9,9; Mc 2,15s; Lc 19,2; Misnah Bab, Kam. 10,1), la
poblacién se vefa gravada con otros muchos impuestos: a los
de Herodes el Grande (cf. Fl. Jos., Ant. 17, 308), se sumaron
las exacciones romanas, recogidas por los publicanos o recau-
dadores de impuestos (cargo tipicamente romano: cf. Suetonio,
Aug. 24; Cal. 40, y se mostraba por ello como signo evidente
y molesto de dominacién extranjera)’, tales que en el afio 17

4 Sobre el juicio sin escrupulos de la tradicién rabinica acerca de los
«publicanos», cf JtJ, pp 316y 322, y E Budian, Publicans and Sinners Private
Enterprise in the Service of the Roman Republic With a Crincal Bibliography,
Ithaca NY - London *1983
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d.C. «las provincias de Siria y Judea imploraban la reduccién
del tributo» (Tacito, Ann. 2,42,5).

En el ambito politico-religioso, el judaismo palestino estaba
subdividido en tres corrientes principales (fariseos, saduceos,
esenios), a las que Flavio Josefo afiade una cuarta (los sicarios:
cf. Bell. 7,253-254) con juicios de tinte marcadamente negativo.
Reproducimos aqui los fragmentos maés significativos del his-
toriador hebreo, no sin antes recordar que nuestras fuentes de
informacién actuales van mucho mds alld de sus noticias (sobre
los esenios, cf. los manuscritos de Qumrén y también Filén de
Al., Omn. prob. lib. 75-91; sobre los fariseos, cf. la literatura
rabinica)’.

2. Los «partidos» judios antes del afio 70 (Fl. Jos., Ant. 13,172;
18,11-23)°

(13,172) Los fariseos decian que algunas cosas, no todas, se
deben al destino (eluaouévn), otras depende de nuestra voluntad
que se cumplan o no. Los esemos afirmaban que todo se debe
al destino y que los hombres nada pueden hacer que escape al
destino. En cuanto a los saduceos suprimian el destino, diciendo
que no es nada y que no interviene para nada en los asuntos
humanos, sino que todo estd sometido a nuestro arbitrio; de
modo que somos autores tanto de los bienes como de los males
que nos acontecen por imprudencia nuestra.

(18,11) Tres eran las filosofias que tenian los judios heredadas
de sus padres y desde muy antiguo: la de los esenios, la de los

5. En general, cf M Smmon, Les sectes juives au temps de Jésus, PUF,
Panis, 1960 En particular sobre los fariseos, cf J Bowker, Jesus and the
Phansees, Cambridge 1973, R Meyer, art Pharisaios, GLNT XIV 857-921,
sobre los saduceos, cf J Le Moyne, Les Sadduceens, Paris 1972, R Meyer,
art Saddoukaios, GLNT XI 1107-1148, sobre los esemos, cf A Penna, I Figh
della luce, Fossano 1971, sobre los zelotas y los sicarios, cf G Jossa, Gesu e
¢ movimentr di hiberazione in Palesuna, Brescia 1980, pp 21-94, sobre los
samaritanos, cf F Dexinger, Limuts of Tolerance in Judaism The Samaritan
Example, .n Jewish and Christian Self-Definition, 11, eds E P Sanders - A 1
Baumgarten - A Mendelson, London 1981, pp 88-114 + 327-338

6 *Cf Annguedades 11, p 336, III, pp 226-227.
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saduceos y, en tercer lugar, la que practicaban los llamados
fariseos [en otros lugares, y para facilitar la comprensién de
los lectores greco-romanos, Josefo parangona estos movimientos
a algunas filosofias griegas: los fariseos a los estoicos (Vita 12),
los esenios a los pitagéricos (Ant. 15,371); en cuanto a los
saduceos, serian de algin modo semejantes a los epicureos (cf.
M. Ber. 9,5)]. Sobre ellas ya se ha hablado ocasionalmente en
el libro segundo de «La guerra judia» [cf. Bell. 2,119-166, donde
s6lo a los esenios dedica los paragrafos 119-161}, pero, no
obstante, volveré a mencionarlas brevemente. (12) Los fariseos
viven parcamente, sin acceder en nada a los placeres. Se atienen
como regla a las prescripciones que la razén ha transmitido
como buenas, esforzdndose en practicarlas. Honran a los de
mds edad, ajenos a aquella arrogancia que contradice lo que
ellos introdujeron. (13) A pesar de que ensefian que todo se
realiza por la fatalidad, sin embargo no privan a la voluntad
del hombre del impulso propio. Creen que Dios ha templado
(= se complace en la unién = xpdow, de) (13) las decisiones
de la fatalidad con la voluntad del hombre, para que éste se
incline por la virtud o por el vicio. (14) Creen también que al
alma le pertenece un poder inmortal y que bajo tierra [= concesién
a la mentalidad griega popular; en Bell. 3,374-375 distingue en
cambio entre el cielo y el tenebroso Hades] tendrd premios o
castigos, segiin se haya consagrado a la virtud o al vicio; en
cuanto a los que practiquen lo ultimo, eternamente estardn ence-
rrados en una cdrcel; pero los primeros gozardn de la facultad
de volver a una nueva vida. (15) A causa de todo esto disfrutan
de tanta autoridad (mudavdrtaror) ante el pueblo que todo lo
perteneciente a la religion, siplicas y sacrificios, se lleva a cabo
segun su interpretacion (éEnyfjoet). Las ciudades dan fe de su
superioridad, pues ponen en prdctica sus grandes ideales, tanto
por la vida que llevan como por sus doctrinas.

(16) Los saduceos ensefian que el alma perece con el cuerpo;
y se limitan a la observancia de la ley [escrita; cf. 13,297]. A
su juicio es una virtud discutir con los maestros sobre la sabiduria
que persiguen. (17) Su doctrina sélo es seguida por un pequefio
numero, aunque son los primeros en dignidad. No realizan acto
especial ninguno; si alguna vez llegan a la magistratura, contra
su voluntad y por necesidad, se atienen a las opiniones de los
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fariseos, ya que el pueblo no toleraria otra cosa [cf. TB Yom.
19b: «Hijo mio, aunque somos saduceos, nosotros tememos a
los fariseos»).

(18) Los esenios consideran que todo debe dejarse en las manos
de Dios. Ensefian que las almas son inmortales y estiman que
se debe luchar para obtener los frutos de la justicia. (19) Envian
ofrendas al Templo, pero no hacen sacrificios, pues practican
otros medios de purificacién [como en Qumran]. Por este motivo
se alejan del recinto sagrado, para hacer aparte sus sacrificios
(¢’ adrav VYvoiag émelovow). Por otra parte son hombres
muy virtuosos y se entregan por completo a la agricultura. (20)...
Los bienes entre ellos son comunes, de tal manera que los ricos
no disfrutan de sus propiedades mds que los que no poseen
nada. Hay mds de cuatro mil hombres que viven asi. (21) No
se casan, ni tienen esclavos, pues creen que lo tiltimo es inicuo,
y lo primero conduce a la discordia [en Bell. 2,160s se hace
referencia a otro grupo de esenios que considera importante el
matrimonio s6lo para la propagacion de la especie humanal;
viven en comin y se ayudan mutuamente (Owoxovig ti &
dlAfAoig). (22)...

(23) Ademds de estas tres sectas, el galileo Judas introdujo una
cuarta [cf. la descripcién mds abajo: n° 6].

Los zelotas s6lo aparecen en escena més tarde (a comienzos
de la guerra judia: Bell. 2,444; 4,160-161), bien se trate de un
movimiento distinto al de los sicarios (que Bell. 2,254 hace
remontar al tiempo del procurador A. Félix en los afios 50,
mientras que Bell. 7,253-254 lo sitda ya en la época de Judas
el Galileo, en €l 6 d.C.: quiza para indicar la nueva denominacién
de un mismo grupo, cuyos secuaces siempre son calificados por
Flavio Josefo de «bandidos», Anorai), bien que ellos mismos
acabaran por darse ese nombre (cf. Bell. 7,268-270), bien de
ambas cosas a la vez (probablemente el apelativo del apéstol
Simoén, «el Zelota», en Lc 6,15 es indice de un momento histérico
en el que el nombre indicaba simplemente una espiritualidad
de celo por la ley y no todavia un verdadero partido; cf. Bell.
7, 270). Por otra parte, la clase intelectual de los escribas,
expertos en la interpretacién de la Torah, en el siglo I iba
adquiriendo progresivo prestigio (cf. JtJ, pp. 361-378). Junto a
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estas «corrientes» (tan sélo la comunidad de Qumrén se puede
considerar propiamente sectaria), o quizd como parte integrante
de ellas, existia asimismo un movimiento bautista. Movimiento
que no se contentaba con prescribir y practicar diversas ablu-
ciones (que ante todo eran motivo de separacién «sacerdotal»
respecto a los impuros, al igual que para los fariseos respecto
al “am ha-’ares = «pueblo de la tierra»: cf. en la Mi$nah, P.Ab.
2,5; Hag. 2,7; véase también para los esenios, Fl. Jos., Bell.
2,129 y 150), sino que ofrecia a la masa del pueblo, incapaz
de llevar a cabo los ritos de pureza en sus menudencias, un
bautismo de perdén que, dispensando de las miltiples liturgias
sacrificiales y expiatorias del templo de Jerusalén, aseguraba el
acceso a la salvacién en formas simples y al alcance de cualquiera
(las fuentes son escasas: cf. Fl. Jos., Ant. 18,116-118; Vit. 11;
y ademés: 1QS 3,3-11; Tosefta, Yad. 2,20; Justino, Dial. 80;
Epifanio, Panar. 19,5,6-7). En este movimiento, como también
entre los esenios, aparece un marcado componente polémico
contra la préctica de los sacrificios cruentos del templo.

Un grupo muy peculiar era el de los samaritanos (cf. JtJ,
pp. 363-369). Aunque geograficamente formaban parte del terri-
torio de Israel, tres factores les distanciaban del judaismo oficial,
al que les unfa la comiin fe en Yhwh: la composicién étnica
mixta (cf. 2R 17,24-41); la construccién en el siglo V-1V a.C.
de un templo cismdtico sobre el monte Garizim (destruido por
Juan Hircano en el 128 a.C.: cf. FL. Jos. Ant. 13,255s; si bien
el lugar continuaria siendo sagrado: cf. Jn 4, 20s); la aceptacion
tan solo del Pentateuco como Escritura sagrada, con el con-
siguiente rechazo de cuanto en él no estd contenido (como la
fe en la resurreccion de los muertos y la espera de un Mesias
davidico; para ellos el Mesias reviste mds bien connotaciones
proféticas a la manera de Moisés, y recibe el nombre de Ta’eb
= «el que regresa»). Tras la época de tolerancia de Herodes
el Grande (cuya primera mujer, Maltace, era precisamente una
samaritana), en el siglo I d.C. las relaciones con los judios
empeoraron {(como consecuencia tal vez de un gesto suyo de
profanacién del templo jerosolimitano bajo el prefecto Coponio:
cf. Fl. Jos., Ant. 18,30; sobre la agitacién que hubo en tiempos
de Pilato, v. infra: n° 7; después, en el 52, asesinaron a varios
peregrinos galileos que se dirigian a Jerusalén: ib. 20,118-136).
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Hacia el afio 90 R. Eliezer decfa: «El que come pan de un
samaritano es como si comiese carne de cerdo» (M., Sheb. 8,
10). Se prohibieron también los matrimonios mixtos (cf. M.,
Nid. 4,1). El propio Jesis considera a los samaritanos como
no pertenecientes a la comunidad de Israel (cf. Mt 10,5-6; 1¢
17,18), pero va de lleno contra corriente cuando provocativa-
mente propone a uno de ellos como ejemplo de amor desin-
teresado al préjimo (cf. Lc 10,30-37). La Iglesia comenzara
precisamente en Samarfa su expansion misionera (cf. Hch 1,8;
8,4-25; vedse, no obstante, la gnosis simoniana: infra, n° 104).

Considerando este trasfondo, efervescente por doquier, no
sorprende que «las circustancias alentaran a muchos a aspirar
a la realeza (Baoileiav)» (FL. Jos., Bell. 2,55; cf. Ant. 17,285).
Semejantes tentativas las hubo, en efecto, y no pocas, durante
todo un siglo. Y siempre se dieron asociadas a los cada vez
mas frecuentes movimientos revolucionarios. Flavio Josefo
cuenta hasta siete de ellos que aqui ofrecemos en orden cro-
nolégico.

3. Revuelta de Judas hijo de Ezequias, en Galilea, a comienzos
del reinado de Herodes el Grande (Fl. Jos., Ant. 17,271-
272y

(271) Habia también un tal Judas, hijo de Ezequias, el temible
jefe de bandidos (doyAnotiic), que habia sido capturado por
Herodes después de muchos esfuerzos [antes de convertirse en
rey: Bell. 1,204]. Este Judas reunié en Séforis, en la Galilea,
una caterva de desesperados e incursiond contra el palacio real.
Se apodero de las armas que se encontraban alli, con las cuales
armé a los suyos; (272) robé también todo el dinero que encontrd
sembrando el terror con sus rapifias. Aspiraba a mucho mds y
aun a gobernar (Eniwoer Paocideiov twic), confiando ganar
esta dignidad no por la prdctica de la virtud, sino por el exceso
de sus injusticias.

7. *Cf. Antigiiedades... 111, 212.
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4. Revuelta del esclavo Simon, en Perea, durante el reinado
de Herodes el Grande (Fl. Jos., Bell. 2,57-59)*

(57) En Perea, uno de los criados del rey, llamado Simon,
confiando en su belleza y prestancia fisica, se cifié una diadema
en la cabeza, y con los bandidos (Anot@v) que él habia juntado,
quemé el palacio de Jericé y otros muchos edificios elegantes,
procurdndose con los incendios fdciles saqueos. (58) Y no hubiera
tardado en dar fuego a todas las casas de cierto valor, de no
haber sido por que le hizo frente Grato, capitdn de la infanteria
real, junto con los arqueros de la Traconitide y los mds valerosos
sebastenos. (59) En la batalla murieron muchos de Perea; y el
propio Simoén, mientras huia por los riscos de un valle, fue
alcanzado por Grato que le corté la cabeza de un tajazo. También
los aposentos reales de Bethrantha cerca del Jorddn, fueron pasto
de las llamas a manos de otra banda proveniente de la Perea.

5. Revuelta de Atronges, el pastor, en Judea, después de la
muerte de Herodes el Grande (Fl. Jos., Ant. 17,278-281)°

(278) También un cierto Atronges, que no procedia de familia
ilustre, ni se distinguia por su virtud ni por sus riguezas, sino
que era un pastor (wowinv) desconocido, pero que se destacaba
DOr su cuerpo vigoroso, su alta estatura y la fuerza de sus brazos,
se aventuré a codiciar el reino (étéiuncev émt Paoileia
goovhoal) pensando que asi podria desfogar sus deseos de
grandeza. No le importaba arriesgar su vida en el intento. (279)
Tenia cuatro hermanos, todos de gran estatura, que estaban
dispuestos a cometer cualquier crimen y confiaban en la fuerza
de sus brazos, y les consideraba buenos puntos de apoyo para
hacerse con la realeza (this xa®éEews thic Paoireiag). Cada
uno de ellos estaba al frente de una banda armada, pues se les
habia unido una gran multitud de hombres. (280) Aunque eran
comandantes, actuaban a sus ordenes cada vez que entraban en

8. *Cf. Guerras... 1, pp. 207-208.
9. *Cf. Anuigiiedades... 111, pp. 212-213.
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combate. Atronges se impuso la diadema y formé un consejo
para discutir los pasos a seguir, si bien todo estaba bajo su
control. (281) Conservé su poder durante mucho tiempo, con
el titulo de rey (Baoidel te nexAyuévw), y haciendo lo que
queria. Tanto él como sus hermanos ocasionaron muchas moles-
tias a los romanos y a las tropas reales, pues eran por igual
enemigos de ambos sectores. Detestaban a las ultimas por las
violencias que cometieron durante el reinado de Herodes, y a
los romanos por las injusticias que a la sazon les achacaban.

6. Revuelta de Judas el Galileo (0 el Gaulanita) en el aio 6
d.C., con ocasiéon del censo habido bajo Quirino (Fl.Jos.,
Bell. 2,118; Ant. 18,3-9.23)"

(Bell. 2,118) Estando éste [= Coponio, primer prefecto romano
de Judea: afios 6-9 d.C.] en el gobierno, un galileo de nombre
Judas incité a sus compatriotas a la revuelta, reprendiéndoles
que soportaran pagar tributo a los romanos y dejarse mandar
por mortales, ellos que tenian por itinico sefior a Dios. Era un
sofista y fundo un partido propio, que no tenia nada en comiin
con los demds [= los sicarios].

(Ant. 18,3) Aunque los judios al principio no quisieron acceder
a la declaracion (éni taic dmoypopais), luego, por consejo
del sumo sacerdote Joazar, dejaron de oponerse. Aceptando las
razones de Joazar, permitieron que se hiciera el censo de los
bienes. (4) Sin embargo, Judas, un gaulanita de la ciudad de
Gamala [= al este del lago de Genesaret; quizd el nombre de
Galilea en el lenguaje coloquial abarcaba también esta region:
cf. Jn 12,21] con la adicion del fariseo Sadduk, comenzd la
revuelta (éni dmootaoer). El censo, decian, era una servi-
dumbre manifiesta, y exhortaron a la nacion (10 &Jvog) a
luchar por la libertad (tijc éAevidegiog ém’avridiyer). (5)
Si tenian éxito, se aseguraban sus bienes; y en el caso de que
no lo tuvieran, conseguirian gloria y alabanza por la grandeza

10. *Cf. Guerras... 1, p. 217; Antigiedades... 111, pp. 225-228.
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de su alma. Ademds la divinidad colaboraria en la obtencion
de estos designios, si emprendian grandes obras convencidos de
su honorabilidad, y no dejaban nada de hacer para lograrla ...
(6) La gente seguia gustosa su reclamo y sus audaces tretas
tenian gran difusion; los infortunios que provocd toda esta canalla
fueron de la mayor intesidad que quepa imaginarse... (8) Se
originaron sublevaciones y, por su causa, numerosos asesinatos
politicos..., hasta que el mismo Templo de Dios fue pasto del
fuego enemigo. (9) La innovacion y el cambio de las tradiciones
patrias tienen gran peso en la perdicion de quienes las provocan;
el propio Judas y Sadduk, que introdujeron entre nosotros la
cuarta 'y subrepticia secta filosdfica (éneioaxtov) gandndose
para su causa gran niimero de secuaces, no solamente perturbaron
al pais con semejante sedicién, sino que pusieron las raices de
futuros males... (23) La cuarta filosofia [después de los fariseos,
los saduceos y los esenios] tuvo por lider a Judas el galileo.
Sus seguidores imitan a los fariseos, pero aman de tal manera
la libertad (dvovixetoc Ot toD EAevidégov Ewg), que la
defienden violentamente, considerando que sélo Dios es su gober-
nante 'y sefior (uévov ryeudva xai deomdtny Tov Uedv).
No les importa sufrir la peor de las muertes ni descargar la
venganza sobre parientes o amigos, con tal de no admitir a
ningin hombre como amo (undéva dvigwmov mEooayoQeD-
g deonoTyy).

7. Revuelta de un samaritano, a finales del mandato de P.
Pilato: afios 34-35 (Fl. Jos., Ant. 18,85-87)"

(85) Tampoco a los samaritanos les faltaron agitaciones. Surgio
un hombre mentiroso y capaz de manipular a la muchedumbre
a su antojo. Ordend que subieran con él al monte Garizim, que
para ellos es la montafia mds santa. Aseguraba que una vez allf
les mostraria los vasos sagrados que Moisés escondio y enterro.
(86) El pueblo, que dio crédito a lo que decta, tomé las armas
y se reunié en un poblado llamado Tiratana donde se les agre-

11. *Cf. Antigiiedades... 111, p. 236.
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garon otros en gran numero, para subir al monte. (87) Pero
Pilato se anticipé y ocupd el camino con soldados de caballeria
e infanteria. Estos mataron a algunos, a otros pusieron en fuga
e hicieron muchos prisioneros. Pilato hizo matar a los principales.
[Entonces el Consejo de los samaritanos denuncia a Pilato ante
el Legado de Siria, Vitelio, que lo envia a Roma; llegé a la
urbe en la primavera del afio 37, al poco de la muerte de
Tiberio; después perdemos su rastro].

8. Revuelta de Teudas, bajo el procurador Cuspio Fado, en el
44-45 d.C. (Fl. Jos., Ant. 20,97-98)"

(97) Siendo Fado procurador (émirgomebovrog) de Judea,
un impostor de nombre Teudas persuadidé a un gran nimero de
personas a que, llevando consigo sus bienes, lo siguieran hasta
el rio Jorddn. Afirmaba que era profeta y que a su mando se
abririan las aguas del rio y el trdnsito les resultaria fdcil. Con
estas palabras engafié a muchos. (98) Pero Fado no permitié
que se llevara a cabo esta insensatez; envié una tropa de a
caballo que los atacé de improviso, maté a muchos y a otros
muchos hizo prisioneros. Teudas fue también capturado Yy,
habiéndole cortado la cabeza, la llevaron a Jerusalén.

9. Revuelta de un egipcio en Jerusalén, bajo el procurador
Antonio Félix, en los afios 53-55 d.C. (Fl. Jos., Ant. 20,
167-172)"

[Cf. ib. 20, 160-166: en Judea las cosas iban de mal en peor,
y la region estaba repleta de cuadrillas de bandidos; Félix captur6
a Eleazar, cabecilla de la «compaiia de bandidos» (t@v Agor@v
70 ovvrayua) y lo mandé a Roma; estos «bandidos» (Anorai)
subfan impunemente a Jerusalén cometiendo asesinatos. «Por
eso creo que Dios, ofendido por su impiedad, se aparté de

12. *Cf. Antigiiedades... 111, p. 330.
13. *Cf. Antigiiedades... II1, p. 338.
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nuestra ciudad... e hizo que los romanos purificaran con el
fuego la ciudad...»].

(167) Con estos hechos perpetrados por los bandidos (tov
Anot@w) la ciudad estaba repleta de crimenes horrendos. Los
impostores y los hombres falaces persuadian a la multitud a que
los siguieran al desierto. (168) Decian que alli les mostrarian
signos y sefiales que sélo pueden producirse por obra y provi-
dencia de Dios. Muchos que los creyeron, sufrieron los castigos
que merecian por su locura, pues Félix los hizo ejecutar cuando
le fueron entregados. (169) En ese tiempo llegé a Jerusalén un
egipcio que simulaba ser profeta, y quiso persuadir a la multitud
a que ascendiera con él al monte de los Olivos, que se encuentra
a la distancia de cinco estadios de la ciudad. (170) Les dijo que
desde alli verian caer por orden suya los muros de Jerusalén,
y les aseguré que a través de ellos les procuraria la entrada en
la ciudad. (171) Cuando Félix oyé tales cosas, ordené a sus
soldados que tomaran las armas. Salié de Jerusalén con muchos
soldados de caballeria e infanteria, y atacé al egipcio y a los
que estaban con él. Maté a cuatrocientos de ellos, e hizo pri-
sioneros a doscientos. (172) En cuanto al egipcio, eludié la
batalla y se escapd. De nuevo los bandidos (ol Ayotai) incitaron
al pueblo a la guerra contra los romanos, diciendo que no habia
que obedecerles. Incendiaban y robaban las casas de los que no
estaban de acuerdo con ellos.

Como se ve, en la época de Jesus el ambiente popular de
Palestina estaba en ebulliciéon. Tres de los episodios aqui vistos
son mencionados también en el NT: los de Judas el Galileo y
Teudas (en Hch 5,36-37: erréneamente invertidos) y el del
egipcio (ib. 21,38). Se alude ademéas a un episodio de sangre
entre Pilato y algunos galileos (cf. Lc 13,1). El propio Barrabas,
que sufre prisién «por asesinato y sedicién» (Lc 23,25; cf. Mc
15,7), es denominado «bandido» = Anotjc (Jn 18,40): califi-
cacién que Flavio Josefo reserva para los activistas politicos
rebelados contra Roma. En cuanto a Judas el Galileo, recor-
demos la trégica suerte de sus descendientes: dos hijos suyos,
Jacob y Simén, fueron crucificados por orden del procurador
Tiberio Alejandro en los afios 46-48 (cf. Fl. Jos., Ant. 20,102);
otro hijo, Menahem, después de ocupar la fortaleza de Masad4
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al comienzo de la guerra judia en el 66, intenté imponer su
autoridad sobre los rebeldes de Jerusalén entrando en el templo
con atavio real y acompafiado de los «zelotas» armados, pero
fue muerto (cf. Bell. 2,433-448); varios cientos de partidarios
suyos se refugiaron en Masad4, capitaneados por otro descen-
diente de Judas el Galileo, llamado Eleazar, hijo de Jairo (cf.
ib. 2,447, 7,253); a él le tocé dirigir la dltima y extenuante
resistencia de dicha fortaleza hasta el suicidio colectivo antes
de la conquista romana en abril del ano 73 (cf. ib. 7,275-406).
En conjunto se delinea asi a grandes rasgos el perfil histérico
de la vida de Jests y de la primitiva comunidad cristiana, todo
él imbuido de marcada agitacidon revolucionaria: en €l estd
inmerso Jesds, pero de él se distingue con claro tinte de ori-

ginalidad (cf. Lc 17,20-21: el reinado de Dios no es un hecho
experimental!).

Serd util, en fin, recordar el caso de un proceso que tuvo
lugar ante el dltimo procurador romano en Judea, Gesio Floro,
y que fue resuelto con algunas crucifixiones.

10. Proceso ante Gesio Floro, en los aiios 64-66 d.C. (Fl. Jos.,
Bell. 2,301-302.305.306.308)"

[Tras una humillante burla de los judios contra el intransigente
y avido procurador, éste subi6 de Cesarea a Jerusalén].

(301) Floro se aposenté en el palacio real (év 70ig
Pacideiowg) v al dia siguiente mando erigir un tribunal (fijua)
en su fachada y se sento en él; comparecieron ante el tribunal
los sumos sacerdotes, los notables y las gentes mds ilustres de
la ciudad. (302) A éstos, Floro les ordend que le entregaran a
quienes le habian insultado, amenazdndoles que tomaria en ellos
venganza si no le presentaban a los culpables. Ellos respondieron
que el pueblo estaba en buena disposicion, y le pedian perdonase
a los irreverentes... (305) Respondio él a esto muy indignado y
airado, mandando a sus soldados que saquearan la plaza superior
[= la ciudad alta, occidental, donde se hallaba el palacio de

14. *Cf. Guerras... 1, pp. 245-246.
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Herodes] y que matasen a cuantos les salieran al paso... (306)
Prendieron también a muchos notables y los condujeron ante
Floro, quien, tras mandarlos flagelar, los hizo crucificar
(dveotavowoev)... (308) Agravaba la situacion la desacostum-
brada brutalidad de los romanos. Floro, en efecto, 0sé hacer
lo que nadie se habia atrevido antes de él: azotar (uactiydoar)
en presencia del tribunal, y después colgar de la cruz
(oraved moooedwoar) a hombres del orden ecuestre, los cuales,
aunque judios de nacimiento, eran romanos por su rango social

(déivua).

Anotemos simplemente que la sede jerosolimitana del pro-
curador (= el pretorio) era el «palacio real» construido por
Herodes el Grande junto a la Puerta de Jaffa (véase también
Ant. 17,222, y Filén Al., Leg. ad C. 299), y no la fortaleza
Antonia (cf. la distincién en Fl. Jos., Bell. 2,328; la sede de
los descendientes de Herodes en Jerusalén era, en cambio, el
palacio de los asmoneos, a medio camino entre la parte occi-
dental y la oriental de la ciudad: cf. Bell. 2,344). De ahi se
puede deducir que también el pretorio de Poncio Pilato, donde
tuvo lugar el proceso a Jesis (cf. Mt 27,27; Mc 15,16; Jn
18,28.33; 19,9), coincidia con el mismo palacio real (cf. también
Schiirer, I, pp. 445-446). Por otra parte, la inaudita préctica
de la flagelacién y crucifixién de judios ciudadanos romanos
explica el temor, tanto por parte de los magistrados de Filipos
(cf. Hch 16,38s), como del tribuno romano de Jerusalén (cf.

Hch 22,25-29), ante la alegacién de ciudadania romana hecha
por Pablo.

B. EL CULTO

El judafsmo anterior al 70 d.C. conocia dos lugares de culto
diferentes y, respectivamente, dos modos diversos de celebrarlo:
el templo de Jerusalén y las sinagogas erigidas por cada comu-
nidad hebrea, tanto en Palestina como en la diaspora. Es sabido
que ambos lugares fueron frecuentados asiduamente por Jesis
(el templo, cf. Lc 2,16; Mt 21,12.14.23; 24,1; 26,55; Jn 2,14-
19; 5,14; 7,14; 10,23; las sinagogas, no sélo de Nazaret y de
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Cafarnadn, cf. Mt 4,23; 12,9; Mc 1,21; Lc 4,16; Jn 6,59) asi
como por los primeros cristianos (el templo, cf. Lc 24,53; Hch
2,46; 3,1; 21,26; 22,17; sobre las sinagogas de la didspora, cf.
Hch 9,20; 13,5; 14,1; 17,1.10; 18, 4.19; 24,12). Quiza a partir
de este dato concreto es posible precisar cudn ligados estuvieron
los origenes del cristianismo al judaismo, participe como fue
de su misma liturgia.

a) En el templo, ademas de las tradicionales grandes fiestas
anuales de pascua (Pesah: primeros de abril), de pentecostés
(S*vuét = «semanas»: finales de mayo), de las cabafias (Sukkot:
comienzos de octubre), y de las no menos importantes del dia
de la expiacion (Yom kippir: finales de septiembre) y de la
dedicacién (Hanukkah: mediados de diciembre), se desplegaba
diariamiente un conjunto de sacrificios cuyo ritual estaba regu-
lado, hacfa siglos, por los libros de la Torah (cf. también Fl.
Jos., Ant. 3,224-257). Estos podian ser incruentos (como el
sacrificio del incienso, llamado Tamid = «perpetuo, cotidiano»,
dos veces al dia: cf. Lc 1,8-10; la ofrenda de los panes: cf. Mc
2,25-26; y otros); pero sobre todo se trataba de sacrificios
cruentos de animales varios, motivo por el cual en el patio de
los gentiles tenia lugar un agitado trafico con el fin de dar
abasto a las necesidades cultuales de los peregrinos, sobremanera
de los venidos de tierras lejanas (cf. Mc 11,15-19; Jn 2,13-17).
Los sacrificios podian ir desde un par de palomas para los
pobres (cf. ib. y Lc 2,24) hasta una entera «hecatombe» (como
la ofrecida por Marco Vipsiano Agripa, amigo de Augusto y
de Herodes el Grande, cuando visitd Jerusalén en el 14 a.C.:
Fl. Jos., Ant. 16,14); habfa también un sacrificio diario por el
emperador y el pueblo romano (cf. Id., Bell. 2,197 y 409; C.Ap.
2,76-77). En cualquier caso, el templo era en esencia el lugar
de la liturgia sacrificial, aun cuando se acudiera alli simplemente
para rezar (cf. Lc 18,10)".

De entre los variados sacrificios cruentos hay que destacar
el sacrificio anual del cordero pascual, que se hacia la tarde
(después del sacrificio vespertino del Tamid) del 14 de Nisan

15. Sobre el clero, la jerarquia y sus funciones, cf. JtJ, pp. 167-238.
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(véase Misnah: Pesahim S; cf. también Jn 19,36). Una vez asado
(cf. las modalidades en Pes. 7), al atardecer se procedia a la
cena pascual. Reproducimos aqui el «orden» (seder) de esta
cena, tal y como aparece en la Mi$nah. Se trata de la descripcién
mds antigua que se conserva de dicha cena; aun cuando la
redaccion del escrito hay que situarla a finales del siglo II, el
texto refleja una praxis antigua, que se remonta sin duda alguna
al siglo I (como lo sugiere la mencién de Hillel y Sammai), y
es de gran utilidad para comprender la narracién de la Gltima
cena de Jesus (cf. 1Cor 11,23-25; Mt 26,26-29; Mc 14,17-25;
Lc 22,14-20).

11. La celebracion de la cena pascual (Pes. 10,1-7)"

(1) En la vigilia de la pascua, cuando se avecina el tiempo del
sacrificio vespertino, nadie debe comer hasta que no anochezca.
Incluso el mds pobre de Israel no comerd mientras no esté
reclinado a la mesa [tendido sobre el divdn y apoyado sobre
el codo] y no tendrd menos de cuairo copas de vino (wlo’
yifh°td 16 mé&’arba® kdsdt yayin), aunque sea de los de la escudilla
[de los pobres]. (2) Cuando se escancia la primera copa (kos
ri’$6n), dice la escuela de Samay que se recita la bendicion
(m°barék) del dia y a continuacion se pronuncia la bendicion
sobre el vino. Pero la escuela de Hilel dice: se pronuncia la
bendicion sobre el vino y luego se recita la bendicién del dia.
(3) Cuando le ponen delante (los alimentos), (los come) alige-
randolos con lechuga hasta que llegue la degustacion del pan.
Se le pone entonces delante pan dcimo (massah), lechuga [=
hierba amarga] compota de frutas y dos platos cocidos, aunque
la compota no sea de precepto... Cuando estaba en pie el templo,
se ponia delante de él el cuerpo del cordero pascual (pesah).
(4) Se escancia luego la segunda copa (kOs $€ni). Aqui pregunta
el hijo al padre, y si el hijo no tiene todavia conocimiento, el

16. Las trasliteraciones del original hebreo que se afiaden estdn tomadas
de Mishnayoth, I-VII, Ph. Blackman (ed.), New York *1963-1964.
*El texto castellano estd tomado de: C. del Valle, La Misnd, Madrid 1981.
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padre lo instruye: jen qué se diferencia esta noche de todas las
otras noches? En que en todas las noches podemos comer pan
fermentado y pan dcimo; en esta noche, en cambio, ha de ser
todo dcimo; en que en todas las noches podemos comer todo
tipo de verduras; mientras que en esta noche comemos (sélo)
yerbas amargas; en que en todas las noches podemos comer
carne asada, hervida o cocida, mientras que en esta noche sélo
asada; en que en todas las demds noches mojamos una sola vez,
mientras que en esta noche dos veces. El padre lo instruye segiin
la capacidad de comprension del hijo. Comienza con el oprobio
[los comienzos idolatricos de la historia del pueblo de Israel,;
cf. Josué 24,2] y termina por la gloria. Comenta el «un arameo
errante fue mi padre» [= Dt 26,5] hasta que termina toda la
pericopa. (5) Rabdn Gamaliel [= el maestro de san Pablo: cf.
Hch 22,3] solia decir: quien no dijo estas tres cosas en el sacrificio
pascual no cumplio su obligacion, a saber: el cordero pascual
(pesah), el pan dcimo (massah) y las yerbas amargas (maror).
El cordero pascual, porque Dios pasé de largo sobre las casas
de nuestros padres en Egipto. El pan dcimo, porque fueron
redimidos nuestros padres en Egipto [deprisa]. Yerbas amargas,
porque los egipcios amargaron la vida de nuestros padres en
Egipto. En cualquier caso ha de considerarse cada uno a si
mismo como si hubiese él salido de Egipto... Por eso estamos
obligados a dar gracias, alabar, entonar loas, magnificar, ensal-
zar, glorificar, bendecir, exaltar y sublimar a quien hizo con
nosotros y con nuestros padres todos estos prodigios. Nos sacé
de la esclavitud a la libertad, de la tristeza a la alegria, del luto
a la fiesta, de las tinieblas a la extraordinaria luz, de la servi-
dumbre a la redencion. Digamos ante él «aleluya» [es decir, los
salmos denominados del Hallel = 113-118; se discute no obstante
de dénde a dénde se extendia su canto}. (6)... R. Agiba [que
vivié entre los afios 50 y 135] dice: «el Sefior nuestro Dios y
el Dios de nuestros padres nos haga llegar con salud a otras
pascuas y a otras fiestas que vienen a nuestro encuentro, gozosos
por la reconstruccion del templo de su ciudad y alegres (por la
restauracion) de su culto. Que podamos comer de los otros
sacrificios y del sacrificio pascual hasta “‘bendito seas ti, Sefior,
que redimiste a Israel”». (7) Luego se escancia la tercera copa
(kos §°1i81). Se pronuncia la bendicion sobre la comida. En la
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cuarta (r°bi%i) se termina (la recitacion) del Hallel y a continuacién
se recita la bendicion del cdntico.

Es imposible ofrecer aqui un comentario detallado del texto.
Baste advertir que toda la celebracién de la cena estd estruc-
turada en torno a las cuatro copas (o célices). Las palabras de
Jests sobre el pan encajan bien tras la segunda copa; las del
vino corresponden a la tercera copa (cf. 1Cor 10,16a; 11,25a).

b) Pero el lugar més accesible para la oracién, ya que estaba
presente por doquier, era la sinagoga, especialmente preparada
para la liturgia de la palabra, con un momento eucolégico, la
lectura de la Ley y su explicacién. Esta praxis, absolutamente
novedosa en comparacion con las celebraciones cultuales de la
antigiiedad, nacié en la didspora (quiza ya durante el exilio de
Babilonia); los primeros testimonios seguros de sinagogas se
remontan al siglo III a.C. y provienen de Egipto (cf. CIT 1440
y 1532), pero dicha institucién se difundié por todas partes y
fue ella la que asegurd la supervivencia del judaismo después
del afio 70 de nuestra era. Por lo que a la Palestina del siglo I
se refiere, disponemos de muy escasos testimonios arqueolégicos
(la inscripcién de Teodoto hallada en Jerusalén da fe de una
sinagoga para hebreos helenistas: cf. CII 1404; restos de edificios
sinagogales se encuentran en Masad4, el Herodion, Magdala y
Gamala; algunas estructuras arquitectOnicas simples, reciente-
mente descubiertas en Cafarnaiin bajo la grandiosa sinagoga
del siglo IV, son quizd del mismo género). Recordamos ahora
brevemente los tres momentos del culto sinagogal: oracién,
lectura biblica y su comentario.

De la oracién sinagogal reproducimos las dos férmulas mds
usuales (que se pronunciaban junto a la recitacién del $mac =
Dt 6,4-9; 11, 13-21; Nm 15,37-41): las S‘monéh ‘esréh y el
Qaddis.

Las denominadas S‘monéh ‘esréh o «Dieciocho», (sobreen-
tendido: «bendiciones»), son una oracién en hebreo que cons-
tituye la més representativa plegaria del judaismo, hasta tal
punto que se la llamaba simplemente T°fillah, esto es, la «ora-
cién» por excelencia (y también ‘amidah, pues se recitaba «de
pie»). Ha llegado hasta nosotros en dos redacciones distintas,
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una babilénica y la otra palestinense. La primera es la mas
antigua y sobria; si bien sufrid, a su vez, ciertos afadidos, su
ntcleo se remonta ciertamente al siglo I y debieron conocerla
el propio Jests y los apdstoles.

12. La oracion de las S*monéh ‘esréh o «Dieciocho bendiciones»
(recensién palestinense)"”’

Yhwh, abre mis labios y proclame mi boca tu alabanza (Y.,
§°fatay tiftah 0fi yaggid thillateka) [= Sal 51,17].

(1) Bendito seas, Yhwh, Dios nuestro y Dios de nuestros padres,
Dios de Abrahdn, Dios de Isaac, Dios de Jacob, Dios grande,
paderoso, temible. Dios altisimo, creador del cielo y de la tierra,
escudo nuestro y escudo de nuestros padres, refugio nuestro en
todas las generaciones. Bendito seas, Yhwh, escudo de Abrahdn.
(barik ’attah, Y., magén abraham)

(2) Eres héroe esforzado humillando a los altivos, alimentas a
los vivos, das vida a los muertos. (Como un instante [= de
pronto] haz que la ayuda nos germine). Bendito seas, Yhwh,
que das vida a los muertos. (bartk ’attah, Y., m‘hayyeh ham-
métim).

(3) Santo eres ui y temible tu nombre y no hay Dios alguno
fuera de ti. Bendito seas, Yhwh, Dios santo (barik ’attah, Y.,
ha’él hag-qados).

(4) Concédenos, Padre nuestro, la gracia de tu conocimiento,
la del entendimiento y la prudencia que procede de tu Tord.
Bendito seas, Yhwh, que concedes la gracia del conocimiento.
(bardk ’attah, Y., hoénén had-da‘at).

(5) De nuevo lévanos contigo, Yhwh, para que retornemos;
renueva nuestros dias como antafio. Bendito seas, Yhwh, que

17. Cf. G. Dalman, Die Worte Jesu, Leipzig 1898, pp. 299-301; J. Bonsirven,
Textes rabbiniques des deux premiers siécles chrétiens, Rome 1955, pp. 2s; L.
Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Emtwicklung, Hil-
desheim 1967 (= Frankfurt a.M. 1931), pp. 27-60.

*El texto castellano es el que ofrece L. Gil en su versién de la obra de J.
Leipoldt - W. Grundmann, Umwelt des Urchristentums, Berlin *1970 = El
Mundo del Nuevo Testamento, 11, Madrid 1973, § 244. En adelante esta obra
se citara: El mundo del NT... y el pardgrafo correspondiente; siempre se trata
del vol. II.
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te complaces en la conversion (bartk ’attah, Y., haroseh bat-
t°$bah). '

(6) Perdonanos, Padre nuestro (’abini), pues pecamos contra
ti; borra y haz que pasen fugazmente nuestros pecados ante tus
ojos, pues es grande tu piedad. Bendito seas, Yhwh, que perdonas
generosamente (barlik ’attdh, Y., ham-marbeh liloah).

(7) Mira nuestra tribulacion y guia nuestra lucha, y sdlvanos
por tu nombre. Bendito seas, Yhwh, Salvador de Israel (barik
’attah, Y., go’el Yisra’él)

(8) Santificanos, Yhwh, nuestro Dios, por el dolor de nuestro
corazon y aleja de nosotros la afliccion y el gemido, y haz sanar
nuestras heridas. Bendito seas, Yhwh, que curas las enfermedades
de tu pueblo, Israel (barik ’attah, Y., rofé’ holé cammo Yisra'el)
(9) Bendicenos, Yhwh, nuestro Dios, el afio (para bien en todas
las clases de frutos, y haz que se aproxime pronto el afio del
fin de nuestra salvacion, y da rocio y lluvia sobre la superficie
de la tierra). Y colma el mundo con los tesoros de tus bienes
(y bendice la obra de nuestras manos). Bendito seas, Yhwh, que
bendices los afios (bartik ’attah, Y., m°bar€k ha%-§anim)

(10) Toca con gran trompeta para nuestra liberacion y levanta
bandera para que se agrupen nuestros exiliados. Bendito seas
Yhwh, que retines a los dispersos de tu pueblo, Israel (bariik
‘attdh, Y., m°qabbés nidhé ‘ammé Yisra’el)

(11) Trae de nuevo a nuestros jueces como antes y a nuestros
consejeros como en un principio (y sé nuestro rey tii sélo).
Bendito seas, Yhwh, que amas el derecho (barGk ’attah, Y.,
’6héb ham-miSpat)

(12) No haya esperanza para los apdstatas. Y destruye pronto
el reino de la tirania (en nuestros dias; y perezcan los cristianos
[nsrm] y los minim en un instante [scil., de golpe]. Sean borrados
del libro de la vida y no queden inscritos con los justos). Bendito
seas, Yhwh, que doblegas a los tiranos (bar(k ’attdh, Y., maknia®
zedim) (cf. infra n° 144).

(I13) Sobre los prosélitos de la justicia (g€ré has-sedeq) con-
muévase tu piedad y danos buena recompensa con los que
cumplen tu voluntad. Bendito seas, Yhwh, confianza para los
Justos (bartik ’attah, Y., mibtah las-saddiqim)

(14) Apiddate, Yhwh, nuestro Dios, (en tu grande, grande com-
pasion de Israel, tu pueblo y...}) de Jerusalén, tu ciudad, y de
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Sién, la morada de tu gloria, (y de tu templo y tu morada) [y
del reino de la casa de David, el Mesias de tu justicia]. Bendito
seas, Yhwh, Dios de David, que edificas Jerusalén (barik ’attah,
Y., élohé Dawid, bonéh Y°riisalaim).

(15) Escucha, Yhwh, nuestro Dios, la voz de nuestra siplica (y
apiddate de nosotros); pues eres un Dios clemente y piadoso.
Bendito seas, Yhwh, que atiendes la plegaria (bar(k ’attah, Y.,
§0mea° tefillah).

(16) Ten complacencia, Yhwh, nuestro Dios, y habita en Sion,
y podrdn servirte tus siervos en Jerusalén. Bendito seas, Yhwh,
pues queremos servirte con temor (bartk ’attdh, Y., Se’6t°ka
b®yr’ah na‘ibod).

(17) Te damos gracias, Yhwh (que eres) nuestro Dios (y Dios
de nuestros padres), por todas las buenas acciones de bondad
(y la compasion que nos mostraste y tuviste con nosotros y con
nuestros padres antes que nosotros; y cuando deciamos: «flaquea
nuestro pie», nos apoyd tu gracia, oh Yhwh). Bendjto seas,
Yhwh, a quien es bueno dar gracias (bar(ik ’attah, Y., hattob
1°ka 1°h6dét). .

(18) Pon tu paz en Israel, tu pueblo (y en tu ciudad y en tu
herencia) y bendicenos a todos en conjunto. Bendito seas, Yhwh,
que haces la paz (bardk ’attah, Y., “6$€h has-$alom).

Segin la Mignah, el gran rabino Gamaliel (el maestro de
san Pablo) decia: «cada dia debe recitar cada cual la oracién
de las dieciocho bendiciones» (Ber. 4,3), mientras que rabbi
Agiba (muerto el 135) decfa: «quien tiene prictica en recitar
oraciones dice las dieciocho bendiciones, quien no la tiene dice
un resumen» (ib.). Ambos testimonios ponen de relieve tanto
la antigiiedad como el alto rango de esta plegaria.

Su cuerpo central estd constituido por las doce bendiciones
que van de la cuarta a la decimoquinta. Las tres primeras y
las tres tultimas sirven de introduccién y de conclusién con
férmulas de alabanza. Por otra parte, la duodécima bendicién
es un afiadido que se hizo a finales del siglo I (cf. infra: n°
144). Son evidentes las resonancias veterotestamentarias. Otras
locuciones evocan textos del Nuevo Testamento: asi, en la
segunda bendicidn, la de la humillacién del que se ensalza (cf.
Mt 23,12); o el pedir perdén de la sexta bendicion (cf. Lc 15,
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18.21); en la novena, el tema de la proximidad de la redencién
(cf. Lc 21,28; Rm 13,11); la «trompeta» de la décima bendicién
lleva impronta apocaliptica (cf. 1Ts 4,16; 1Cor 15,52). Por toda
la oracién resuena el tema de la misericordia de Dios, si bien
en un tono de marcado exclusivismo israelitico.

Otra bella plegaria es el Qaddis («Santo»); la propia lengua
aramea en la que estd compuesta es ya indice de su antigiiedad,
asf como de su caricter popular. Por otra parte, la afinidad de
su comienzo con la primera parte del «Padre nuestro» (Lc 11,2;
Mt 6,9-10) advierte que Jesus debia estar familiarizado con ella
desde su més tierna infancia. La mencién mds antigua que
conservamos de ella es ya de rabbi Nehorai, en torno al 150
(ct. Sifré Dt 22,3; § 306, 132b).

13. La oracién del Qaddis '®

Glorificado y santificado sea su gran nombre (yitgadal w°yitqadas
§*'méh raba’) en el siglo que él creé segun su benepldcito. Haga
él reinar su realeza (yimlok malktéh) durante vuestras vidas y
en vuestros dias y por los dias de toda la casa de Israel, pronta
y rdpidamente. 'Y decid: jAmén/!

Bendito sea su gran nombre por siempre, por los siglos de los
siglos. Bendito, alabado, glorificado, ensalzado, exaltado, mag-
nificado, cantado y enaltecido sea el nombre del Santo, ;bendito
sea éll, mds y por encima de cualquier bendicion, de cualquier
cantico, de cualquier alabanza y consolacion que se pronuncia
en el siglo. Y decid: jAmén/!

Que vuestra plegaria sea acogida y vuestra stplica se vea atendida
junto a la siplica de toda la casa de Israel, delante del Padre
nuestro que estd en el cielo (qadam *biina’ d°bi¥maya’).

El cielo produzca gran paz, socorro, redencion, sosiego, vida,
abundancia, salvacion (wi§(°ah), consuelo, seguridad, remedio,
rescate, largueza y liberacidn para vosotros y para nosotros y
para la entera comunidad (q*halhdn) de toda la casa de Israel,
para la vida y la paz. 'Y decid: jAmén!

18. Cf. G. Dalman, o.c., p. 305; J. Bonsirven, o.c., p. 3; L. Elbogen, o.c.,
pp. 92-98.
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Es una plegaria de conclusién (que probablemente fue
amplidndose con el tiempo), para recitar después de otras
oraciones o al finalizar el culto sinagogal. Es evidente su tono
escatoldgico, sobremanera cuando invoca la manifestacién de
la realeza de Dios (= «Venga a nosotros tu reino»), el cual es
Hamado explicitamente «Padre nuestro».

El momento cumbre del culto sinagogal era la lectura de
la Biblia®. En el siglo I no existia probablemente un calendario
fijo de lecturas; una lectio continua se organiza solo en el siglo II
(con ciclo trienal en Palestina y anual en Babilonia). Cada vez
se leia un trozo de la Torah y a continuacioén otro sacado de
los Profetas (Isaias preferentemente) (cf. Hch 13,15; M. Sot.
7,8; Lc 4,16-17), elegidos de tal manera que entre ambos se
diese cierta conexién; con tal fin, al escribir los rollos se dejaban
espacios oportunos para separar las pericopas. Mientras en la
didspora occidental la lectura se hacia directamente del texto
griego (= traduccién de los LXX), excepcion hecha, tal vez,
de las sinagogas denominadas «de los hebreos» en Roma (cf.
CII 291, 317, 510, 535) y en Corinto (cf. ib. 718), en Palestina
(y en la didspora nororiental, en Siria y Babilonia), la lectura
se hacia, en cambio, del texto hebreo. Pero, puesto que en
estos lugares la lengua que hablaba el pueblo era el arameo,
se precisaba siempre de un traductor o intérprete, llamado
Meturgeman, distinto del lector (cf. M., Meg. 4,4.10).

Asi nacieron los Targumim, o traducciones arameas de la
Biblia hebrea, que son muy importantes también para la com-
prensién adecuada de muchos pasajes del NT*. No se trata ni
de versiones literales ni de comentarios, sino de parafrasis mas
o menos extensas. La regla a seguir la daba, en forma de

19. Cf. Ch. Perrot, La lecture de la Bible dans la Synagogue. Les anciennes
lectures palestiniennes du Shabbat et des fétes, Hildesheim 1973; La lecture de
la Bible dans les synagogues au premier siécle de notre ére, Maison-Dieu 126
(1976,2) 24-41.

20. Véase M. McNamara, I Targum e il Nuovo Testamento, Dehoniane,
Bologna 1978; R. Le Déaut, Targumic Literature and New Testament Inter-
pretation, BThB 4(1974)243-289. Para una presentacion de todos los Targumim
existentes, con indicacion de las ediciones de los textos, cf. M. McNamara,
ib., pp. 199-229.
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paradoja, el rabbi del siglo II Jehuda ben Ila%i: «Quien traduce
un versiculo al pie de la letra es un mentiroso, y quien afiade
algo es un blastemo» (Tosefta, Meg. 4,41). Y aduce el ejemplo
de Ex 24,10: «Ellos vieron al Dios de Israel»: traducir literal-
mente no se puede, pues nadie puede ver a Dios; por otro
lado, no se puede sustituir «Dios» con criatura alguna, ni
tampoco con «ingel»; segin este rabino, la traduccién mejor
es: «Ellos vieron la gloria del Dios de Israel» (cf. Jn 12,41;
1,14). El uso de los Targumim era ya comun en tiempos de
Jesus, pues en Qumran se han encontrado fragmentos de un
Targum del Levitico (= 11QTarglev) y de uno de Job (=
11QTarglob). Se distinguen dos grupos de Targumim: el babi-
l6nico (del Pentateuco, llamado Targum Onkelos = TgO; y de
los profetas, denominado Targum Jonatan = TgJ), y el pales-
tinense (varias redacciones sobre el Pentataeuco, entre ellas
Tglerusalmi I y TgNeofiti; a los que hay que afiadir uno de
los profetas y uno de los otros escritos).

Veamos algunos ejemplos en los que destacan las relaciones
de estos textos con el NT: En el Tg Palestinense sobre Gn
49,25 (Jacob bendice a José) leemos: «Benditos los pechos que
mamaste y el vientre en el que reposaste»; impresionante el
paralelismo con Lc 11,27. En el Tgler T a Lv 22,28 se lee:
«Pueblo mio, hijos de Israel, como nuestro Padre es miseri-
cordioso en los cielos, también vosotros seréis misericordiosos
en la tierra»; del mismo tenor que el texto de Lc 6,36. Y hay
buen nimero de expresiones que remiten al Targum; asi: «beber
el caliz» (sobreentendido: del sufrimiento y de la muerte) (Mt
20,22s; 26,39; Jn 18,11) evoca la expresién «catar el céliz de
la muerte», presente tan sélo en el Tg Palestinense a Gn 40,23;
Dt 32,1. La frase de Jesiis a la mujer cananea (cf. Mt 15,26s)
remite a TgN a Ex 22,30, donde se dice que la carne lacerada
de un animal salvaje ha de ser «echada a los perros, o al pagano
extranjero que es semejante a un perro». Las palabras, en fin,
de la ultima cena sobre «la sangre de la alianza que se derrama
por muchos para el perdén de los pecados» (Mt 26,28) evocan
TgO a Ex 24,8: «Moisés tomo6 la sangre y la asperj6 sobre el
altar para hacer la expiacién (lkpr’) en favor del pueblo» (cf.
también Hb 9,18-22; 1P 1,2), toda vez que el texto hebreo no
hace mencién alguna al cardcter expiatorio del rito del Sinai.
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Transcribimos ahora tres pasajes algo mas extensos, de gran
interés para el cuarto evangelio, san Pablo y el Apocalipsis,
respectivamente.

14. Tgler I a Ex 1,15 («el cordero de Dios»; cf. Jn 1,29)

El faradén dijo haber visto un suefio mientras dormia: he aqui
que la tierra de Egipto se hallaba sobre el plato de una balanza
y un cordero (talya)... sobre el otro plato, y el plato que tenia
el cordero bajaba mds. Manddé llamar de inmediato a todos los
magos de Egipto y les repitio el suerio. Al punto Yanis 'y Yimbres,
jefes de los magos, abrieron su boca y dijeron al faracn: «Un
hijo (bar) va a nacer en la comunidad de Israel, por cuya mano
toda la tierra de Egipto ird a la ruina».

El pasaje es interesante por varios motivos. Primero: el
paralelismo entre el «cordero» y el «hijo» (talya y bar) puede
estar evocando la concepcidn judaica sobre el sacrificio de Isaac
en Gn 22,8 que TgN lee: «...Tu eres el cordero del holocausto»;
a este sacrificio (= akedah), el judaismo le reconocia valor
expiatorio y de obtencién de méritos (cf. Tg Gn 22; Lv 22,27,
conexién con la pascua en el apdcrifo Jub. 17-18). Segundo:
queda mds de manifiesto la tipologia Moisés-Jesus, que subyace
a la frase de Jn 1,29; mas ain, ya que el arameo talya puede
significar también «muchacho-hijo», hay quien ha propuesto
traducir Jn 1,29: «Este es el hijo de Dios...» (pero el griego
amnds no deja lugar a dudas). Tercero: los nombres de los dos
magos, Yanis y Yimbres, ausentes en el texto hebreo, vuelven
a aparecer en 2Tm 3,8 («Jannes y Jambres»), lo que sélo se
puede explicar, por tanto, desde el Targum.

15. Tgler I a Ex 33,16; Nm 7,89 («el Sefior es el Espiritu»;
cf. 2Cor 3,17)

[Tg a Ex 33,16] Signos admirables serdn realizados en nuestro
favor, cuando tu quites el espiritu de profecia a las naciones y
hables en el Espiritu santo (b°ruah qudsa) a mi y a tu pueblo...
[Tg a Nm 7,89] Cuando Moisés entraba en la tienda de la alianza
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para hablar con El (= Dios), él oia la voz del Espiritu (bat
rGiha) que hablaba con él cuando descendia de los cielos altisimos
sobre el propiciatorio, sobre el arca del testimonio, entre los dos
querubines; y desde ahi la Palabra (dibbéra) hablaba con él.

En 2Cor 3, Pablo ofrece una reflexién alegorizante sobre
el velo que Moisés se ponia sobre la cara fuera de la tienda-
santuario y que se quitaba dentro de ella en presencia de Dios;
segin el apdstol, también los judios siguen con un velo «sobre
el corazén», que les impide comprender a fondo el AT. Pero
alberga la esperanza de que, al igual que Moisés se lo quitaba
ante el Sefior para escuchar su palabra, algin dia se les caiga
a ellos dicho velo. Y prosigue: «Porque el Sefior es el Espiritu,
y donde estd el Espiritu del Seiior, alli esta la libertad» (3,17).
Abhora bien, el texto targiimico establece una ecuacién entre
«Dios» - «Espiritu» - «Palabra», de modo que el Espiritu era
el mismo Dios, concebido como aquél que habla a Israel. Por
eso la frase paulina «el Sefior es el Espiritu» no tiene valor
cristolégico, sino que tan sélo significa que Dios cumple una
funcién reveladora y liberadora (jcon respecto a Cristo!) para
quien se dirige a €l con disponibilidad plena.

16. Tgls 65,5-6 («la muerte segunda»; cf. Ap 20,14; 21,8)*

Su castigo serd en la gehena, donde el fuego arde todo el dia...
No les concederé una tregua en su vida sino que les pagaré sus
culpas con el castigo y entregaré sus cuerpos a la muerte segunda
(Imwt’ tnyn’)

La expresion «muerte segunda» designa la condenacién
eterna, y es frecuente en los Targumim (cf. Tgls 22,14; 65,15;
Tglr 51,39.57; TgDt 33,6); mds adn, es una expresiéon exclu-
sivamente targimica (excepcién hecha de un tardio texto rabi-
nico: Pirgé de R.Eliezer 34; y un pasaje de Plutarco, Moralia
942F, donde, sin embargo, detiteros thdnatos significa la sepa-
racién del noils de la psyche, posterior a la separacién de ambos

21. *Version de J. Ribera Florit, El Targum de Isafas, Valencia 1988.
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del séma-«cuerpo»). Nétese ademds la mencion de la «gehena»
(cf. también Tg Palestinense a Gn 3,24; 15,17: «es como un
horno»), un topos frecuente en la predicacion de Jesus (cf. Mt
5,22. 29s; 10,28; 18.,9; etc.).

Tras las lecturas biblicas y su correspondiente traduccion se
procedia como tercer momento del culto sinagogal a la pre-
dicacién u homilia. Esta praxis la conocemos mejor tal y como
se desarrollaba en los siglos III-IV. Por lo que al siglo I se
refiere, contamos sélo con la informacién que nos brindan Lc
4,20-21 (Jesds en Nazaret: sentado; cf. Mt 23,1-4); Hch 13, 16-
41 (Pablo en Antioquia de Pisidia: de pie); y Filén de Alejandria,
De spec.leg. 2,61-63. En cualquier caso, se trataba de tender
un puente entre el lenguaje del antiguo texto sagrado (puente
ya iniciado con los Targumim) y la comunidad presente,
mediante un comentario intencionadamente actualizador: bien
bajo la férmula de enunciacién de reglas de conducta individual-
social-religiosa (= halakah, del verbo hlk que significa
«caminar»), bien en forma de instruccién edificante para pro-
fundizar en la Torah y mejorar la vida (= haggaddh, del verbo
ngd que significa «contar, narrar»). En este sentido, la homilia
encontraba una prolongacién y desembocaba en un estudio més
amplio de la Biblia, que tenia lugar en el dmbito de las mismas
sinagogas. Cada una de ellas, de hecho, podia servir también
como casa de estudio, como escuela (= bét ham-midras, es
decir, «casa de la busqueda»; asi, en el Talmud: cf. TB Meg.
26b-27a, TP Moed K. 81d; pero ya en el siglo I Filén de AL,
De spec. leg. 62, llama a las sinagogas didaskaleia); si bien
podian tener también existencia propia.

La cdtedra la ocupaba un maestro, o rabbi, que formaba
en ella a sus discipulos.

C. EL RABINISMO

Muchas veces, al decir de los evangelios, Jesus fue llamado
«rabbi» (cf. Mt 9,5; 11,21; 14,45; Jn 1,38; 3,2; mientras él
prohibe que sus discipulos sean denominados asi: Mt 23,8); y
tenemos derecho a pensar que dicho titulo es el que subyace
a otro frecuente apelativo que no serfa sino su traduccidn:
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«Maestro», en griego diddskalos (Mt 19,16; Mc 9,17; Lc 7,40,
Jn 11,28; etc.) o epistdtes (Lc S,5; etc.).

Esta costumbre se inscribe dentro de un fenémeno judaico,
iniciado poco tiempo atrds, segin el cual la interpretacion
acreditada de la Torah era prerrogativa de competentes maestros
en la materia (jlaicos por lo generall) y de las escuelas que
ellos dirigian. Su ensefianza se transmitia oralmente y no
comenzé a fijarse por escrito hasta finales del siglo II. Su
importancia para el judaismo posbiblico s6lo es parangonable
a la de los padres de la Iglesia para el cristianismo.

La abundante literatura rabinica se puede subdividir en dos
grupos, conforme al doble método de estudio ya indicado. En
primer lugar destacan los escritos de impronta haldkica: la opera
prima y fundamental es la Misnah (literalmente: «repeticién»),
redactada por R. Jehuda han-Nasi («el principe») o hag-Qados
(«el santo») a fines del siglo II d.C., pero incluye materiales
anteriores incluso a Jesds de Nazaret; es una recopilacion que
recoge multiples sentencias juridicas de maestros por argumen-
tos, pero sin aducir discusiones exegéticas sobre el texto biblico;
otros materiales similares, no recogidos en la Mi§nah, dieron
origen a la Toseftah (literalmente: «afiadido»). A partir del
siglo III, tanto en Palestina como en Babilonia, tuvo lugar un
intenso trabajo de comentario (= Gemarah, literalmente: «com-
plemento») a la Mi¥nah, que daria lugar al Talmad (literalmente:
«ensefianza») palestinense a finales del siglo IV y, un siglo mas
tarde, al més amplio Talmid de Babilonia: éste dltimo es
considerado tradicionalmente como el libro-base del judaismo;
ambos, de todos modos, recogen igualmente sentencias y epi-
sodios de maestros de los primeros siglos.

En segundo lugar vienen los escritos de impronta haggédica:
estdn representados por numerosos Midrasim (literalmente:
«busquedas»), que son comentarios directos al texto biblico,
versiculo a versiculo. Se distinguen dos grupos: los més antiguos
son los de la época denominada tannaita (anteriores a la MiSnah)
y son los comentarios a los libros del Exodo (= Mekiltah
[«medidas»] Ex), del Levitico (= Sifra [«libro»] Lv), de los
Niuimeros y Deuteronomio (=Sifré [«libros»| Nm, Dt); los cuales,
si bien fueron redactados en el siglo III, reproducen los comen-
tarios a la Torah de los dos siglos precedentes. Vienen a
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continuacién los Midrasim de la época talmudica, cuyo principal
grupo se denomina Midras Rabbah (= «grande»): al Pentateuco
y a los cinco Rollos o Meguillét que se leian en las fiestas
principales (= Cantar, Rut, Lamentaciones, Qohelet, Ester).
La distincién entre los dos grupos de escritos responde en
realidad a dos géneros diversos, aunque la frontera entre ambos
es un tanto eldstica; de hecho, ni el Talmid excluye la haggadah,
ni los Midra$im (sobremanera los primeros) la halakah.

Toda esta literatura, seglin el rabinismo, no se yuxtapone
extrinsecamente a la biblica y canonica, sino que se pone de
algin modo a su mismo nivel. Lo que queda expresado cla-
ramente en el siguiente texto: «R. Levi bar Hamé dijo en
nombre de R. Shimén ben Lagqish (ca. 250 d. C.): ;Cudl es el
significado de lo que estd escrito: “Y yo te daré las tablas de
piedra y la Ley y los preceptos que yo he escrito para enseiianza
suya”? (= Ex 24,12). Las ““Tablas” son los diez mandamientos;
la “Ley” es la Biblia; y los “Preceptos” son la Misnah; “Que
he escrito” son los profetas y hagidgrafos; ‘“Para ensefianza
suya” es el Talmud. De aqui se deduce que todos estos textos
fueron dados a Moisés en el Sinai» (TB Ber. 5a%).

Damos a continuaciéon un ejemplo tipico para mostrar la
importancia de estos textos para los origenes del cristianismo.

17. TB Sabbat 31a (la regla de oro)®

Una tarde de sibado un servidor de astros y planetas [=un
pagano] se presenté ante Sammay y le pregunté: «Conviérteme,
a condicion de que me ensefies toda la Torah mientras pueda
sostenerme sobre un solo pie». El le rechazé con la vara que
tenia en la mano. Cuando se presenté ante Hillel con la misma
pretension, Hillel le convirtié contestando a su peticion de la
siguiente manera: «Lo que no quieres para ti, no lo quieras para

22. Segin la versién italiana de E. Zolli en: Il Talmud babilonese. Traitato
delle Benedizioni, Bart 1958.

23. Cf. la edicién bilingiie de L. Goldschmidt, Der babylonische Talmud,
I-IX, Leipzig-Berlin-Haag 1906-1935.

*Nos ayudamos de la version espafiola (de cardcter divulgativo) de D.
Romano, Antologia del Talmud, Barcelona 1982, p. 87."
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tu préjimo (d°1k sny lhbrk I’ t°byd zr): Esto es toda la Torah;
lo demds solo es comentario; ve y aprende».

Este breve pasaje es interesante por muchos motivos. Se
capta inmediatamente el estrecho paralelismo entre la respuesta
de Hillel y la denominada «regla de oro» enunciada por Jesus
(en Mt 7,12). Hillel, opuesto a su contempordneo Sammay,
murié hacia el afio 10 de nuestra era; fue el fundador y jefe
de una escuela rabinica comprensiva e indulgente en la her-
“menéutica de la Torah con relacién a la vida (por ejemplo,
segiin Mek.Ex. 22,7, los partidarios de Sammay consideraban
que la culpabilidad de una accién mala comenzaba ya en la
mtencién del sujeto, nuentras que los hillelitas la limitaban a
la ejecucién). Jesds, por tanto, en este caso genérico, debia
aparecer como un hillelita (no asi en la cuestién particular del
divorcio, en la cual, segin la interpretacién dada por el célebre
Hillel a Dt 24,1, bastaria con que la mujer se de]ase quemar
la comida para poderla repudiar, mientras para Sammay debia
mediar algo gravemente mmoral: cf. M. Git. 9,10 y Sifré Dt
24,1 con Mt 5,32; 19,7, Mc 10,11; Lc 16,18).

Por otra parte, se evidencia aqui que una fuente redaccio-
nalmente tardia como el TB pueda contener material arcaico,
que se remonta a tiempos de Herodes el Grande.

Entre el sigloI a.C. y el inicio del IIl d.C. la tradicién
judaica cuenta seis generaciones de Maestros (llamados tanna’im
= «repetidores»; cf. Apéndice 8), entre los que cabe destacar
a: Hillel y Sammay; R. Gamaliel I (cf. Hch 5,34; 22,3), nieto
de Hillel y muerto hacia el afio 40 (cf. M. Sor. 9,15: «Con la
muerte de Rabban Gamaliel el Viejo cesé la gloria de la Torah
y falleci6 la pureza y la abstinencia»); R. Yohanan ben Zakkay
aseguré la continuidad del judaismo al fundar la academia de
Jamnia tras los sucesos del 70 (murié hacia el afio 80)**; R

24 «Salia una vez Rabban Yojandn B Zakkay de Jerusalén y R Yehosua,
su discipulo, que 1ba tras el, vio el templo en rumnas Exclamé Ay de nosotros's
pues estd en ruinas el lugar donde se expiaban los pecados de Israel (Pero
Rabbén Yojanan ben Zakkay) le dyo Hiyjo mio, no te afljas Nosotros contamos
con una expiacién que es tan efectiva como aquella Y cudl es? Las obras de
musericordia  » (Abét de R Natan 4,6, *traducciéon de M Navarro Peird,
Valencia 1987)
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Haninah ben Dosah, conocido como taumaturgo (cf. infra: n°
22; murié después del 70); R. Ben °Azzay (hacia el aiio 100)
recordado por el hecho excepcional de su opcién celibataria
(cf. TB Jeb. 63b: «;Qué puedo hacer si mi alma arde en deseos
por la Torah? El mundo puede ser continuado por otros»); R.
Eliezer ben Hyrkanos (cf. infra: n° 142); R. ‘Aqiba, uno de
los mads ilustres: fue €l el primero que intenté una redaccién
de la Misnah (cometi6 el error de sefialar a Ben Kosiba como
el Mesias; «pero R. Yohanan ben Torta le respondié: Agqiba,
crecerd la yerba entre tus mandibulas antes de que aparezca
el Hijo de David» TB Taan. 68b; cf. su martirio en el afio 135:
infra, n° 23); R. Meir, discipulo del anterior y guardidn de la
tradicién tras la dura derrota del 135; mencionemos por tltimo
a R. Jehuda han-Nast, muerto hacia el 217.

En el plano histérico, las diferencias fundamentales entre
estos personajes y Jesis de Nazaret son las siguientes: él no
acoge a discipulos espontdneos, sino que los llama personal-
mente; no ensefia sélo a un circulo restringido, sino piblicamente
a las masas; no se limita a insistir sobre la conversién de los
pecadores, sino que les busca y acoge; no es sélo un repetidor
de la Torah, sino que se atreve a corregirla; su método de
ensefianza es preferentemente haggddico (cf. las parabolas).
Con todo, él asume varios elementos de la tradicién rabinica;
véase, por ejemplo, M., Abot 3,2 (cf. también 3,6): «Si dos
personas estdn sentadas juntas y median entre ellas las palabras
de la Torah, la majestad de Dios estd en medio de ellos» (cf.
Mt 18,20); M. Sor. 9,15: «En la cercania (de la venida) del
Mesias la insolencia crecera... El hijo deshonrar4 al padre, la
hija se alzard contra su madre, la nuera contra la suegra, los
enemigos serdn los propios familiares» (cf. Mt 10,34-36; ambos
textos remiten a Mi 7,6); y Mek.Ex. 31,13: «A vosotros os ha
sido entregado el sdbado y vosotros no habéis sido entregados
al sdbado» (cf. Mc 2,27). Por otra parte, tanto Jestis como
Pablo conocen las reglas rabinicas de la interpretacién biblica,
codificadas ya por Hillel y ampliadas posteriormente a trece
por R. ISmael (contempordneo de R. Aqiba y autor de la Mek.
Ex); su exposicién se encuentra al comienzo de Sifra Lv.:
recordemos sobre todo la que reza Qal wahomer (= «ligero y
pesado»), que consiste en un razonamiento g munori ad maius
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0 a fortiori: si esto es asi y asi, tanto mas... (cf. Mt 7,11; Rm
5,15).

A continuacién, y a titulo de documentacién mas extensa,
reproducimos por orden: pasajes seleccionados del tratado mis-
nico Pirgé *Abot (= «capitulos de los padres», que contiene
material particularmente antiguo y es exclusivamente hagga-
dico); ejemplos misnicos de halakah; trozos extraidos del antiguo
midra§ Mek.Ex 20; algunos milagros atribuidos a R. Haninah
ben Dosah; y el martirio de R. Agqiba.

18. De los Pirqé ’Abét ®

(1,1) Moisés recibié (qibbél; igualmente en los siguientes ver-
siculos 3.4.6.8.10.12) la Torah desde el Sinai y la transmitio
(tm°sarah) a Josué, Josué a los ancianos, los ancianos a los
profetas, los profetas la transmitieron (m°sardah) a los hombres
de la Gran Asamblea. Estos decian tres cosas: sed cautos en el
juicio, suscitad muchos discipulos, poned una valla en torno a
la Torah (wa"i§l s°yayg lattdrah). (2) Simén el Justo [cf. Si
50,1-21]... acostumbraba a decir: sobre tres cosas se sostiene el
universo: sobre la Torah, sobre el culto y sobre la caridad. (3)
Antigono de Soco [en torno al 190 a.C.] recibié la tradicion de
Simén el Justo. Acostumbraba a decir: no sedis como criados
que sirven a su amo por razén del salario que han de recibir,
sino sed como criados que sirven a su amo como si no fueran
a recibir salario y que el temor de Dios habite en vosotros...
(5) Yosé, ben Yohandn, de Jerusalén, [del siglo II a.C.] solia
decir: esté abierta tu casa de par en par, que los pobres sean
familiares de tu casa, no hables mucho con w mujer... A base
de esto dijeron los sabios: cuando el hombre habla excesivamente
con la mujer se procura dafio a si mismo, se abstrae (del estudio)
de las palabras de la Ley y finalmente heredard el infierno
(géhinnam [= «la gehena»]). (6)... Josué ben Perajia [finales
del siglo II a.C.], solia decir: consiguete un maestro (rab), légrate
un compaiiero y juzga a todo hombre por el lado bueno... (10)

25. Cf. supra: nota 16.
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Semaya [bajo Herodes el Grande] solia decir: ama el trabajo
(’¢éhab ham-m°la’kah), odia el poder y no busques el trato de
los poderosos... (14) Hillel solia decir: si yo no estoy para mi
Jquién estard?, y si yo estoy para mi ;quién soy yo? y si ahora
no jcudndo? (15) Shammay solia decir: haz (del estudio de) la
Torah algo permanente, habla poco y haz mucho, recibe a todo
hombre con la cara sonriente. (16) Rabbdn Gamaliel decta:
consiguete un maestro (rab), aléjate de la duda...

(2,1)... (2} Cuando el estudio de la Torah no va acompariado
de un trabajo temporal, termina por cesar y arrastrar al pecado. ...
(4)... Hillel decia: no te separes de la comunidad, no confies
en ti mismo hasta el dia de tu muerte, no juzgues a tu préjimo
hasta que no estés en sus mismas circunstancias... (5) Acostum-
braba a decir: ... quien se da excesivamente al comercio no se
hace sabio, y donde no hay hombres, esfuérzate ti por ser
hombre...

(3,1) Aqabias ben Mahalalel [que vivié entre el 10 y el 80 d.C.]
decia: considera tres cosas y no caerds en el pecado. Has de
saber de donde vienes, a donde vas, y ante quién tendrds que
rendir cuentas. ;jDe donde procedes? De una gota corrompida.
(A donde vas? Al lugar del polvo. ;jAnte quién rendirds cuentas?
Delante del Rey de Reyes, el Santo, ;bendito sea!... (15) (R.
Aqiba decfa:) Todo estd previsto (hakkol safiy) y la libertad
es un don recibido (w*har®§it n°tGnah). El mundo serd juzgado
con benevolencia (ib°tdb ha°dlam nadon). Todo serd conforme
a la cuantia de las acciones (w°hakkol I°fi r6b hamma‘iseh)
(buenas o malas)... (17) R. Eleazar ben Azarias [entre el 80 y
el 120 d.C.] ... acostumbraba a decir: ;ja quién se parece aquél
cuya clencia es superior a sus obras? A un drbol de hojas
frondosas, pero de raices raquiticas. Viene el viento, lo arranca
y lo vuelca de cabeza... Pero, ja quién se parece aquél cuyas
buenas obras son mds abundantes que su ciencia? A un drbol
de pocas ramas pero de muchas raices, que, aun cuando se
congregaren todos los vientos de la tierra, no podrian moverlo
de su lugar.

(4,1)... (16) R. Jacob [hacia el 150 d.C.] decia: este mundo se
parece a un pasillo que conduce al mundo futuro; prepdrate a
i mismo en el pasillo a fin de que puedas entrar en la sala del
banquete...
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(5,1)... (15) Cuatro tipos de personas se sientan delante de los
sabios: aquel que es como una esponja 0 como un embudo o
como un colador o como una criba. La esponja absorbe todo;
el embudo, coge por una parte y lo saca por otra; el colador,
deja pasar el vino y retiene las heces; el cernidor deja pasar la
harina y retiene la mds selecta...
(6,1)... (2) R. Josué ben Levi [primera mitad del siglo II1] decia:
. Estd escrito: Las tablas son obra de Dios y la escritura,
escritura de Dios, grabada en las tablas [= Ex 32,16]. No leas
hariit («grabadas»), sino heriit («libertad»), porque nadie es libre
sino quien se ocupa del estudio de la Torah.

Anotemos brevemente el paralelismo entre la locucién «reci-
bir la tradicién» (1,3) y la frase paulina analoga de 1Cor 11,23;
15,3. Lo mismo cabe decir de 3,18 respecto a Mt 7,24-27.
Obsérvese ademds que la predicacién de Jesds, en general, estd
salpicada de numerosas sentencias sapienciales, semejantes a
las rabinicas de los Pirqé 'Aboét. Este tratado de la MiSnah,
por lo demds, ocupa un puesto de gran prestigio en la tradicion
judaica (cf. TB Bab. Kam. 30a: «Quien quiera ser verdade-
ramente piadoso y virtuoso, observe el tratado 'Abdr»). Existe
un importante comentario del mismo, del siglo III, denominado,
en razén de su autor «Aboth de Rabbi Natdn» (en dos redac-
ciones distintas).

19. Ejemplos miSnicos de halakah

(Ket.5,2) A la virgen (lib°tGlah) se le conceden doce meses,
después de haber sido solicitada por el marido, para que se
provea a si misma. Del mismo modo que se concede a la mujer,
asi se ha de conceder también al varén para que se provea a
si mismo [cf. Mt 1,18].

(5,5) Estos son los trabajos (m°1a’kdt) que ha de realizar la
mujer para su marido: moler el grano, cocer el pan, lavar,
cocinar, amamantar al hijo, prepararle la cama, trabajar la lana.
(7,7) Si un hombre contrae esponsales con una mujer con la
condicion de que no tenga ella hecho voto alguno y resulta
después que tenia votos (n°darim), los esponsales son nulos. Si
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la toma como esposa sin haber hecho condicién alguna y resulta
que ella habia hecho votos, ella puede ser despedida (1€s€’) sin
tener que darle él dote alguna.

(Shab. 7,2) Los trabajos principales (prohibidos en sidbado) son
cuarenta menos uno: sembrar, arar, segar, engavillar, majar,
bieldar, limpiar, moler, cribar, amasar, cocer, esquilar, lavar la
lana, mullirla, tefiirla; hilar, tejer, hacer dos cordoncillos, tejer
dos hilos, separar dos hilos; hacer nudos, soltarlos, hacer dos
costuras, desgarrar algo con objeto de hacer dos costuras, cazar
un ciervo, matarlo o despellejarlo, ensalarlo, curar la piel, pulirla,
cortarla; escribir dos letras, borrar con el fin de escribir dos
letras; edificar, demoler, apagar, encender; golpear con martillo,
transportar de un dmbito a otro.

(Yom. 8,6) ... todo peligro de vida desplaza al sdbado [cf. Lc
14,5} ... (9) Los pecados cometidos por el hombre ("adam)
contra Dios (lammaqdm [= «contra el Lugar»]) son perdonados
en el dia del perdon (yom hakkippGrim m°kappér), los pecados
contra el préjimo (habér) no son perdonados en el dia del perdén
hasta que no lo consienta su préjimo [cf. Mt 5,23-24].

(Git. 9,3) La parte esencial del libelo de divorcio (ggt) es: ti
quedas libre para (casarte) con cualquier hombre».

(Mak. 3,10) (En la flagelacion) ;Cudntos azotes reciben? Cua-
renta menos uno [cf. 2Cor 11,24]... (12) ;Cémo se daban los
azotes? Se le ataban las manos a una columna...

(Kel. 11,1) Todos los utensilios de metal, sean lisos o tengan
cavidad, son susceptibles de impureza; si se quiebran devienen
puros [cf. Mc 7,4].

(Neg. 3,1) Toda persona se hace impura con la lepra, a excepcion
de los gentiles y del forastero residente (en Palestina). Todos
son aptos para inspeccionar una afeccion cutdnea, unicamente

que la declaracion de impureza o pureza corresponde al sacerdote
[cf. Mt 8.,4].

(Sanh. 1,5) No se puede juzgar a una tribu, ni a un falso profeta,
ni a un sumo sacerdote, a no ser por un tribunal compuesto de
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setenta y un miembros ... (6) El gran sanedrin estaba compuesto
por setenta y un miembros...

(6,1) Una vez pronunciada la sentencia, el reo era conducido a
la lapidacion... (2) Cuando se encontraba distante unos diez
codos del lugar de la lapidacion, se le decia: «haz la confesion»
(de tus pecados)... porque el que hace la confesion tiene par-
ticipacion en el mundo futuro... (4)... Todos los apedreados son
luego colgados. Tal es la opinion de R. Eliezer. Los sabios, en
cambio, dicen: Nadie es colgado salvo el blasfemo y el iddlatra
(hamm°gadif w*ha‘obed kékabim).

(7,8) El que profana el sdbado con un acto realizado con
premeditacion merece la pena de exterminio, si por error, ha de
ofrecer un sacrificio por el pecado.

Estos pocos ejemplos podrian multiplicarse sin cuento. 1.a
halakdh, de hecho, concierne a todos los ambitos de la“vida
judaica, conforme a una casuistica y a unas prescripciofies muy
minuciosas; el riesgo radicaba en caer en un firrago legal de
tal envergadura que impidiera atisbar la luz de la misericordia
de Dios (cf. Mt 23,24: «jGuias ciegos, que coldis el mosquito
y os tragéis el camello!»). Pero las apariencias pueden inducir
a engafio. En realidad, segliin M. Ber. 2,2, el «cargar con el
yugo del reino de los cielos» (= recitar el #ma°, es decir,
entablar una relacién personal de fe con Dios) precede y
fundamenta al «cargar con el yugo de los mandamientos».

Como ejemplo de midra$, damos ahora algunos textos de
Mek.Ex. 20 (el capitulo del Decdlogo); aparecen algunas para-
bolas tipicamente rabinicas.

20. Del midra§ Mekilta Ex. 20 (sobre el Decédlogo)®

(2) ¢ Por qué no fueron proclamadas las diez palabras al comienzo
de la Torah? Ha sido explicado con una pardbola. ;Con qué
se puede comparar? Con cierto hombre que tras asumir el
gobierno de una ciudad pregunto a sus habitantes: «;Puedo

26. De: Il dono della Torah. Commento al decalogo di Es. 20 mella Mekilta
di R. Ishmael, a cura di A. Mello, Roma 1982.
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reinar sobre vosotros?» Y ellos respondieron: «;Qué nos has
aportado de bueno como para que pretendas gobernar sobre
nosotros?» ;Qué hizo entonces? Les construyé muros de defensa
y canalizé la ciudad para proveerla de agua; después combatié
a su favor en guerras. Y cuando volvié a preguntar: «;Puedo
reinar sobre vosotros?, ellos le repondieron: «Si, si». Asi también
el Lugar (ham-maqdm) [perifrasis para evitar el nombre de
Dios; cf. también supra, n° 19: Jom 8,9] hizo salir a Israel de
Egipto, dividié para ellos el mar, hizo bajar para ellos el mand
y brotar agua del pozo, les llevé volando las codornices y
combatié ademds a su favor en la guerra contra Amalec. Y
cuando les pregunto: «;Puedo reinar sobre vosotros?», ellos le
respondieron: «Si, si»... Yo soy el que era en el pasado y el
que serd en el futuro. Yo soy el que es en este mundo y el que
serd en el mundo venidero (cf. Ap 1,4; 4,8)...

[A propésito de los paganos que, al no saber observar los
preceptos dados a Noé, no sabrian observar tampoco los de la
Torah:] Se puede comparar a un rey que dio encargos a dos
administradores suyos: al primero le puso a cargo del almacén
de la paja, y al segundo a cargo del tesoro de plata y oro. El
encargado de la paja abusé de su puesto, pero no cesaba de
manifestar su enojo por no habérsele encargado del tesoro de
la plata y el oro. Entonces el que estaba a cargo de la plata y
el oro le dijo: «;Estiipido! Has sido infiel con la paja, ;jcudnto
mds lo hubieses sido con la plata y el oro!»...

R. Hanania ben Antigonos dice: ... idolo es cualquier cosa que
dejes que reine sobre ti.

(7) Las cuatro formas de expiacidn...: el arrepentimiento... el
dia de la expiacion... los sufrimientos... la muerte.

(18)... [comentario actualizador de la frase de Gn 15,12: «he
aqui que un pavor oscuro y grande cay6 sobre él» = Abrahén]
Pavor es el reino de Babilonia; oscuro es el reino de Media,
grande es el reino de Grecia; cay6 es el cuarto reino, el de la
pérfida Roma. Pero hay quien invierte el orden...

(21)... Quien es humilde consigue hacer morar a la Shekinah
[= «presencia»: perifrasis para evitar el nombre de Dios] con
el hombre sobre la tierra...

(23)... El hombre deberia alegrarse mds por los sufrimientos
que por el bienestar, pues aun cuando uno pase toda su vida



60 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

en bienestar, eso no significa que sus pecados hayan sido per-
donados [cf. Le 12,15].

En los midra§im son muy frecuentes las pardbolas, como
las dos que hemos visto aqui. Veamos otra de Sifra Lv., que
ofrece la antitesis exacta de la pardbola de los jornaleros de la
viia de Mt 20,1-16; este texto puede explicar el escdndalo
provocado por Jesus, cuya parédbola trastoca por completo los
términos.

21. Del midras Sifra Lv. 26,9

[Comentario a la frase: «Yo me volveré hacia vosotros»] ;Con
qué se puede parangonar? Con un rey que contraté a muchos
operarios. Habia un operario que trabajé con él muchos dias.
Los operarios vinieron a recibir su salario, y con ellos vino
también éste. El rey le dijo: «Hijo mio, yo me volveré hacia
ti». Todos estos operarios han hecho poco trabajo conmigo y
yo les daré poco salario. Pero para ti debo calcular una suma
considerablé». De igual modo los israelitas, en este mundo,
pidieron al Lugar [cf. supra: n° 20] su salario, y también las
naciones del mundo pidieron delante del Lugar su salario. Y el
Lugar dijo a Israel: «Hijos mios, yo me volveré hacia vosotros.
Estas naciones del mundo hicieron poco trabajo para mi, y yo
les daré un salario pequefio. Pero para vosotros tendré que
calcular una suma considerable». Por eso estd dicho: «Yo me
volveré hacia vosotros».

Detengdmonos ahora en dos milagros de R. Haninah ben
Dosah ([;segunda?] mitad del siglo I d.C.), del que la tradicién
dice que era «uno de esos por cuyo motivo Dios se muestra
benigno para con toda su generacién» (TB Hag. 14a).

22. TB Ber. 34b (milagros de R. Haninah ben Dosah)”

...En cierta ocasion el hijo de Rabbdn Gamaliel enfermd; su
padre mando dos sabios a casa de R. Haninah ben Dosah para

27. Cf. supra: nota 22.
*Cotejamos también la versién castellana de D. Romano, Antologia...,
p. 29.
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pedirle que implorase la misericordia divina. Después de haber
hablado con ellos subi6 a la terraza e invocd para €l (el enfermo)
la misericordia divina. Al bajar les dijo: id, la fiebre le ha
abandonado. —;Acaso eres profeta, le preguntaron, para
saberlo? —Ni soy profeta ni hijo de profeta, les respondio; pero
he aqui cudl es la tradicién recibida: Si pronuncio mi oracién
con facilidad, sé que ha sido aceptada; en caso contrario no ha
sido aceptada. Entonces los dos sabios se sentaron y anotaron
la hora exacta, y al regresar junto a Rabbdn Gamaliel se la
dieron a conocer. [Juro por el culto, exclamd, que es exacto:
ni un momento antes ni un instante después, la fiebre abandoné
a mi hijo, que me pidi6 agua para beber.

Otro hecho le sucedié a R. Haninah ben Dosah: Fue él a ensefiar
la Ley en la escuela de R. Johandn ben Zakkay; el hijo de este
ultimo cayé enfermo; entonces le dijo: Haninah, hijo mio, invoca
para nosotros la misericordia divina a fin de que conserve la
vida. El otro incliné la cabeza entre las rodillas e invocé la
misericordia divina y el muchacho curd.

Llama la atencién la semejanza entre la primera de estas
dos curaciones y la operada por Jesis que nos transmite Jn
4,46-54; no hay que excluir que el paralelismo sobre la hora
exacta dependa de una fuente haggidica comiin desconocida
para nosotros.

Aparecen mds milagros en otros textos: por ejemplo en M.
Taan. 3,8 (la Huvia invocada por Honni ha-Me’aggel, hacia el
afio 100 a.C.); TP Tann. 3,12,67a («Cuando R. Adda ben
Ahava [=siglo Il d.C.] deseaba que lloviese, bastaba con que
se quitase la sandalia para que comenzara a lHover; si se quitaba
las dos sandalias, se inundaba la tierra»).

Estos relatos de milagros, a diferencia de los evangélicos,
no aparecen vinculados a la demostracién de la fe, sino a meras
necesidades individuales (a veces gratuitas).

La tradicién rabinica, con todo, ofrece también una fuerte
oposicién a los milagros: «Al igual que con la mafiana fenece
la noche, asi también todos los milagros acabaron con Ester»
(TB Yom. 29a); «Cuando es probable que se sufra un daifio
no hay por qué contar con un milagro» (TB Qidd. 39b); «No
hay que llamarse a prodigios» (sobreentendido: para asentar
una halakah) (TB Ber. 60a).
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Demos fin a esta seccidén con el martirio de R. Agiba (en
el afio 135), destacado y ejemplar testimonio de la fe en el
Dios tnico. El Talm{id lo narra a la hora de explicar Dt 6,5
(«Amarés al Seiior tu Dios ... con toda tu alma»)

23. TB Ber. 61b (martirio de R. Aqiba)®

Cuando sacaron a R. Agiba |arrestado por haber violado el
decreto de Adriano que prohibia el estudio de la Torah] para
conducirle al suplicio, era la hora de recitar el $ma° [«Escucha»
= Dt 6,4-9]. Mientras le iban arrancando la piel con tenacillas
de hierro, él acepto el yugo del reino de los cielos. Entonces le
dijeron sus discipulos: «;Oh, maestro! (jhasta dénde llega la
fuerza de tu 4nimo?)» El les respondié: «Todos los dias de mi
vida estuve afligido por este versiculo: «con toda tu alma», o
sea, jaun cuando él te exija el alma! y me decia: ;jcudndo podré
cumplir esto? Y ahora que se me presenta la ocasion ;no v0);
cumplir este precepto?». Y prolongd la pronunciacién de la
palabra «Uno» ("ehad), hasta que exhalé el alma mientras decia
la palabra: «Uno». Se oyé entonces una voz celeste: «Dichoso
R. Agqiba que exhalo su alma con la palabra «Uno»... Dichoso
ti, R. Aqiba, que estds destinado a la vida futura (‘61am habba’)».

D. APOCRIFOS PALESTINENSES (no apocalipticos)

«Cuando murieron los dltimos profetas, Ageo, Zacarias y
Malaquias, el Espiritu santo cesé en Israel» (Tos. Sot. 13,2;
cf. TB Sanh. 11a). Tipica conviccién rabinica ésta, que motivéd
el que ninguno de ellos reivindicara para si el privilegio de
ponerse al nivel de las escrituras antiguas (considerandose pro-
feta). Al contrario, todos ellos se contentaban con discutirlas,

28. *Para la versién castellana he tenido en cuenta el relato que de este
mismo suceso ofrece el medieval Sefer ha-Maasiyyot (= Libro de Cuentos),
del que A. Alba ha traducido una seleccion en: Cuentos de los rabinos, Cérdoba
1991, pp. 55-56.
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comentarlas y extraer, con escrupuloso juicio critico, pero con
humildad, reglas de vida o ensefianzas morales (segin fuera el
género, haldkico o haggédico, respectivamente). Los autores
de esta ingente labor son conocidos, con todo, cada uno por
su nombre.

Muy otro es el caso de la literatura apécerifa (que los pro-
testantes denominan «pseudoepigréfica») intertestamentaria®,
de autoria enteramente pseudonima o anénima. En ella se lleva
a cabo un interesante esfuerzo por continuar, reescribir, actua-
lizar aquello que ya la Misnah denomina como «escrituras
sagradas» (Jad. 4,6), cuando distingue netamente entre escritos
que «manchan las manos» (es decir, los sagrados, canénicos)
y los que «no las manchan» (cf. ib. 3,5). Pues bien, los escritos
que «no manchan las manos» (esto es, profanos, no canénicos)
eran muy numerosos.

En esta secciéon excluimos, por claridad metodoldgica, tres
grupos: los que la tradicién catdlica denomina «deutero-cané-
nicos», puesto que los incorpora en su Biblia (Tb, Jdt, Si, Ba,
Sb, 1-2 Mac = a los que los protestantes llaman «apécrifos»);
los de género apocaliptico, que examinaremos mds adelante
(cf. Segunda parte, C); y los de origen helenistico, a los que
nos referiremos dentro de poco en este mismo capitulo (cf. F).

Examinamos ahora, pues, los apdcrifos de origen palesti-
nense no apocalipticos. Nos han llegado en diversas traduccio-
nes. Su importancia para los origenes del cristianismo estd fuera
de toda discusion. Baste pensar que la carta candnica de «Judas»,
cita curiosamente el Libro de Henoc al mismo nivel que a un
profeta (cf. Jd 14-15; hay, ademas, quien sostiene la hipétesis
de que en el v. 9 de esta misma carta hay una referencia al
apderifo conocido como «Asuncién de Moisés»).

Dejamos a un lado algunos de estos libros (a saber: el III
Libro de Esdras, el Martirio de Isaias, el Testamento de Abra-
han, el Testamento de Job) y nos ceiiimos a los seis maés
importantes, conforme al orden cronolégico mas probable.

29. Cf. L. Rost, Introduzione agli Apocrifi dell’Antico Testamento, compresi
i principali testi qumranict, ed. ital. de L. Rosso Ubigli, Torino 1980. Véase
la edicién completa en traduccién inglesa: J.H. Charlesworth, ed., The Old
Testament Pseudepigrapha, 1-11, Garden City NY 1983-1985.
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a) El Libro de los Jubileos. Comuiinmente se fecha en los
tltimos afios (109-105) del reinado de Juan Hircano. Constituye
una relectura, con aportaciones novedosas, de la historia biblica
desde la creacion hasta cuando Moisés recibe la Ley en el Sinat;
distribuye el tiempo segin la cadencia de los ciclos jubilares:
de 50 afios. El autor es un anénimo de la corriente esenia,
que se caracteriza por la ruptura con el sacerdocio de Jerusalén
(cf. 23,21). Depende del «Libro de los Vigilantes» (= Henoc
et. 6-36; ver infra. n° 126; cf. Jub 4,15.22; 7,21), si bien trata
de modo diferente el problema del mal (= existen fuerzas
malignas, pero también el libre albedrio del hombre). La apor-
taciéon m4s original del escrito estriba en la adopcién de un
calendario solar de 364 dias como en Qumrén (en contra del
oficial, lunar) que establecia una cadencia fija de las fiestas;
todos los trimestres comenzaban en miércoles y, por tanto, la
pascua cafa siempre el miércoles 15 del primer mes™.

El libro no menciona la resurreccion de los muertos; da por
supuesta, en cambio, la inmortalidad del alma: pero mientras
que la suerte de los malvados es clara, el infierno (cf. 7,29;
22,22), no lo es tanto la de los justos; la perspectiva parece
mas bien la de un paraiso sobre la tierra que se instaurard al
cesar el proceso degenerativo de la humanidad (cf. 1,26; 23,27-
31). Ofrece asimismo una demonologia con cardcter de teodicea:
por ejemplo, no fue Dios ni su 4ngel quien extermind a los
primogénitos de Egipto, sino el principe de los demonios,
llamado «Mastema» (cf. 48,2.9.12.15; 49,2). Encontramos ya
en él la expresion evangélica de «espiritus impuros» (Mt 10,1;
Mc 1, 23.27; Lc 6,18; cf. Jub 10,1.3), que alude al pecado de
los gigantes primordiales (cf. Henoc et. 6-7; Jub 7,21) y establece
una profunda relacién entre sexo e impureza (cf. Jub. 33,20:
«No hay pecado mayor que la fornicacién»). El texto integro
del libro nos ha llegado en etiope, pero en Qumrén se han
encontrado varios fragmentos en hebreo, que debia ser su lengua
original. Veamos algunos pérrafos significativos.

30. Cf. la hipdtesis de A. Jaubert sobre la cena pascual de Jesiis, en La
date de la céne, Paris 1957.
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24. Del Libro de los Jubileos™

(1,20) Alcese, Serior, tu misericordia sobre tu pueblo, y créales
un espiritu recto; no los rija el espiritu de Beliar [cf. 2Cor 6,15],
para acusarlos luego ante ti.
(3,31) Por eso fue ordenado en las tablas celestiales a cuantos
conocen el temor de la ley que cubran sus vergiienzas y no se
descubran como hacen los gentiles.
(5,12) [Con el diluvio] hizo para toda su obra una nueva y justa
creacion, para que no prevaricaran nunca y fueran justos cada
uno en su especie, por siempre... (15)... juzgard a cada uno
segun su conducta...; (18) escrito y establecido estd que tendrd
misericordia de cuantos se arrepienten de todos sus errores una
vez al ario [= el ydém kippir].
(6,17) Por eso quedd establecido y escrito en las tablas celestiales
que celebrarian la festividad de las Semanas en este mes, una
vez al afio, para renovar la alianza todos los afios [tinico texto
precristiano que establece conexién entre Pentecostés y la
Alianza]...(32) Ordena i a los hijos de Israel que guarden los
afios por este computo: 364 dias el afio completo, y que no
alteren las fechas de sus dias y sus festividades, pues todo les
acontece segiin su testimonio: no pasen ni un dia ni alteren
festividad.
(7,26)... Mas he aqui que veo ante mi vuestras acciones... (29)
. irdn al Seol y bajardn al lugar del castigo; a la tiniebla del
abismo serdn relegados todos con mala muerte.
(11,2) Los hijos de Noé comenzaron a combatirse... y a erigir
a un hombre al frente de la nacién. Instituyeron asi la primera
monarquia y promovieron la guerra de una nacidn contra otra
[concepcién antiestatal del esenismo cf. Fl, Jos., Bell. 2,140 =
Rm 13,1].
(21,21) Hijo mio: veo que las obras del género humano son
malas y pecaminosas, que todos sus actos son impureza, abo-
minacion e inmundicia, pues no hay justicia entre ellos.

31. *Segin la traduccién al castellano de F. Corriente - A. Pifiero, en
Apdcrifos del Antiguo Testamento (A. Diez-Macho, ed.) II, Madrid 1982,
pp. 81-188.

En adelante esta obra se citard: Apdcrifos del AT... + vol.



66 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

(22,16) ... Apdrtate de los gentiles, no comas con ellos, no hagas
como ellos, ni les sirvas de compariero, pues sus acciones son
impuras, y todos sus caminos inmundicia, abominacién y
horror...

(23,11) Todas las generaciones que surjan desde este momento
[= después de la muerte de Abrahén] hasta el dia del gran
juicio envejecerdn rdpidamente, antes de cumplir dos jubileos...
(31) Sus huesos descansardn en la tierra, su espiritu se alegrard
sobremanera, y sabrdn que existe un Sefior que cumple sentencia
y otorga clemencia a los centenares y miriadas que lo aman.
(35,17) ...No temas ti por Jacob, pues su custodio es mayor,
mds fuerte, honorable y loable que el de Esai [= alusion al
angel de la guarda].

(36,8) Amad cada uno a su hermano con compasién y justicia.

(50,5) Pasardn jubileos hasta que se purifique Israel de toda
culpa de fornicacion, impureza, abominacién, pecado y error,
y habite todo el pais en seguridad, sin que tenga ningiin demonio
ni mal, y se purifique la tierra desde entonces hasta siempre.

b) Los Testamentos de los 12 Patriarcas (discursos de des-
pedida pronunciados antes de morir) presentan varios estratos
redaccionales. Los criticos distinguen al menos dos fases judaicas
(del siglo IT y T a.C. rspectivamente) y una fase de interpola-
ciones cristianas en el siglo II d.C. (por ejemplo: alusiones a
Dios «hecho carne» en Test. Ben. 10,8 y a la crucifixién del
Hijo de Dios en Test. Lev. 4,4). No obstante, en conjunto
constituyen «un documento precioso para conocer el ambiente
inmediatamente precristiano de la Palestina no farisea»®. Caen
dentro de la érbita del esenismo y presentan tres grandes centros
de interés: en el plano del mesianismo, se subraya la absoluta
preeminencia de Levi sobre Juda (cf. Test. Jud. 21,4), de modo
que, al igual que en Qumrén, emerge una nueva figura mesia-
nica, de impronta sacerdotal; en el plano de la ética, de entre
las numerosas recomendaciones morales destacan dos invita-
ciones: a evitar la lujuria (porneia) y a amar al préjimo; invi-

32. P. Sacchi (ed.), Gli apocrifi dell’Antico Testamento, Torino 1981,
pp. 739s.
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taciones que caracterizan a este apécrifo entre los escritos
intertestamentarios. El texto integro nos ha llegado en griego,
pero en Qumrén aparecieron fragmentos en hebreo y en arameo.

Damos a continuacién unos cuantos pasajes, divididos en
grupos conforme a los tres temas susodichos.

25. De los Testamentos de los 12 Patriarcas™

1. (Test. Lev. 18,1) Después que el Serior haya tomado venganza
de ellos [= los sacerdotes precedentes, impios y transgresores
de la Ley] se interrumpird el sacerdocio. (2) Entonces suscitard
el Serior un sacerdote nuevo, a quien serdn reveladas todas las
palabras del Seiior. El juzgard rectamente en la tierra durante
muchos dias ... (7) Le serd concedida la gloria del Altisimo, y
el espiritu de sabiduria y santidad reposard sobre €l en agua [=
probable afadido cristiano como alusién al bautismo del Jordan].
(8) El transmitird a sus verdaderos hijos la grandeza del Sefior
por siempre, y no tendrd otro sucesor de generacion en generacion
eternamente ... (10) El abrird ciertamente las puertas del paraiso
y apartard de Addn la espada amenazante. (11) A los santos
dard a comer el drbol de la vida, y el espiritu de la santificacion
(nvedua dywobvvye [= Rm 1,4]). (12) El atard a Beliar y dard
poder a sus hijos para pisotear a los malos espiritus. (13) El
Sefior se regocijard en sus hijos y pondrd sus complacencias en
sus amados para siempre. (14) Entonces exultardn Abrahdn,
Isaac y Jacob. Yo me alegraré también y todos los santos se
revestirdn de alegria.

2. (Test. Rub.4,6) Ruina del alma es la lujuria; aparta de Dios
y acerca a los idolos, engafia continuamente la mente y el juicio,
y precipita a los jovenes en el Hades antes de tiempo. (7) A
muchos ha perdido la lujuria. Aunque sea anciano o de noble
cuna, lo hace ridiculo e irrisorio ante Beliar y los humanos.

(5,1) Perversas son las mujeres, hijos mios: como no tienen

33. *La versi6n castellana que aqui se sigue es de A. Pificro, en: Apdcrifos
del AT... V, pp. 29-158.
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poder o fuerza sobre el hombre, lo engafian con el artificio de
su belleza para arrastrarlo hacia ellas...

(3) ... las mujeres son vencidas por el espiritu de la lujuria mds
que el hombre... (6) De este modo sedujeron a los Vigilantes
antes del diluvio [= vuelve a aparecer el arquetipo de Henoc
et. y de Jub.].

(6,1) ...Guardad vuestros sentidos apartdndolos de las mujeres.
(2) Ordenadles igualmente (a vuestras mujeres) que no frecuenten
la compariia de los hombres...

(Test. Sim. 5,3) Guardaos de la fornicacion, pues es ella la
madre de todos los males, aparta de Dios y acerca a Beliar.

3. (Test. Isac. 5,2) Amad... al Sefior y al préjimo y tened
compasion del pobre y del débil.

(7,5) Uni mis gemidos a los de los hombres doloridos y di parte
de mi pan a los pobres... (6) Amé al Serior con todas mis
fuerzas, e igualmente a los hombres como a mis hijos.

(Test. Zab. 5,1) Ahora, hijos mios, os conmino a que guardéis
los mandamientos del Sefior, sedis misericordiosos con el préjimo
vy mostréis entrafias de misericordia hacia todos, no sélo hacia
los seres humanos sino también hacia los irracionales.

(Test. Dan 5,3) Amad (&yandze) al Sefior durante toda vuestra
vida, y unos a otros con un corazén verdadero.

(Test. Gad 6,1) Amad (dyanficare) cada uno a su hermano;
arrancad el odio de vuestros corazones amdndoos unos a otros
con obras, palabras y pensamientos... (3) Amaos, pues, de
corazon unos a otros.

¢) Los Salmos de Salomdn son dieciocho composiciones cuya
fecha hay que situarla en la segunda mitad del siglo I a.C. (en
2,2.30-31; 8,16.21.24 se alude a la conquista de Jerusalén por
parte de Pompeyo que tuvo lugar en el afio 63 y a su muerte,
acaecida en el 48 a.C.). En ellos aparecen expresiones de la
piedad y teologia de circulos fariseos al delinear, por ejemplo,
el ideal del justo que practica la Ley y el amor por el templo.
Fueron escritos originalmente en hebreo, si bien nos han llegado
en griego (y, parcialmente, también en sirfaco). Un ejemplo
tipico es el largo Salmo 17 del que ofrecemos aqui algunos
versiculos. En €] se invoca y se describe la figura de un Mesias
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regio, potente y victorioso (= mesianismo politico). Destaca el
uso del titulo «hijo de David», que serd frecuente en los
evangelios sindpticos (cf. Mt 9,27; Mc 10,47); ésta es su primera
aparicion en el 4mbito de la esperanza escatoldgica del judaismo.

26. Salmos de Salomon 17,21ss™

(21) Miralo, Sefior, y suscitales un rey, un hijo de David, en
el momento que ti elijas, oh Dios, para que reine en Israel tu
siervo; (22) rodéale de fuerza para quebrantar a los principes
injustos, para purificar a Jerusalén de los gentiles que la pisotean,
destruyéndola, (23) para expulsar con tu justa sabiduria a los
pecadores de tu heredad, para quebrantar el orgullo del pecador
como vaso de alfarero, (24) para machacar con vara de hierro
todo su ser, para aniquilar a las naciones impias con la palabra
de su boca, (25) para que ante su amenaza huyan los gentiles
de su presencia y para dejar convictos a los pecadores con el
testimonio de sus corazones. (26) Reunird (el Rey) un pueblo
santo al que conducird con justicia; gobernard las tribus del
pueblo santificado por el Sedor su Dios. (27) No permitird en
adelante que la justicia se asiente entre ellos, ni que habite alli
hombre alguno que cometa maldad...

(36) El rey mismo estard limpio de pecado para gobernar un
gran pueblo, para dejar convictos a los principes y eliminar a
los pecadores con la fuerza de su palabra. (37) No se debilitard
durante toda su vida, apoyado en su Dios, porque el Sefor lo
ha hecho poderoso por el espiritu santo (dvvarov év avebuart
dyiw) lleno de sabias decisiones, acompafiadas de fuerza y
justicia... (42) Tal es la majestad del Rey de Israel, la que dispuso
Dios suscitar sobre la casa de Israel para corregirla... (44) Felices
los que nazcan en aquellos dias, para contemplar la felicidad
de Israel cuando Dios congregue sus tribus.

d) La Asuncion de Moisés (mejor, el Testamento de Moisés)
se remonta a los primeros afios del siglo I d.C., ya que leemos

34. Cf. el texto griego en A. Rahlfs, Septuaginta, 11, pp. 487s.
*Versién de A. Pifiero, en: Apdcrifos del AT... 111, pp. 48-55.
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como Moisés, antes de morir, predice a grandes trazos la historia
de Israel hasta Herodes el Grande («un rey insolente»: 6,2) y
a sus hijos («que dominardn por espacios de tiempo més breves»:
6,7 = quizd Arquelao). El libro contiene amplios elogios de
Moisés no tanto como legislador cuanto como «mediador de la
alianza» (1,14), profeta (cf. 3,11), «espiritu sagrado digno del
Sefior» (11,16), de quien «el mundo entero es su sepulcro»
(11,8). Probablemente el escrito es de origen esenio-qumrénico,
segln parece desprenderse de la polémica antiasmonea (cf. 6,1),
de su aversién a los entonces responsables del pueblo (cf. 7,3-
10), de un breve apocalipsis (10,1-10) y del concepto de la
universal predeterminacion divina (cf. 12,4; js6lo de ella depende
la salvacién de Israel, y no de la religiosidad de los fieles!:
12,8). Se notan algunas semejanzas con la carta de Judas (cf.
Jd 16), con la segunda de Pedro (2,13) y, en particular, con
Mt 23,14 y par. en el duro alegato del cap. 7; asi como con
el discurso apocaliptico de los evangelios sindpticos en el cap. 10
(pero aqui sin Mesias alguno).

Probablemente se escribié en hebreo. El libro nos ha llegado,
sin embargo, en su version latina.

27. De la Asuncion de Moisés™

(7,3) Entonces reinardn entre ellos hombres malsanos e impios,
aparentando ser justos. (4) ... falsos, contentos de si mismos,
hipdcritas en todos sus asuntos y amantes de banquetes a cualquier
hora del dia, (5) glotones, insaciables, (6) devoradores de los
bienes de los pobres, que dicen obrar asi por una justicia (7)
que como cazadores reclaman, falaces que se ocultan para que
no puedan ser reconocidos, impios, llenos de iniquidad desde
la aurora hasta la puesta del sol, (8) que dicen: «tendremos
festines y abundancia en el comer y beber...»

35. Cf. el texto latino en A.M. Ceriani, Monumenta Sacra et Prophana, 1,
Milano 1861, pp. 55-64; véase también APOT, II, pp. 414-424.

*Traduccién de L. Vegas Montaner, en: Apdcrifos del AT... V, pp. 257-
275.

i

EL HUMUS JUDAICO 71

(10,1) Entonces se manifestard su reino (= del Sefior) sobre
toda su creacion, entonces el diablo tendrd su fin y la tristeza
se alejard con él... (3) Pues se levantard el Celeste de su trono
real y saldrd de su santa morada inflamado de célera en favor
de sus hijos. (4) Temblard la tierra, hasta sus confines serd
sacudida, y las altas montarias serdn abatidas, serdn sacudidas
v en los valles se desplomardn. (5) El sol no dard luz y en
tinieblas se tornardn los cuernos de la luna, se romperdn y se
convertird toda en sangre, y la orbita de las estrellas se alterard.
(6) El mar hasta el abismo se retirard, y las fuentes de las aguas
cesardn y los rios quedardn enteramente secos. (7) Pues el
Altisimo Dios eterno se alzard solo, aparecerd para tomar ven-
ganza de las naciones y destruird todos sus idolos. (8) Entonces
ti, Israel, serds feliz...

e) El Apocalipsis de Moisés y la Vida de Addn y Eva (que
nos han llegado en griego y latin respectivamente) son par-
cialmente paralelos y parecen ser reelaboraciones de un original
hebreo anterior al afio 70 d.C. (cf. Vida 29). Estos libros
describen la suerte de los primeros padres tras su expulsion del
paraiso: su penitencia (Adan se sumerge hasta el cuello durante
cuarenta dias en las aguas del Jordan; otro tanto hace Eva en
el Tigris, pero resiste sélo dieciocho dias porque de nuevo
Satands la tienta y la convence de no hacerlo); la escucha de
la historia de la caida original de Satands; el nacimiento de los
hijos; la enfermedad mortal de Adén a pesar del inttil esfuerzo
por procurarse el aceite de la vida del paraiso; el relato del
pecado original; la muerte de Addn y después de Eva, con
promesas de resurreccién por parte de Dios y del arcingel
Miguel.

El autor es quizd alguien préximo al esenismo, segiin se
puede suponer a partir de los temas ascéticos del libro (ya el
paraiso estaba dividido segiin los sexos: la mitad para Adén
con los animales machos y la otra mitad para Eva con las
hembras) y de la total ausencia de sacrificios como medio para
el perdén de los pecados. Veamos algunos textos significativos™.

36. *La traduccién es de N. Ferndndez Marcos, en' Apdcrifos del AT...
II, pp. 325-337 (versién griega = Apocal.) y 338-352 (versi6én latma = Vida).
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28. Del Apocalipsis de Moisés y de la Vida de Adin y Eva

(Apocal.) (10) ... Eva se echd a llorar diciendo: «jAy de mi,
ay de mi! que si llego al dia de la resurreccion, todos los que
han pecado me maldecirdn...» (19) [Eva cuenta como la serpiente
le obligé a jurar que daria del fruto también a Adidn y cé6mo
después| puso el veneno de su maldad, es decir, de su deseo,
en la fruta que me dio a comer —pues el deseo (émdvuia) es
el principio de todo pecado [cf. St 1,15]—... (21) Y [Adan] me
dijo: «Mujer perversa, jqué has hecho con nosotros? Me has
privado de la gloria de Dios»... (32) Eva se incorpord, salié
fuera e, incdndose en tierra, decia: «he pecado, Dios, he pecado,
padre de todas las cosas, he pecado contra ti, he pecado contra
tus dngeles elegidos,... y todo el pecado en la creacidn ocurrio
por mi culpa...». (41) Llamé Dios a Addn y (le) dijo: «... Te
dije que eres tierra y que a la tierra volverias. De nuevo te
anuncio la resurreccion...»

(Vida) (4)... Y [Adén] afadid: «... mortifiquémonos con una
penitencia de cuarenta dias por si el Sefior Dios se compadece...»
(9) En ese momento Satands... se transformo en un dngel res-
plandeciente [2Cor 11, 14] y se fue al rio Tigris, donde se
encontraba Eva [para disuadirla de hacer penitencial... (12) El
diablo, entre ldgrimas, le replicé: «Addn, ...por tu culpa fui
expulsado de mi gloria... (13) ...cuando Dios inspiré en ti el
hdlito vital y tu rostro y figura fueron hechos a imagen de Dios...
(14) Entonces salié Miguel, convocd a todos los dngeles y dijo:
«Adora la imagen del Sefior Dios». Yo respondi: «... No voy
a adorar a uno peor que yo...» (15)... Miguel me insistié: «Adora
la imagen de Dios (si no el Sefior se irritard contra ti)». Y
contesté: «Si se irrita conmigo, pondré mi trono por encima de
los astros del cielo y seré semejante al Altisimo». (16) El Serior
Dios se indigné contra mi y ordend que me expulsaran del cielo
y de mi gloria junto con mis dngeles. De esta forma fuimos
expulsados por tu culpa de nuestras moradas y arrojados a la
tierra.

fy El Libro de las Antigiiedades Biblicas (= Liber Antiqui-
tatum Biblicarum, erréneamente atribuido durante mucho
tiempo a Filon de Alejandria) nos es conocido gracias a una
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versién latina que remite a un original hebreo del siglo I d.C.
Su anénimo autor nos relata la historia sagrada desde Adén
hasta la muerte de Saul, con sorprendentes omisiones, variantes
y afiadidos, en forma de haggadah homilética. Su preocupacién
central es la de ir suscitando la fidelidad a la alianza y a los
mandamientos, desde una perspectiva principalmente farisea.
Constituye «un lugar privilegiado para conocer el judaismo del
siglo I: no el judaismo sectario, sino el comiin, vinculado a la
institucion sinagogal»®'.
Pasemos a ver algunas frases del mismo.

29. Del Libro de las Antigiiedades Biblicas (= LAB)*®

(3,10) Cuando se cumplan los afios del mundo, cesard la luz y
se extinguirdn las sombras; entonces daré vida a los muertos y
alzaré de la tierra a los que duermen. El infierno devolverd lo
que debe; la perdicion restituird su depdsito, para que yo retribuya
a cada uno segun sus obras y segiin el fruto de sus acciones,
hasta que juzgue entre el alma y la carne. Entonces el mundo
reposard, la muerte se extinguird y el infierno cerrard sus fauces...
Habrd una tierra v un cielo distintos, una morada eterna.

(10,7) El Serior condujo a su pueblo al desierto... e hizo brotar
para ellos un pozo de agua que los seguia (puteum aquae
consecuentis) [cf. 1 Cor 10,4].

(11,5) (En el Sinai) Dios iba a dar a los israelitas la ley de la
alianza eterna y los mandamientos eternos que no pasardn [cf.
Mt 5,18].

(19,9) Si no permanece tu paciencia, si no te compadeces de
ellos, j;como se mantendrd en pie tu heredad? ;Quién nacerd
ya sin pecado? Purificalos en el tiempo y no en el (dia de la)
ira (in tempore et non in ira)”.

37. Perrot Ch., en: Ps-Philon, Les Antiquités Bibliques, Sources Chrétiennes
229-230, Paris 1976, vol. II, p. 64.

38. *La versién es de A. de la Fuente Ardénez, en: Apdcrifos del AT...
II, 209-318.

39. *Respetamos la versiéon de R. Penna. El texto latino es diversamente
interpretado por A. De la Fuente: «Castigalos por un tiempo pero no defi-
nitivamente».
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(25,13) [El pecado de Benjamin]: Nosotros quisimos entonces
examinar el libro de la Ley para ver si Dios habia escrito realmente
lo que en él figura o bien lo habia ensefiado Moisés por su
cuenta [cf. la critica paulina a la Torah].

(32,12.13) No cesamos de cantar himnos ni dejard nuestra boca
de contar sus maravillas: porque se ha acordado de las promesas
recientes y antiguas y nos ha mostrado su liberacion... jCorred
a anunciar a los padres en los depdsitos [in promptuariis] de
sus almas...!

(33,5) El hombre, mientras vive, puede rogar por si y por sus
hijos; pero después de la muerte no podrd rogar ni recordar a
nadie. No esperéis pues de vuestros padres. No os servirdn de
nada si no os parecéis a ellos.

(51,5) Cuando mueran los malvados, perecerdn; cuando des-
cansen los justos, serdn liberados. Asi continuard el juicio de
cada uno hasta que se revele el que lo frena (quousque reveletur
qui tenet) [cf. 2Ts 2,6.7?].

E. LA COMUNIDAD DE QUMRAN

A partir de 1947, en once grutas de la desolada ribera
occidental del Mar Muerto, muy préximas a las ruinas de un
antiguo asentamiento monastico (del que ya diera noticia Plinio
el Viejo, Nat. hist. 5, 15, 73), se encontraron numerosos rollos
manuscritos, sobre todo en hebreo (pero también en arameo).
Pronto se percataron los expertos de su enorme importancia,
por dos motivos: por la cuantiosa informacién que aportan sobre
un grupo religioso-cultural desconocido hasta entonces; grupo
que estuvo en vigor desde la mitad del siglo II a.C. (regido
por un misterioso «Maestro de Justicia» perseguido: cf. CD
1,11; IQpHab 10,4s), hasta la guerra judia del 66-70 d.C.; y
también por la posibilidad que ofrecen de acercarse al transfondo
de la época y comprender asi algunos conceptos (cuando no
instituciones) presentes en los escritos del NT. El grupo de
Qurhrén es, en efecto contemporaneo del Bautista, de Jestds y
de los apéstoles, incluido Pablo, aun cuando el periodo de su
mayor florecimiento literario hubiera pasado ya: entre el I y
el I siglo a.C.
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Los manuscritos hallados se pueden clasificar en cuatro
categorias: 1) estdn atestiguados todos los libros del canon
hebreo del AT, a excepcién de Ester; 2) fragmentos en el
lenguaje semitico original de algunos libros deuterocanénicos
como Sirdcida o Tobias; 3) fragmentos de apdécrifos, como
1Henoc, €l Libro de los Jubileos y, de los Testamentos de los
12 patriarcas, el Test. Lev. y el Test. Neft.; 4) una gran cantidad,
por ultimo, de otros escritos originales de la propia comunidad
qumrénica, desconocidos anteriormente. A nosotros, ahora, nos
interesa este Gltimo grupo, cuyos textos més importantes, casi
completos, provienen de la primera gruta de Qumrén (= 10).
En conjunto se pueden dividir en: normativos (como la «Regla
de la comunidad» = 1QS; el «Documento de Damasco» = CD;
la «Regla de la guerra» = IQM; el «Rollo del templo» =
11QT), liturgicos (como los «Himnos» = IQH; las «Bendi-
ciones» = 1QSb), exegéticos (en forma de comentario o péser
a varios libros biblicos, como 1QpHab, 4QpNah, etc.); otros
son dificilmente clasificables (como el «Libro de los misterios»
= 1Q27: cf. infra, n° 128; o el llamado «Apdcrifo del Génesis»
= ]QGnAp; etc.).

Hoy en dia se admite que los habitantes de Qumrén eran
un grupo puntero del mds amplio movimiento esénico, carac-
terizado por algunos rasgos distintivos: postura polémica contra
el sacerdocio y el templo de Jerusalén (a partir, tal vez, de
Jonatdn Macabeo, muerto el 143 a.C.) (cf. IQpHab 8,8-13;
9,4-7); adopciéon de un calendario diverso, solar y no lunar,
para las fiestas (cf 1QS 1,14; 1QM 2,1); antipaganismo exas-
perado, pero también neta separacién de los hebreos no per-
tenencientes al grupo (cf 1QpHab 5,3-5; 1QS 5,18; CD 1,4;
10M 13.9); fuerte conciencia de ser la comunidad de la «nueva
alianza» (CD 6,19; 8,21; 19,33-34); vida comunitaria, en obser-
vancia no sélo de una prictica rigorista de la Ley, sino también
de la pobreza y el celibato (cf. 1QS 1,11-12; 10S8a 1,9-10;
2,3.8); acentuado predeterminismo (cf. /QpHab 7,13-14) y dua-
lismo (cf. IOM 1,1; 10S 3,13-4,26); febril espera escatolbgica
(cf. 1027) con una doble figura mesidnica: de Aardn, esto es,
sacerdotal, y de Israel, es decir, politico (cf.71QS8 9,11; 1QSa
2,11-15; CD 7,20).

En cuanto a las relaciones con los origenes cristianos, estos
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textos fueron objeto de estudio y de conclusiones a veces
demasiado entusiatas, cuando no gratuitas, sobremanera en los
inicios de los descubrimientos. La ivestigacion actual sigue pautas
mucho mas realistas®’. No cabe admitir influencias directas sobre
ningdn autor neotestamentario; pero, amén de la verosimilitud
de cierta conexién del Bautista con Qumran (cf. por ejemplo
la misma utilizacién de Isaias 40,3 en Mt 3,3 y en /QOS §,12-
14), no pocos conceptos del NT reciben nueva luz de los
manuscritos qumranicos (por ejemplo: «hijos de la luz» e «hijos
de las tinieblas»; «verdad»; «misterio»; <«justificacion»;
«obispo»); en otros casos, en cambio, se muestran absolutamente
inconciliables (por ejemplo, en Qumrin se exige el odio a los
enemigos: 1QS 1,9-10; 9,21; también se da un concepto ultra-
rriguroso de la observancia sabatica, CD 11,13-16, mientras que
Jests estd méas préximo a los fariseos sobre este particular: cf.
Lc 14,5 y M., Jom. 8,6: supra, n° 19).

Reproducimos a continuacién pasajes de algunas de las obras
mayores halladas en 1Q y especialmente significativos para el
NT*.

30. De la «Regla de la comunidad»: 1QS 1,1 - 3,5

(1,1) Para [el Instructor]... [libro de la Reg]la de la Comunidad:
para buscar (2) a Dios [con todo el corazén y con toda el alma;
para] hacer lo bueno y lo recto en su presencia, como (3) ordend
por mano de Moisés y por mano de todos sus siervos los profetas,
para amar todo (4) lo que él escoge y odiar todo lo que él
rechaza; para mantenerse alejados de todo mal, (5) y apegarse
a todas las obras buenas (w°lidbok b°kdl ma“asé tob); para obrar
la verdad, la justicia y el derecho (6) en la tierra, y no caminar
en la obstinacion de un corazon culpable y de ojos lujuriosos

40. Cf. por ejemplo K.H. Schelkle, La comunita de Qumran e la chiesa
del Nuovo Testamento, Roma 1970; J.A. Soggin, I manoscritti del mar Morto,
Roma 1978, c¢. XII.

41. Se afiade alguna que otra referencia al original hebreo conforme a la
vocalizacién de E. Lohse, Die Texte aus Qumran, hebriisch und deutsch, mit
masoretischer Punktation..., Minchen 1964 (= Darmstadt 1971).

*La versi6n castellana que aqui se cita es la de F. Garcia, Textos de Qumrdn,
Madrid 1992.

b
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(7) haciendo todo mal; para admitir en la alianza de la gracia
(bibrit hased) a todos los que se ofrecen voluntarios a practicar
los preceptos de Dios... (9)...; para amar a todos los hijos de
la luz, cada uno (10) segiin su lote en el plan de Dios, y odiar
a todos los hijos de las tinieblas...

(2,25) ... Y todo el que rehiise entrar (26) [en la alianza de de
Dijos (bib°rit ’€l) para marchar en la obstinacion de su corazon...
(3,3) ... no serd justificado (w16’ yisdaq)... En la fuente de los
perfectos, (4) él no serd contado. No quedard limpio por las
expiaciones, ni serd purificado por las aguas lustrales, ni serd
santificado por los mares (5) o rios, ni serd purificado por toda
el agua de las abluciones...

En este texto resalta el absoluto exclusivismo de la comu-
nidad, que se identifica con la «alianza de gracia» y prescribe
el odio para quien no pertenece al mismo (por otra parte, en
CD 15,17 se establece: «Y todo estipido y loco, que no entre;
y todo simple y trastornado, aquellos cuyos ojos no ven, el
cojo o tambaleante, o el sordo, o el nifio menor de edad,
ninguno de éstos entrard en la congregacién, pues los angeles
santos estdn en medio de ella»!). Jesis no sélo no fundé una
comunidad monastica (cf., en cambio, el noviciado de dos afios
en 10S 6,21), sino que alenté escandalosamente al amor a los
enemigos (cf. Mt 5,44-47) y acogié a todo el mundo (cf. Lc
14,13.21-23); el suyo es un movimiento esencialmente abierto.
Obsérvese ademds en este texto, el concepto de justificacién,
que no pasa tan sélo por la observancia de la Ley, sino que
requiere bafios lustrales (= bautismales; cf. el Bautista) y la
pertenencia a la comunidad, es decir, a una correcta relacién
con Dios (cf. 1QH 4,36-37: «Me apoyé en tus benevolencias y
en tu ternura sin fin; porque td expias la culpa = ki rkapper
‘awén y purificas al hombre de su delito mediante tu justicia
= bsidqatekah»); este ultimo concepto estd en la linea del
concepto paulino de justificacién por la fe (cf. Rm 3,21.28).

31. Del «Tratado de los dos espiritus»: 1QS 3,13-19; 4,1-26

(3,13) Para el sabio (lammaskil), para que instruya y ensefie a
todos los hijos de la luz sobre la historia de todos los hijos de
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hombre, (14) acerca de todas las clases de sus espiritus (rihot),
segun sus signos, acerca de sus obras ... (15) ... Del Dios de
conocimiento proviene todo lo que es y lo que serd. Antes de
que existieran fijé todos sus planes (16) y cuando existen com-
pletan sus obras de acuerdo con sus instrucciones, segtin su plan
glorioso (k°*mahagebet k°bddd) y sin cambiar nada. En su mano
estdn (17) las leyes de todas las cosas, y él las sostiene en todas
sus necesidades. El cre6 al hombre (bara’ 'énds) para dominar
(18) el mundo, y puso en él dos espiritus (§t€ rihot), para que
marche por ellos hasta el tiempo de su visita (p°k(datd): son
los espiritus (19) de la verdad y de la falsedad (ha’€met
wha‘awel)...

(26)... Dios ama a uno de ellos por todos (4,1) los tiempos, y
en todas sus acciones se deleita por siempre; del otro, él abomina
sus consejos y odia sus caminos por siempre ... (2) ... Estos
son sus caminos en el mundo: iluminar el corazon del hombre,
enderezar ante él todos los caminos de justicia y de verdad...
(9) Pero al espiritu de falsedad le pertenece la avaricia, la
debilidad de manos en el servicio de la justicia, la impiedad, la
mentira, el orgullo... (15) En ellos (los dos espiritus) estd la
historia de todos los hombres (t61°dot k6l b'né ’1§) ... (I8) ...
Dios, en los misterios de su conocimiento y en la sabiduria de
su gloria, ha fijado un fin a la existencia de la injusticia, y en
el tiempo (19) de su visita (p°kidah) la destruird por siempre.
Entonces la verdad se alzard por siempre en el mundo... (20)
...Entonces purificard Dios con su verdad todas las obras del
hombre, y refinard para si la estructura del hombre arrancando
todo espiritu de injusticia del interior (21) de su carne, y puri-
ficdndolo con el espiritu de santidad (b°rGah qodes) de toda
accion impia. Rociard sobre ¢l el espiritu de verdad como aguas
lustrales... (22) ... Pues a ellos (los justos) los ha escogido Dios
para una alianza eterna (1ib°rit °61amim), (23) y a ellos pertenecerd
toda la gloria de Addn (w°lahem kol k°bod ’adam) ... Hasta
ahora los espiritus de verdad y de injusticia disputan en el corazon
del hombre... (26) Pues Dios ... los ha dado en heredad a los
hijos de los hombres para que conozcan el bien [y el mal], para
que determinen el lote de todo viviente de acuerdo con el espiritu
que hay en él [en el tiempo de la] visita.
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Esta es una de las paginas mas conocidas e interesantes de
Qumrén. En ella se mezclan teologfa, antropologia y escatologia.
El tema central es el dualismo determinista, que anticipa desa-
rrollos gnoésticos posteriores. Algunos piensan que este «tratado»
tuvo en su inicio una existencia independiente, sometida a
influjos irdnicos, y es a su vez cercano a ulteriores escritos
cristianos (cf. 1Jn 4,6; Didajé 1,1-2; 5,1, Ep. Bern. 18-20; Past.
Herm. 2,6). Quien entraba a formar parte de la comunidad era
sometido a discernimiento (cf. QS 5,20-21.23-24 y 1Cor 12,10).
A los dos espiritus corresponden sendos catalogos de virtudes
(4,2-6) y de vicios (4,9-11), que pertenecen a un género literario
presente también en el NT (cf. Gal 5,19-21.22-23). La temaética
escatoldgica (y en particular la imagen de la criba [= refinado]
en 4,20) resuena en la predicacion del Bautista (cf. Mt 3,10.12),
que fue muy diferente a la de Jesds. Adviértase igualmente la
expresion «espiritu santo» (4,21; cf. 3,7: «espiritu santo de la
comunidad»), la cual, muy comin en el judaismo intertesta-
mentario, designa la influencia santificante de Dios (otras veces
tiene valor meramente antropolégico natural: CD 5,11; 7,3-4;
cf. Test. Neft. hebr. 10,8-9); més especifica es la expresion
«espiritu de la verdad» (ridah ‘émet), que vuelve a aparecer en
el NT (cf. Jn 14,17; 15,26; 16,13) pero con muy otra densidad
teoldgica.

32. Del «<Documento de Damasco»: CD 13,7-16%

(7)... Esta es la regla del Inspector (m°baqqér) del campamento.
El instruird a los Numerosos en las obras (8) de Dios y les
ensefiard sus maravillas poderosas, y contard ante ellos los sucesos
eternos con sus soluciones. (9) Tendrd piedad de ellos como un
padre de sus hijos (k“ab 1°banayw) Y hard volver a todos los
extraviados (?) como un pastor a su rebafio (k°r06°h ‘edrd).

42. El Documento es llamado «de Damasco» porque en €l se dice que alli
(probablemente en sentido simbolico) esta exiliada la comumdad (cf. 6,5.19);
la sigla CD significa Cairo Document, ya que el texto fue descubierto ante-
riormente en la sinagoga de la ciudad vieja de El Cairo (en 1896-1897), si bien
luego se hallaron numerosos fragmentos en la grutas 4, 5, 6 de Qumrén.
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(10) Desatard todas las cadenas que les atan, de manera que no
haya vejado ni oprimido en su congregacion. (11) Y todo aquel
que se une a su congregacion, que €l lo examine sobre sus
acciones, su inteligencia, su fuerza, su coraje y su riqueza; (12)
y lo inscribirdn en su puesto segun condicion en el lote de la
luz. Que ninguno (13) de los miembros del campamento tenga
autoridad para introducir a nadie en la congregacién contra la
de[cision] del Inspector (m°baqqér) del campamento... (15) Y
que nadie haga un contrato de compra o de venta sin informar
(16) al Inspector (m°baqqér) en el campamento.

Este es el texto més extenso sobre la figura del m°bagqer,
que algunos investigadores han querido vincular a la figura
cristiana del episkopos («vigilante», «inspector») u obispo (cf.
Hch 20,28; 1Tm 3,1-7; Tt 1,7-9; Ignacio de Antioquia, Ad Eph.
4 y 6). Como puede apreciarse, sus funciones eran varias:
espirituales y administrativas a la par, es decir, pastorales en
general (cf. 13,9: como un pastor para su rebafio); cf. también
9,16-19; 14,11; 15,11. Era un laico, pues siempre aparece dife-
renciado del sacerdote, tanto por lo que al grupo qumrénico
respecta (cf. 13,5), como en el conjunto de los grupos esenios
(cf. 14, 6-10: el m’bagqér general «serd de entre treinta afios
y cincuenta afios»*’). Probablemente esta figura se identifica
con la de «el Instructor (pagid) que estd al frente de los
Numerosos» (I1QS 6,14). Convendré precisar, pues, que entre
el m‘baggér qumranico y el episkopos cristiano no hay equi-
valencia sino analogia.

33. De la «Regla de la guerra»: 1QM passim

(1) Para el Ins[tructor: Regla] de la Guerra. El primer ataque
de los hijos de la luz (b*né€ *0r) serd lanzado contra el lote de
los hijos de las tinieblas (b°né hoseq) contra el ejército de Belial...

43. *F. Garcfa lee: «entre treinta afios y sesenta afios».
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(3)... cuando los hijos de la luz exiliados en el desierto de los
pueblos retornen para acampar en el desierto de Jerusalén... (5)
[...Se]guird un tiempo de salvacion (°€t y*§i‘ah) para el pueblo
de Dios (am ’€l)... (10) pues éste serd el dia fijado por él desde
antiguo para la guerra de exterminio contra los hijos de las
tinieblas... [Siguen las disposiciones para el combate]...

(5,1) Y sobre el es[cudo] del Principe de toda la congregacion
(n°§° kOl ha-°édah) escribirdn su nombre y el nombre de Israel
y Levi y Aaron y el nombre de las doce tribus...

(11,13) Pues entregards en manos de los pobres ("ebybnim) los
enemigos de todos los paises, y por mano de los postrados en
el polvo hards caer a los poderosos de los pueblos, dards su
merecido a los impios, (14) en cabeza de [...] hards justicia a
tu sentencia verdadera en todo hijo de hombre...(15)... para
mostrarte grande y santo (iI°hitqaddés) a los ojos del resto de
los pueblos.

(12,1) Pues hay una multitud de santos en el cielo y un ejército
de dngeles en tu morada santa...

(13,14) ;Tu mano poderosa estd con los pobres!...

(14,7) En los pobres de espiritu (‘anwé rliah) [él abate] al
corazon duro.

Algunas expresiones evocan otras del NT: «los hijos de la
luz» (cf. Lc 16,8; 1Ts 5,5; Ef 5,8: aqui en oposicion a «tinieblas»);
«el tiempo de la salvacién» (cf. 2Cor 6,2); el «mostrarte santo»
(cf. Mt 6,9); los «pobres de espiritu» (cf. Mt 5,3). Sobre la
preferencia divina por los pobres, cf. Lc 6,20; 1Cor 1,27; St
2,5. No obstante, los textos paulinos que hablan de armas y
de lucha por parte de los cristianos (cf. 1Ts 5,8; Ef 6,11-17)
estdin muy lejos del tenor bélico y violento que rezuma en
1QM. Aqui Dios mismo es un guerrero (cf. 11,1.2: «Tuya es
la guerra»; 12,8: «Adonay estd con nosotros»), y la humildad
que hay que demostar es la que sélo a él reconoce el poder y
la victoria militar (cf. 11,4-5). Es més, los enemigos a combatir
son designados habitualemente como «los Kittim» (1,2.4; etc.;
cf. 1QpHab 3,9-14), expresién que suele ser interpretada como
referida a los griegos y romanos. Se trata, por tanto, de un
verdadero enfrentamiento fisico.
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34. Del «Comentario (péSer = interpretacion) a Habacuc»:
1QpHab

(7,9) «Aunque tarde, espérala, que ciertamente ha de llegar y
no se retrasard» [= Hab 2,3b].

(10) Su interpretacion (pisrd) se refiere a los hombres de verdad,
(I11) los que practican la ley (‘6 hat-tord) [= Rm 2,13:
aomral vouov; cf. St 1,25] cuyas manos no abandonardn
el servicio (12) de la verdad, cuando se prolongue sobre ellos
el peligro postrero, porque (13) todos los periodos de Dios
llegardn a su momento justo como determiné (14) para ellos en
los misterios (b°razé) de su prudencia.

(7,18) «Mas el justo, por su fe, vivird» [= Hab 2,4b].

(8,1) Su interpretacion se refiere a todos los que cumplen la Ley
[cf. supra] en la Casa de Judd, a quienes (2) librard Dios del
castigo a causa de sus trabajos y de su fidelidad ("¢munatam)
(3) al Maestro de Justicia (b°mdré has-sedeq)...

(9,8) «Por la sangre humana [derramada] y la violencia hecha
al pais, a la ciudad y a todos sus habitantes» [= Hab 2,8b].
(9) Su interpretacion se refiere al Sacerdote Impio, puesto que
por la iniquidad contra el Maestro (10) de Justicia y los miembros
de su consejo le entregé Dios en manos de sus enemigos pa-
ra humillarlo (11) con un castigo, para aniquilarlo con la amargu-
ra del alma por haber obrado impiamente contra su Elegido
(b*hird; pero Lohse, vocaliza en plural: b°hiraw*).

Encontramos aqui un triple ejemplo de la técnica exegética
qumrénica aplicada al texto biblico (y el péser de Habacuc es
particularmente importante). El primer ejemplo, aparte de la
locucién ya sefialada en el cuerpo del texto, se desvela el
concepto de «misterio» (rdz) en su valor apocaliptico (cf. infra:
n° 128), que sirve de fondo seméntico al del NT (cf. Col 1,26;
Ef 1,9). El segundo ejemplo puede relacionarse con Rm 1,17
(v Gal 3,11) y demuestra que en Qumrén la préctica de la Ley
no lo era todo, sino que se exigia también «la fe en el maestro
de justicia», muy vecina al concepto paulino de fe en Cristo

44. *También vocaliza en plural F. Garcia.
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(con la utilizacién del mismo texto de Hab 2,4b). El tercer
ejemplo evoca un momento histérico y un adversario a duras
penas identificable (quizd Jonatdn Macabeo, 160-143 a.C.: o
Alejandro Janneo, 103-76 a.C.; o Hircano II, 63-30 a.C.);
tampoco estamos en condiciones de precisar quién era el «maes-
tro de justicia», que fue muy venerado por la comunidad como
su fundador y organizador, «elegido» de Dios (;tal vez objeto
también de espera escatoldgica? cf. CD 6,10-11).

35. De los «<Himnos»: 1QH 11,29-32

(29) Bendito seas (barlk ’attd), Dios de las misericordias
(el ha-rah#mim) y de los favores (w*ha-hanina),
por tu gran bondad,

por la abundancia de tu verdad

¥ por la muchedumbre de tus gracias \
(30) con todas tus obras.

Alegra el alma de tu siervo en tu verdad (amitt°ka)
Y purificame con tu justicia (sidqat°ka),

puesto que he confiado en tu bondad (tGb°ka),

Y he esperado en tu gracia (hasadeyka).

(32) Por tus perdones abrirds mi esperanza,

en mi afliccion me consolards,

pues me he apoyado en tus misericordias.

Este es un himno completo, el mas breve, de la treintena
que componen el rollo IQH. Su tono lirico de auténtico canto
del alma lo hallamos con mayor o menor intensidad en todos
los demas. Conviene sefialar el explicito y repetido concepto
del «Dios de las misericordias (= 2Cor 1,3) y de la gracia (cf.
1P 5,10)», que debiera servir para corregir cierto tépico sobre
el Dios de los judios como Dios del miedo, aunque siga siendo
cierto que en Qumrén Dios es bueno s6lo para los miembros
de la comunidad: «Tu compasién es para todos los hijos de tu
amor» (11,9; cf. Lc 2,14; pero véase también 6,12: «Todas las
naciones conocerdn tu verdad, todos los pueblos tu gloria»).
Dios es creador y salvador poderoso; es también predestinador
(cf. 4,38: «Tu has creado al impio y al justo»). Frente a €él, el
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hombre no sélo es mortal, sino también pecador : «;,Quién soy
yo? Nada mds que criatura fabricada con arcilla, amasada en
el agua, salida de la matriz —fuente de la menstruacién—, en
el crisol de la iniquidad, en el molde del pecado» (1, 22); pero
hay una confianza extrema en Dios: «(Me he apoyado) en la
abundancia de tus misericordias; tu perdén sube hasta posarse
en él mi esperanza» (10,21s; cf. 4,35-37; 15,15-16); «Tu cancelas
la iniquidad, y, con tu justicia, purificas de la culpa a los hijos
del hombre» (4,37; este concepto de «justicia de Dios» aparece
tal cual en san Pablo: cf. Rm 1,17; 3,21.22.25.26). De aqui
deriva la atmésfera de agradecimiento y alegria que caracteriza
a IQH (cf. por ejemplo 11,3-7). En mdas de una ocasién el
autor afirma también una real efusién del Espiritu de Dios
dentro de si (cf. 7,6s; 12,11s; 14,25; 16,2.3.12; 17,26).

36. Del «Rollo del Templo»: 11QTemple 25,10 - 27,10; 64,7-
1345

(25,10) El dia diez de ese mes [= Tisri; el afio comienza en el
mes de Nisan] (11) es el dia de la expiacién (ywm kpwrym).
En él afligiréis vuestras almas (= ayunaréis), porque todo el
que (uff) no (12) haga penitencia en ese mismo dia serd excluido

45. Este fue el dltimo texto publicado de Qumran' Y Yadin, Megillat ham-
Migda$ (en hebreo). The temple Scroll, I-1I1 A, Jerusalem 1977 (el propio A
hace una descripaén en The Temple Scroll The Hidden Law of the Dead Sea
Sect, New York 1985); cf. la versién alemana de J Maier, Die Tempelrolle
von Toten Meer, UTB 829, Munchen-Basel 1978 (edicién inglesa 1985), y la
francesa de A Caquot, Le Rouleau du Temple de Qoumrdn, Et Théol Rel 53
(1978) 443-500 EI rollo, tiene una longitud de 9 metros, estd compuesto de
66 columnas de 22-28 lineas En su mayoria contiene nstrucciones sobre la
construccién del Templo y sobre el ordenamiento cultual (calendario, fiestas,
ritos), las cuales se presentan como directa revelacién de Dios a Moisés en el
Sinai y son colocadas, por tanto, antes de las del Dt Esto contribuye a poner
sobre el tapete el problema del canon bibhico en tiempos del judaismo nter-
testamentario, tanto mds cuanto ciertos pasos biblicos son retomados aqui
hbremente B.Z Wacholder, The Dawn of Qumran The sectarian Torah and
the Teacher of Righteousness, MHUC 8, Cincinnati 1983, propone como sigla
del rollo «11QTorah» e hipotiza que desde los origenes de la comumdad
(comienzos del siglo 1T a C.) éste habria sido su verdadera Torah (que precisa
y corrige la oficial), escrita por el «maestro de justicia» de nombre Sadoq.
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de su pueblo. Ofreceréis en él un holocausto (‘wlh) (13) para
Yhwh: un novillo, un carnero, siete corderos afiales y un macho
(14) cabrio para el sacrificio expiatorio (= por el pecado, ht’t).
Ademds del sacrificio expiatorio del dia de la expiacion ( ht't
hkpwrym), ofreceréis (16) dos carneros para el holocausto. Uno
lo ofrecerd el Sumo Sacerdote por si mismo y por la casa de
su padre. (26, 1-2: ilegibles) (3) [...El SJumo Sacerdote [echard
suertes] (4) [sobre los dos machos cabrios:] uno tocard en suerte
[a Yhwh, el otro a Azazel; ] (5) [y] degollard el macho cabrio
que [haya tocado en suerte a Yhwh y llevard] (6) su sangre en
el barrefio de oro que tiene en su mano y hard con [su sangre
como hizo con la sangre] (7) del novillo que era para él mismo,
y expiard (kpr) con él por todo el pueblo de la asamblea (‘1
kwl ‘m hqhl). Su grasa y la ofrenda de (8) su libacion, la
quemard en el altar de los holocaustos; pero su carne, su piel
y sus intestinos (9) los quemardn junto a su novillo. Es el
sacrificio de expiacion por la asamblea (ht't hqhl hw’) (10) y
serdn perdonados (wnslh Thmh). Lavard sus manos y sus pies
de la sangre del sacrificio expiatorio e ird al (11) macho cabrio
vivo y confesard sobre su cabeza todas las iniquidades de los
hijos de Israel (kwl “‘wwnwt bny ysr’l) con (12) todas las culpas
de todos sus pecados (kwl ht’tmh); los pondrd sobre la cabeza
del macho cabrio y lo enviard a (13) Azazel, al desierto, de la
mano del hombre sefialado. Y el macho cabrio se llevard consigo
todas las iniquidades (wns’ hs‘yr 't kwl ‘wwnwt)... (27, 1-5a:
con lagunas, dedicadas al holocausto) (5b) Una vez por afio
este dia les servird de memorial (Izkrwn), (6) y no hardn en él
ningtin trabajo servil, porque es un gran Sdbado (sbt sbtwn).
Todo hombre (7) que en él haga algiin trabajo servil o que no
haga penitencia, serd apartado de en medio (8) de su pueblo.
Es un gran Sabado. Tendréis una asamblea santa (mqr’ qwds)
en ese dia (9) y los santificaréis como memorial en todos vuesiros
poblados (Izkrwn bkwl mwsbwtykh) y no haréis ningin (10)
trabajo servil...

(64,7) Si hubiera un espia contra su pueblo que entrega a SU
pueblo a una nacion extranjera ('t ‘mw lgwy) u obra mal contra
su pueblo (8) lo colgards de un drbol (wtlytmh ’wtw °1 h's) y
morird. Por el testimonio de dos testigos y por el testimonio de
tres testigos (9) serd ejecutado y lo colgardn del drbol (ytlw "wtw
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h°s). Si hubiera en un hombre un pecado condenable a muerte
(ht mspt mwt) y escapa (10) en medio de las naciones ('l twk
hgw’ym) y maldice a su pueblo (wyqll ’t ‘mw) y a los hijos de
Israel, también a €l lo colgards del drbol (wtlytmh gm "witw °l
hs) (11) y morird. Sus caddveres no pasardn la noche en el
drbol, sino que los enterraréis durante ese dia (qQbwr tqwbrmh
bywm hhw’), porque (12) son malditos por Dios y por los
hombres (mgwlly 'Iwhym w’nsym) los colgados del drbol; asi
no contaminaréis la tierra que (13) te doy en heredad (nhlh).

El primer texto, ciertamente polémico con la préctica cultual
vigente del Templo de Jerusalén (tanto que en 29,8-10 Dios
promete crear personalmente un nuevo Templo escatoldgico),
contamina hébilmente los textos biblicos relativos a la solem-
nidad del Kippar (cf. Lv 16; 23,27-32; Nm 29,7-11), con el fin
de precisar cuél ha de ser el desarrollo del ritual (anteponiendo
el sacrificio por el pecado al holocausto) y a fin de fijar el
namero de los corderos sacrificados (= tres: uno para el holo-
causto y los otros dos para el sacrificio por el pecado; de estos
dos: uno por el Sumo Sacerdote y el otro por el pueblo). Este
texto da fe de la fundamental importancia de dicha fiesta judaica
en el periodo intertestamentario y sirve de fondo a las afir-
maciones del NT sobre el valor sacrificial y expiatorio de la
muerte de Jests (cf. Rm 3,25; Hb 9,5; 1Jn 2,2).

El segundo pasaje (que se inspira en Dt 21,22-23) alude,
muy probablemente, a la pena de la crucifixién (cf. las llevadas
a cabo en Palestina por Alejandro Janneo: ver infra, a prop0sito
del n° 52) y nos sirve como texto de referencia para la crucifixién
de Jests de Nazaret: en primer lugar por la prescripcion de
bajar del lefio al crucificado el mismo dia de la ejecucion, pero
también porque la confusa disposicién de Dt 21,22 es claramente
interpretada como referida al reo ain vivo (mientras que la
ulterior interpretacién rabinica la aplicard al caddver del reo:
M., Sanh. 6,4); conviene advertir que las culpas previstas para
esta pena son sustancialmente religioso-politicas (= formas de
traicién al pueblo de Israel).

EL HUMUS JUDAICO 87

F. EL JUDAISMO HELENISTICO

Cuando el cristianismo traspasé las fronteras de Palestina
(especialmente merced a Pablo) no se encontré sélo con el
mundo pagano y su cultura, sino que siguié avanzando durante
cierto tiempo por los senderos trazados por el judaismo de la
didspora. Nos interesa ahora ceilirnos al judaismo de la didspora
occidental, que fue, por cierto, mas numeroso y dinamico (al
menos a comienzos del siglo II; posteriormente adquiriria pre-
dominio el judaismo rabinico de la didspora oriental mesopo-
tdmica) y el primero en vérselas con la misioén cristiana. En el
siglo primero de nuestra era, segiin célculos fiables, sobre una
poblacién total del imperio romano de unos 50 a 60 millones
de habitantes, los hebreos representaban de un 7 a un 10 %,
es decir, unos 4 6 6 millones, de los cuales apenas 500 6 600
mil residian en Palestina. La mayor parte vivia, pues, en la
didspora. Flavio Josefo, a propésito de ello, escribe con cierto
orgullo: «No es facil encontrar un solo lugar en el mundo en
el que no habite este pueblo y en el que no tenga autoridad»
(Ant. 14,115; cf. Bell. 2,398). Sélo en Egipto, si atendemos a
lo que dice Filén de Alejandria, sumaban un millén (cf. In Fl.
43). Pero ya en el siglo I a.C., a tenor de 1Mac 15,15-24,
estan presentes en Siria, Chipre, Capadocia, Panfilia, Caria,
Lidia, Pérgamo, Grecia, Cirene, y en las islas de Creta, Delos,
Rodas, Cos y Samos. Una de las sinagogas maés antiguas de
las que tenemos noticia es, precisamente, la de Delos, que se
remonta a los afios posteriores al 88 a.C. (cf. CII 725-731).
También sabemos que en Efeso, hacia el 13 a.C., Herodes el
Grande obtuvo de Marco Vipsiano Agripa una injerencia en
favor de los derechos de los hebreos de las ciudades jonicas
del Asia Menor (cf. Fl. Jos., Anr. 12, 125-127; 16,27-61).
Después del 63 a.C. los hebreos se implantan también en Italia,
especialmente en Roma, Pozzuoli y Ostia*,

46. Cf. R. Penna, Les Juifs a Rome au temps de 'apbtre Paul, New Testament
Studies 28(1982) 321-347 (edici6n italiana retocada, en: Lateranum 49, 1983,
213-246). Sobre el conjunto, véase, por ejemplo: M. Hengel, Ebrei, Greci e
Barbari, Brescia 1981; H. Conzelmann, Heiden-Juden-Christen, Tiibingen 1981,
pp. 121-218.
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Lo que ligaba a todos estos hebreos con la madre patria
era indudablemente la comtn fe monoteista y la observancia
de las mismas précticas religiosas (con dispar resonancia en el
mundo entorno: interés, si, pero més oposiciéon que aprecio;
Cf. Conzelmann 43-120). Algo muy tipico era el particular
vinculo con Jerusalén, que consistia en pagar la tasa anual para
el templo (= «medio siclo» hebreo: Ex 30,13-15; M., Shek. 1-
2; = «dos dracmas» 4ticas, to 6idpajyuov: Fl.Jos., Ant 3,194-
195; 18,312; cf. Mt 17,24; = «dos denarios» romanos, equi-
valentes a dos jornales de un bracero: Mt 20,2). Conocido es
el caso de Valerio Flacco, proconsul de Asia en el 62-61 a.C.,
que secuestré dicho dinero de la colecta de su provincia vy,
acusado de extorsién, fue defendido en Roma por Cicerén,
para ser absuelto a la postre (cf. Pro Flacco 28; cabe anotar
aqui que, por contra, la comunidad o woldirevua de los hebreos
de Berenice en la Cirenaica, el afio 25 d.C. acord6é honrar
publicamente al procénsul romano de aquella provincia en razén
de hombre xaids xoai dyattés y @ildviowmog: cf. Gabba
XIX). El impuesto cesaria con la destruccion del templo el afio
70 (cf. M. Shek. 8,8), pero Vespasiano lo trocaria en el fiscus
iudaicus para el templo de Jupiter Capitolino (cf. Fl.Jos., Bell.
7,218; Dién Casio 66,7,2).

El fenémeno del judaismo helenistico pone sobre el tapete
el problema de la helenizacion del judaismo. En la misma
Palestina, la cultura o al menos la lengua griega quedan ates-
tiguadas, por ejemplo, en el creciente uso de nombres de persona
griegos, no sélo entre la aristocracia (cf. 1 Mac 12,16), sino
también entre las clases populares (de los doce apéstoles, sin
ir mas lejos, Andrés y Felipe); para el cambio de nombre se
atendia a veces a la simple asonancia (por ejemplo: Simeén =
Simén; Josué = Jasén; asi también Saulo = Pablo). Si la
helenizaciéon fue la causa de la revuelta macabea, no impidid,
sin embargo, que la dinastia asmonea y después la herodiana
concedieran amplio espacio a la nueva cultura, importada a
Oriente por Alejandro Magno (muerto en Babilonia el 323
a.C.). Tres ciudades, Gadara, Sidon y Ascalén, de las que
surgieron poetas y filésofos estoicos y epicireos, formaban un
tridngulo geografico-cultural en el que quedaba comprendida
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Palestina”. Por otra parte, en el arco de tiempo que va del
siglo IIT a.C. (cf. los 6straca de Khirbet el Kom, al oeste de
Hebrén) hasta el siglo II d.C. (cf. las inscripciones sepulcrales
de Beth She‘arim, en la Galilea suroccidental, y algunas de las
cartas de Bar Kosiba) son muy numerosos.los testimonios del
conocimiento de la lengua griega en Palestina®.

En la didspora occidental surgieron abundantes escritos en
lengua griega, que acusan el influjo de no pocos elementos de
la filosofia popular platénico-estoica. No obstante, aparte de
las variadas y diseminadas inscripciones que se han hallado, 10s |
textos literarios son casi todos expresion del judaismo de Egipto
(a excepcidn, tal vez, del apécrifo 4Mac, que segun algunos
proviene de Siria, y de las obras de Flavio Josefo escritas en
Roma). En Alejandria existia de hecho una comunidad judia
muy bien organizada (cf. FL. Jos., Ant. 12,108; 14, 117). A
partir de la traduccién del AT hebreo al griego (= LXX),
realizada, seguin parece, o al menos iniciada bajo Tolomeo 11
Filadelfo (282-246 a.C.), florecié una vasta y variopinta lite-
ratura, que comprende los diversos géneros: histérico, poético,
filoso6fico, novelesco... Algunos libros llegarian a formar parte
del canon biblico cristiano (= los Deuterocanénicos).

A continuacién (dejando al margen algunos textos como
3Esd, 3Mac, Oracion de Manasés, y otros autores conocidos
muy fragmentariamente, como el Anénimo Samaritano, Eupo-
lemo, Artapano, Ezequiel el Trdgico y Filén el Viejo) repro-
ducimos, segin el orden cronolégico mds probable, algunos
fragmentos de nueve autores de singular interés para nosotros.

a) La obra de Aristobulo, filésofo judio que vivié en Ale-
jandria en la primera mitad del siglo II a.C. (cf. 2Mac 1,10),
nos ha llegado sélo en fragmentos citados por Eusebio de
Cesarea en su Praeparatio evangelica. Aun asi, en ellos econ-
tramos el primer intento serio de explicar el judaismo al pen-
samiento griego, valiéndose intencionadamente de esquemas

47. Cf. M. Hengel, Judentum und Hellenismus, Tubingen 1969, pp. 152-
161.

48. Cf., por ejemplo, E.M. Meyers - J.F. Strange, Archaeology, the Rabbis
and Early Christianity, London 1981, pp. 78-88.
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culturales y nombres prestigiosos (como Sécrates, Platon, Pité-
goras, Orfeo, Hesiodo, Homero). Su intencién es apologética
y propagandistica (= los filsofos griegos ya conocian la ley de
Moisés). Otro dato muy revelador es que Aristébulo es el
primero en ofrecernos un ejemplo de interpretacion alegdrica
como método para explicar pasajes dificiles del Pentateuco. Al
hablar de Dios que baja al Sinai (cf. Ex 19,17-20), por ejemplo,
él precisa que «tal descenso no ha de entenderse en sentido
local (wipy xaraBacw ui tomueyy eivar), pues Dios estd
en todas partes» (Eusebio, Praep. ev. 8,10,15). Veamos alguno
de sus textos.

37. De los fragmentos de Aristobulo (en: Eusebio de Ces.,
Praep. ev. 8 y 13)*

(8,10,2) [El principio hermenéutico fundamental para la lectura
de la Biblia consiste en] no caer en representaciones mitologicas
y humanas () éxminrew el 10 pvddodes xai dviodmwvov
xardoryue) [salvaguardando, en cambio] lo que es mds con-
veniente a Dios (Feompenés).

(13,12,9-11) Dios, (que) creé el mundo entero, nos dio también
para reposo el séptimo dia, pues para todos nosotros el sustento
es motivo de fatiga. Ese dia en realidad (@uowxds) podria ser
llamado el primero en punto a generacion de la luz [espiritual]
(pwtoc ysvemg) mediante la cual se comprende el universo
entero (¢v @ 1 mavra ovvdewgeirar). Lo mismo cabria
decir de la sabiduria (xal emi tic ocogiag), pues toda luz
viene de ella; asi también, algunos de la escuela peripatética
dijeron que la sabiduria tiene la funcion de una ldmpara, porque
quienes la siguen con tenacidad se hallan durante toda su vida
serenos (dtrdoayot). Pero de modo mds claro y bello dijo ya
uno de nuestros antepasados, Salomoén, que ella fue creada antes
que el cielo y la tierra [= Pr 8,22ss]. Lo cual es acorde con lo
que hemos dicho mds arriba.

49. Cf. A.M. Denis, Fragmenta Pseudepigraphorum quae supersunt graeca,
Leiden 1970.
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(13,12,12) [El séptimo dia ha de ser guardado como] simbolo
de nuestro «logos septenario», por el que llegamos al conoci-
miento de las cosas humanas y divinas... (15) al conocimiento
de la verdad (yvow dAndeiag).

Hallamos aqui elementos del pitagorismo (valor cosmico del
nimero siete; cf. EBdouog Adyog), del aristotelismo (con-
cepto de «ataraxia» como soberania de la razén o «sabiduria»),
del estoicismo (definicién de la sabiduria como «conocimiento
de las cosas humanas y divinas» = é&monjun deiwv xai
aviowmivwy moayudrwv: cf. SVF 11 35s y 1017). Pero todo
ello puesto al servicio de la hermenéutica biblica. Aristébulo
inicia asi (o forma parte ya de) una escuela filoséfica judeo-
alejandrina que florecerd con Filon en la primera mitad del
siglo I d.C. y cuya heredera serd la escuela catequética cristiana
de Panteno, Clemente y Origenes.

b) La conocida como Carta de Aristeas es en realidad un
escrito dirigido a un cierto Filocrates (de igual modo Lucas
dirigird su evangelio y el libro de los Hechos a un tal Teéfilo:
cf. Lc 1,1-4; Heh 1,1) para acreditar la LXX como traduccién
oficial del Pentateuco. A peticién de Tolomeo II Filadelfos, 72
sabios hebreos habrian sido enviados de Jerusalén a Alejandria
para llevar a cabo la traduccién griega; alojados en la isla de
Faros la habrfan terminado en 72 dias con la consiguiente
aprobacion del rey. El libro no es en realidad sino un texto
de propaganda judia y de exaltaciéon de la Ley («llena de
sabidurfa... pura... divina... augusta y santa»: § 31). En él
emergen también conceptos de la filosoffa popular griega, como
el de «providencia» (§ 201) y del dominio de si (§§ 221 y 222).
El escrito puede datarse en el siglo II a.C. (quizé en la primera
mitad). El relato (legendario) presenta tres disgresiones impor-
tantes: descripcién del templo de Jerusalén y de los aledafios
de la ciudad santa (§§ 83-120), una apologia de la Ley hecha
por el sumo sacerdote (§§ 128-171), un banquete «filoséfico»
en la corte de Tolomeo con disquisiciones sobre mds de sesenta
temas (§§ 187-300). De estas dltimas son los excerpta que vienen
a continuacién.
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38. De la Carta de Aristeas ™

(132) En primerisimo lugar ensefio [el legislador] que Dios es
uno y que su fuerza (d0vous) se manifiesta a través de todas
las cosas, ya que todo lugar estd lleno de su poder y no se le
oculta nada de lo que hacen los hombres a escondidas en la
tierra, sino que le es patente todo lo que hacemos y lo que va
a suceder.

(139) A la vista de todas estas aberraciones [de los id6latras],
el legislador [Moisés], sabio como era, y dispuesto por Dios
para el conocimiento de todas ellas, nos roded (megiépoakey
Huag) de un tupido seto (ddiaxdémoig yapabt) y de murallas
de hierro (o1dneois teiyeaw) para que no nos mezclemos
lo mds minimo con ninguno de los otros pueblos [desde esta
perspectiva se explican a continuacién todas las prescripciones
sobre la purezal.

(150) Todo lo que se nos permite sobre estos objetos y sobre
el ganado estd determinado metaféricamente (tQomoAoydv
xréderran).

(168) Asi pues, por lo que respecta a los preceptos [de pureza
e impurezal... estd regulado con vistas a la justicia (modg
Sueatooivny)... a que en toda nuestra vida y acciones prac-
tiquemos la justicia con todos los hombres acorddndonos del
Dios soberano.

(188) La mejor manera de acertar [oh rey| es imitar (uyov-
uevog) la constante equidad (émewnés) de Dios. Si eres
magndnimo y castigas a los culpables con mayor indulgencia
(émewéaregov) de lo que merecen, terminas por apartarlos
del mal y encaminarlos al arrepentimiento (elg uetévoiav).

(227) Todo el mundo piensa que hay que serlo [generoso,
amigable| (@ilwe@g) con aquellos que se comportan como
amigos; pero yo creo que hay que tener una generosa liberalidad
(pthotwiav yopwotwxfiy) con los que disienten (&vrioo-

50. Cf. A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate, Sources Chrétiennes 89,
Paris 1962.

*La version castellana es de N. Fernandez Marcos, en: Apdcrifos del AT...
11, pp. 19-63.
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Eotvtag) de nosotros para conducirles por este medio hacia
lo que les conviene o interesa.

(229) ...pregunt6 [el rey]| al siguiente qué habia comparable a
la belleza. Y respondio: «La piedad (evoéfeia), pues es una
especie de belleza suprema: pero su fuerza reside en el amor
(ayamn), ya que éste es don de Dios (Seot Sé6015): Tu lo
posees y con él abarcas todos los bienes (wavra megiéywv év
avtij T ayadd)».

(262) ... Al primero le pregunto [el rey]| de qué manera podria
resistir al orgullo. (263) Y respondio que «si mantenia la equidad
(zhv loétnra) y en todo momento tenia presente que era un
hombre y que estaba al frente de hombres. Dios derroca a los
poderosos (tovg Vmegnedvovs xadael), pero ensalza a
los bondadosos y humildes (tovg Ot émiewelc xal tamet-
vos Dypol)».

(310) En cuanto se leyeron los rollos, se pusieron en pie los
sacerdotes, los ancianos de la delegacion de traductores, los
representantes del molditevua y los jefes de la poblacién, y
dijeron:...

El § 139 evoca la «pared divisoria» de Ef 2,14s como motivo
de separacién entre hebreos y paganos. En el § 150 se reafirma
el método alegdrico. Merece destacar el cardcter «evangélico»
de los §§ 188 (cf. la predicacién de Jesds en general), 227 (cf.
Mt 5, 44-47), 229 (sobre la e00éBeia cf. 1Tm 4,7-8; 2P 1,7;
sorprende el término dydmn, pues no aparece nunca en el
Pentateuco de la LXX, y pudiera ser éste su primer testimonio
en la literatura religiosa judia; sorprende ademds por el énfasis
que se le da) y 263 (cf. Mt 23,12; Lc 1,52). En cuanto al §
310 y al concepto de molirevuo (que histéricamente sirvié
para calificar a la comunidad judia de Alejandria), cf. Flp 3,20.

¢) Los Ordculos Sibilinos comprendian originariamente
quince libros, pero s6lo se nos han conservado los libros 1-8
y 11-14, escritos en hexdmetros griegos. En la antigiiedad clésica,
helenistica y oriental, las Sibilas gozaron de gran fama (las més
importantes eran la de Eritrea en Jonia y la de Cuma al norte
de Népoles; los Libros Sibilinos de la Roma republicana se
custodiaban en el Capitolio: tras el incendio del afio 82 a.C.,
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hubieron de ser restaurados; posteriormente fueron expurgados
por Augusto, el cual los llevé al templo de Apolo en el Palatino).
También eran corrientes los ordculos de difusién popular. Los
judios de Alejandria usaron este género literario para propa-
ganda propia (recalcando temas como el monoteismo, el mesia-
nismo o el juicio final, con multiples y veladas referencias a la
historia). Otro tanto harian los cristianos, que tuvieron en gran
estima los escritos de esta indole ya existentes (Tedfilo de
Antioquia, por dar un ejemplo, llama a la Sibila moogijzis:
Ad Autol. 2,36).

Los libros a los que tenemos acceso son una compilacion
de oréculos antiguos y nuevos elaborados por judios y por
cristianos anonimos. Estrictamente judios son s6lo los libros 3-
5; el arco de tiempo que abarcan va del 190 a.C. circa (cf. 3,
175-193: batalla de Magnesia e irrupcion de Roma en Oriente)
hasta fines del siglo I d.C. (cf. 4,130-136: erupcion del Vesubio
en el afio 79, entendida como castigo por la destruccion del
templo). La sibilistica ha sido definida como la apocaliptica del
judaismo de la didspora helenista (Ph. Vielhauer), pero escrita
para lectores paganos.

Veamos un fragmento del libro tercero, citado por Virgilo
en su célebre Egloga IV (cf. infra n° 48).

39. Oriculos Sibilinos 3,785-812°"

(785) Alégrate, muchacha, [virgen (x60n)], y regocijate,

pues te concedio el gozo de la eternidad

aquel que creo el cielo y la tierra.

En ti habitard y tuya serd la luz inmortal.

Los lobos y los corderos en los montes juntos comerdn el pasto,
las leopardas se alimentardn junto los cabritos,

(790) los osos se albergardn con los terneros que viven de los
pastos

51. Cf. J. Geffcken, Die Oracula Sibyllina, Leipzig 1902; V. Nikiprowetzky,
La troisiéme Sibylle, Paris 1970.

*Versién castellana de E. Suédrez de la Torre, en: Apdcrifos del AT... 111,
Pp. 265-395.
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y el carnivoro leén comerd paja en el pesebre como la vaca,
y los nifios, atin los mds pequefios, los llevardn atados,

pues hard (Dios) inocuas a las fieras sobre la tierra.

Las serpientes, junto con los dspides, dormirdn con las criaturas
(795) y no les hardn dario, pues la mano de Dios estard sobre
ellas.

Una sefial (ofjua) muy clara te revelaré para que comprendas
cudndo llegard el fin de todo (wéviwv Ot télog) sobre la
tierra:

serd en el momento en el que en el cielo estrellado

se vean en la noche unas espadas hacia poniente y hacia levante
(800) y al punto también una nube de polvo

se avalance sobre la tierra toda

y desaparezca todo el brillo del sol al mediodia

y los rayos de la luna serdn visibles

y de repente caigan sobre la tierra gotas de sangre

y de las piedras como sefial;

(805) y en una nube vedis un combate de infantes y de jinetes
como una caceria de fieras, semejante a las brumas,

entonces serd el fin que Dios, que el cielo habita, dard a la
guerra.

Mas es preciso que todos hagan sacrificios al gran rey.

Tras dejar los grandes muros babildnicos de Asiria,

(810) por aguijon enloquecida, he venido a revelar con mis
profecias (mpogntebovoa)

a todos los mortales las indicaciones de Dios,

como fuego enviado contra la Hélade,

de suerte que yo profetice para los mortales los enigmas divinos.

Son evidentes las resonancias biblicas en los vv. (785-787)
(cf. Zc 2,10) y 788-794 (cf. Is 11,6-8); los signos celestes son
los tipicos de la apocaliptica (cf. Mt 24,30; Lc 21,11.25; Ap
12,1). El v. 805 habria que compararlo con Técito, Hist. 5,13
(visae per coelum concurrere acies).

d) El, asi lamado, Cuarto libro de los Macabeos habria que
titularlo en realidad «Sobre la superioridad de la razén», para
resumir su temaética, que es desarrollada con una sensibilidad
cultural tipicamente griega. Su andénimo autor, influido por el
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estoicismo, pretende demostrar que la razén piadosa puede por
si sola dominar las pasiones (cf. 1,1-4). Para ello aduce nobles
ejemplos de la historia hebrea antigua (con las figuras de Jacob,
José, David) y sobre todo reciente (la época macabea con sus
martires, en especial Eleazar, los siete hermanos y su madre).
El género literario oscila entre la diatriba estoica y la homilia
sinagogal: los destinatarios son ciertamente judios, pero impreg-
nados de filosoffa popular griega (cf. por ejemplo las cuatro
virtudes cardinales en 1,18).

El optimismo con el que el autor habla del poder de la
razén (Aoywouds) para dominar todo tipo de deseo personal,
conforme al «No deseards» biblico (cf. 2,4-6; 7,21-22; 13,16),
nos muestra que estd proximo a las posiciones fariseas, no asf
a las esenias. En 4 Mac, con todo, no hay rastro alguno de la
fe en la resurreccién; si aparece explicitamente la fe en la
inmortalidad del alma (cf. 7,19; 16,25; 18,23), segin la cual
después de la muerte los justos acceden a la bienaventuranza
eterna (cf. 17,4.18), mientras que los malvados sufren tormentos
perdurables (cf. 9,9; 12,12.19).

Un tema novedoso y de capital importancia para el NT es
el de la expiacion de los pecados del pueblo mediante la sangre
de los martires (cf. 6,28-29; 17,21-22).

El 4rea geografico-cultural en la que vio la luz el escrito
es, verosimilmente, la siro-palestina comprendida entre las ciu-
dades de Gadara y Tarso (sendas patrias de filésofos estoicos).
No procederia por tanto de Alejandria pues, entre otros motivos,
el autor no emplea el método alegérico. Su fecha de composicién
es probablemente anterior al 70 d.C.

40. Del 4 Mac ™

(1,1) Como me dispongo a esclarecer una cuestion sumamente
filoséfica —si la razén piadosa (6 €00efiic Aoywouds) es
duefia absoluta {(avtodéomotrog) de las pasiones (mattwv)—...
(7) Yo podria demostraros, con numerosos ejemplos tomados

52. Cf. A. Rahlfs, Sepruaginta, I, pp. 1157-1184.
*Traducciéon de M. Lopez Salva, en: Apdcrifos del AT... 111, pp. 137-166.
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de aqui y de alld, que la razon piadosa es duefia absoluta
(adToxparwe) de las pasiones. (8) Pero lo demostraré mucho
mejor con el ejemplo de la fortaleza de dnimo de quienes murieron
por la virtud (vmtp doetiic): Eleazar, los siete hermanos y su
madre... (15) Razon es el entendimiento (voig) que elige con
criterio correcto (0p0¢ Adyog) la vida de sabiduria, (16) y
sabiduria es el conocimiento (yv@ois) de las cosas divinas y
humanas y de sus causas: (17) es la educacion (waideia) en
la ley, por la que aprendemos, con la debida dignidad, las cosas
divinas y, para nuestra utilidad, las humanas. (18) Manifesta-
ciones de la sabiduria son la prudencia (@poévnoig), la justicia
(Oweawooivy), la fortaleza (dvdgeia) y templanza (owgooot-
vy) [cf. Platén, Repubbl. 4,427-433¢]... (20) Entre éstas [las
pasiones| hay dos, el placer (fidovf)) y el dolor (névog), que
tienen un gran alcance; ambas estdn enraizadas en la naturaleza
humana, tanto en el cuerpo como en el alma.

(2,21) Cuando Dios cred al hombre, le implanto las pasiones e
inclinaciones; (22) al mismo tiempo puso la razon como en un
trono (évedhoovioev), para que fuera, a través de los sentidos,
una guia sagrada (leoov frysuéva) por encima de todo, (23)
y le dio una ley gracias a la cual el hombre que se rija por ella
reinard sobre un reino sensato, justo, bueno y valiente.

(6,28) [Oracién de Eleazar el Viejo] Ten misericordia (oh Dios)
de tu pueblo y acepta nuestra muerte como satisfaccion por ellos
(dmto avrawv); (20) haz que mi sangre los purifique y recibe
mi alma (yvyh) como rescate por ellos (avtiyvyov adtdv).
(9,17) ;Miserables esbirros! Vuestra rueda [de tortura] no es
suficientemente fuerte para estrangular mi razon.

(16,25) Ellos mismos [=los siete hermanos| estaban convencidos
de que quienes mueren por Dios viven para Dios ((oow t@
ed), como Abrahdn, Isaac, Jacob y todos sus patriarcas [cf.
Lc 20,37-38].

(17,18) (Ellos) estdn ahora junto al trono divino y viven la
bienaventurada eternidad (tOv poxdoiov alva)...; (22) sir-
vieron de rescate (avtiyuvyov) por el pecado de nuestro pueblo
(tig tob &dvovs Guoagtiag). Por la sangre de aquellos justos
y por su muerte propiciatoria (to0 lAaorngiouv davdrov),
la divina providencia (1) Vela moovoia) salvé (diéowoev) al
antes malvado Israel [cf. Rm 3,25].
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(18,23) Los hijos de Abrahdn... estdn reunidos en el coro de
sus padres, pues han recibido de Dios almas puras e inmortales
(yvyag ayvag xal ddavarovs).

€) Filon de Alejandria vivié entre el 20 a.C. y el 45 d.C.
y es, sin duda alguna, el maximo representante del judaismo
helenistico, tanto por su vasta produccidn literaria (36 obras),
como por la hondura y fecundidad de su pensamiento. Aunque
inmerso de lleno en la vida publica (en el 39-40 fue al frente
de una delegacién de judeo-alejandrinos hasta Roma, con motivo
del pogrom de los afios 38-39 alentado por Flacco, prefecto de
Egipto a la sazén: véase In Flaccum y Legatio ad Caium; cf.
Fl. Jos., Ant. 18, 259; un sobrino suyo, Tiberio Alejandro, fue
primero procurador de Judea y después prefecto de Egipto en
el 66), revela un talante fundamentalmente contemplativo, tanto
en el sentido intelectual como religioso del término. Llevé a
cabo una original sintesis entre el mensaje biblico (tomado
esencialmente del Pentateuco) y la filosofia griega (ecléctica-
mente utilizada: platonismo, estoicismo, neopitagorismo; cf.
Omn. prob. lib. 13 «el santisimo Platén». Pero para captar en
toda su grandeza la brillante tarea cultural de este autor, es
preciso conocer primero su técnica de trabajo, que consiste en
el método alegérico de la interpretacién biblica. Método este
que, surgido en el mundo griego (cf. Platén sobre Homero) y
adoptado por el judaismo alejandrino (cf. supra: Aristébulo),
encontrd en Filon a su cultivador més sistemético. Y si no hizo
escuela en el judaismo, monopolizado desde el 70 por el rabi-
nismo, el método filoniano enseflard a buena parte de los Padres
de la Iglesia a leer el AT (cf. un ejemplo de alegoria ya en
1Cor 9,9-10; Gal 4,21-31), de suerte que les ayud6 a superar
la tentacién marcionita.

El alegorismo es una lectura transformadora del texto
sagrado, que intenta descubrir un sentido a las palabras escritas
diverso al inmediato, més profundo, mas noble. Por ejemplo:
«Con la palabra paraiso (Moisés) estd aludiendo a la parte
directora del alma (ro 7wic Yuyfc #yeuovixdv), henchida
de tantos millares de plantas cuantas son sus opiniones; con
arbol de la vida, alude a la més grande de las virtudes, la
piedad para con Dios (¥eocéBeiav), con la que se hace
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inmortal el alma; y con el drbol de la ciencia del bien y del
mal, alude a la prudencia sopesada (ggodvnow v uéonv),
que permite juzgar las naturalezas contrarias» (De opif. mund.
154). Podemos ver otros ejemplos en el modo con que explica
la historia de Abrahdn. Su salida de Ur de los Caldeos (cf.
Gn 12,1: «Vete de tu tierra, y de tu patria, y de la casa de tu
padre») la interpreta como salida de las mortificantes realidades
terrenas: «La tierra es simbolo del cuerpo, la patria es simbolo
de la percepcién sensorial, y la casa del padre es simbolo de
la palabra» (Migr. Abr. 2; el abandono de la palabra significa
la tensién hacia las cosas que estdn mads alld del lenguaje, es
decir, el Ser). De modo semejante interpreta la historia matri-
monial de Abrahdn con su su mujer Sara y su esclava Agar:
Sara simboliza la virtud perfecta (doery), que es estéril a todo
lo que no tiene valor, pero engendra generosamente (= Isaac)
todo cuanto hay de bueno (cf. Congr. erud. gr. 2-3); a ella, el
justo, solo llega a través de Agar, que es el ciclo de estudios
de cultura fundamental (cf. ib. 11-24; éyxvxdiov Emioteudv
uéonv maideiav). Como se ve claramente en estas citas, el
texto pierde asi su sentido literal, y Filon tacha sarcdsticamente
de «pueblerinos» (utxponoditar, de horizonte limitado: De
somn. 1,39), a los que leen al pie de la letra; les califica también
de «sofistas que arquean las cejas» (ib. 1,102).

A continuacién® veremos antes de nada una muestra de la
alegéresis filoniana sobre el doble relato biblico de la creacién
del hombre (Gn 1,26 y 2,7), de donde él deduce dos formas
diversas de humanidad, la primera mas pura que la segunda;
probablemente es contra tales concepciones contra las que
polemiza san Pablo en 1Cor 15,45-49.

53. Para el texto griego, cf. Les Ocuvres de Philon d’Alexandrie, 1-36, Paris
1961ss; y las concordancias de G. Mayer, Index Philoneus, Berlin-New York
1974.

*La version castellana de todos los textos que se citan de Filéon es de I
M. Trivifio, Obras completas de Filon de Alejandria, 5 vol., Buenos Aires 1975-
1976.
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41. Filén de Alejandria: de Leg. alleg. y De opif. mund. (el
hombre celeste y el hombre terreno)

[De Leg. alleg.) (1,31) Hay dos clases de hombres: uno es el
hombre celestial (0vodvioc), el otro el terrestre (yfiivog). El
celestial, como que fue creado segin la imagen de Dios, nada
absolutamente tiene en comiin con la substancia corruptible y
terrenal; el terrestre, en cambio, ha sido formado de la materia
dispersa que Moisés llama polvo. Por eso no dice que el hombre
celestial fuera formado (memddaodar), sino que fue estampado
(rervméodai) segiin la imagen de Dios; en tanto que del
terrestre dice que fue obra modelada (mAdoua) por el Artifice,
no vdstago (yévvnua) suyo... (33) Podrian, por otra parte,
formularse estas preguntas: jpor qué Dios consideré digna de
su divino aliento (aveduarog Peiov) a la inteligencia nacida
de la tierra y apegada a un cuerpo, y no a la creada segin la
forma ejemplar y su propia imagen?... (34) Con respecto a la
primera cuestion cabe manifestar una cosa: que, siendo Dios,
como es, inclinado a prodigar dones, concede bienes a todos
sin exceptuar a las creaturas imperfectas (toi¢ uij tedeiog).

[Del De opif. mund.] (134) También con estas palabras [= Gn
2,7] establece clarisimamente que existe una total diferencia entre
el hombre formado ahora y aquel que anteriormente habia llegado
a la existencia «a imagen de Dios». En efecto, el hombre formado
ahora es perceptible por los sentidos, participe ya de la cualidad,
compuesto de cuerpo y alma, varon o mujer, mortal por natu-
raleza (@voer Yvnros); en tanto que el creado a imagen de
Dios era una forma ejemplar, un ente genérico, un sello, per-
ceptible por la inteligencia, incorpéreo (doduoros), ni mas-
culino ni femenino, incorruptible por naturaleza (dgdaprog
@voel). (135) Dice que el hombre individual, perceptible por
los sentidos, es por su constitucion un compuesto de sustancia
terrestre y aliento divino... Por ello, con toda razén se puede
decir que el hombre estd en el limite (uedéoiog) entre la
naturaleza mortal y la inmortal, participando (uetréyovra) de
una y de otra en la medida de lo necesario, y que ha sido creado
mortal e inmortal al mismo tiempo, mortal en lo que atafie al
cuerpo (xard T0 odua), inmortal en lo que toca a su inteligencia
(zaza Ty Oudvoiav).
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Se delinea aqui la antropologia filoniana, claramente pla-
ténica y dualista (cf. De somn. 1,181: «(El alma), después que
ha abandonado la celestial morada [...] ha llegado al cuerpo
como a una tierra extranjera = e&ic §évnpy yoeav. Mas el
Padre que la ha engendrado, dice que no permitird que per-
manezca prisionera para siempre y que, movido de piedad,
desatar4 sus ataduras y la escoltard libre y segura hacia la ciudad
madre = d&yot 1A uetpomdrews»). Asi se explica el ideal
del hombre sabio, propuesto por Filon: sabio es quien tiende
a la unién con Dios mediante una rigurosa ascesis (cf ib. 1,121-
126) y encuentra su figura ejemplar bien en Abrahén, bien en
Moisés. Esto supone, por una parte, un altisimo y purisimo
concepto de Dios («el Ser incomparable, la Causa universal»:
De fug. 141; «el Vinculo del universo», «el Fogén ancestral»:
Rer. div. her. 23 y 27; .«el vértice, el fin y el término de la
felicidad»: De Cher. 86); y, por otra, un inevitable movimiento
hacia él (cf. De post. C. 21: «Nos alegramos, pues, con los
amantes de Dios, que indagan acerca del que es, no obstante
que jamas lo descubren; porque la buisqueda de la Excelencia
es suficiente de por si para regocijar aunque no alcance su
proposito»). Sobre estas premisas se comprende el tema de la
«fuga» (de tipica raigambre platénica: cf. Platén, Teet. 176a),
que Fil6n enuncia por ejemplo a propésito de la salida de
Abrahdan de Ur de Caldea (cf. Gn 12,1) y aunque llamada a
adquirir una resonancia notable en la historia de la espiritualidad
cristiana, no parece tener su origen ni en la predicacién de
Jests ni en los escritos apostélicos (donde si se habla de algo
es justamente del movimiento inverso, la encarnacién).

42. Filén de Alejandria., Rer. div. her. passim (la fuga hacia
Dios)

(69) Si, pues, oh alma, algiin deseo te sobreviniere de heredar
los Divinos bienes, no sélo has de dejar «tu tierra», o sea, el
cuerpo, «tu familia», es decir, la sensibilidad, y «la casa paterna»,
esto es, la palabra; sino también has de huir de ti misma y
situarte fuera de ti (Exotnd oeavriic) transportada e inspirada
con clerto profético frenest al modo de los poseidos y coribantes.
(70) Porque esta herencia (xAfjoog) pertenece a la inteligencia
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que experimenta ese Divino arrebato (évdovoubong) y no estd
ya en si misma sino se halla fuertemente impulsada, enloquecida
por un celestial amor (owtt ovgoavia), conducida por el que
realmente existe y arrebatada hacia El en las alturas, guiada por
la verdad, que remueve todo obstdculo de su camino para que
avance sin tropiezos por él. ... (74) abanddnate a ti misma y
huye de ti misma. ;Qué significa esto? Significa que no debes
guardar para ti misma el pensamiento, las determinaciones y las
aprehensiones, sino atribuirlos y dedicarlos al que es fuente del
exacto pensar y de la aprehension no engafiosa... (82) ... uno
que ama a Dios y es amado por él... considera como un trdnsito
por extranjera tierra (Gmodnuic) toda la vida en el cuerpo, y
entiende que reside en su patria (év marpidt) cuando puede
vivir exclusivamente en el alma... (84) ... Es que la inteligencia,
cuando ofrece con pureza sus servicios a Dios, no es humana
sino divina... (85) Con toda razon, pues, estd dicho: «lo sacé
afuera» [= Gn 15,51, afuera de las prisiones del cuerpo, de las
cavidades de los sentidos, de las argucias de la palabra engafiadora
y, sobre todo, lo sacé de si mismo y de la creencia de que
piensa y aprehende mediante una inteligencia que de nada depende
y se gobierna por si misma.

Péaginas adelante de este mismo tratado, hablando de la fe
(de Abrahén: cf. Gn 15,6), Filén la define como «la mds perfecta
de las virtudes» (ib. 91) «obra (¥oyov) de una grande y celestial
inteligencia» (ib. 93), «acto de justicia y conformidad con la
naturaleza» (ib. 95) y en otro lugar, «irreprochable y hermo-
sisimo sacrificio» (De Cher. 85); seria aleccionador parangonarlo
con san Pablo (cf. Rm 4). Pero la perspectiva de Filon es
intelectualista. Por encima de todo queda la incomprensibilidad
o inasibilidad de Dios (al que califica de dxardAnarog: Deus
62; De post. C. 15; De pot. ins. 89; De somn. 1,67), y también
aqui Filén ha fijado una terminologia inédita: la de la teologia
apofatica. Desemboca en el lenguaje mistico, por ejemplo
cuando describe la «sobria ebriedad» (Omn. prob. lib. 13) de
quien se deleita en la Sabiduria divina (cf. De ebr. 152: «(el
alma)... llegard a tocar hasta los confines del universo y con-
tinuard hacia la mas hermosa y loable de las visiones, la visién
del Increado»).
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Un tema tipico del alejandrino es el del Logos, que asume
rasgos de una personificacién tal que en parte puede paran-
gonarse al titulo cristolégico del evangelio de Juan (cf. Jun 1,1-
5). Se trata del intermediario por excelencia entre Dios y el
mundo, entre Dios y el hombre, y tiende a superar sus res-
pectivas distancias. Sus funciones caracteristicas no son sola-
mente cosmolégicas, sino también antropoldgicas € incluso sote-
riolégicas. Examinemos algunos de sus textos mds relevantes
al respecto, que ofrecemos en forma de catena.

43. Filon de Alejandria, passim (el Logos)

[Del De opif. mund.] (20) Como la ciudad concebida previamente
en el espiritu del arquitecto no ocupa lugar alguno fuera de él,
sino se halla impresa en el alma del artifice, de la misma manera
el mundo de las formas ejemplares no puede existir en otro lugar
alguno que no sea el Logos divino, que las forjé con ordenado
plan... (31) Aquella invisible luz aprehensible por la inteligencia
adquirié existencia como una imagen del Logos divino, en quien
halla explicacion su nacimiento... (139) Es evidente que también
el alma del primer hombre era excelente. No cabe pensar que
para su formacion el Creador haya empleado como modelo a
otra cosa alguna de las creadas, sino solamente a su propioLogos.
Por ello dice Moisés que el hombre ha sido creado como imagen
e imitacion de éste (Qmewdvioua xal piunua).

[Del De Cher.] (127) Contempla la mds grande cosa o ciudad,
es decir, este mundo. Hallards en efecto que su causa es Dios,
por quien ha sido creado; que su materia son los cuatro elementos
de que estd compuesto, que el instrumento es el Logos de Dios,
mediante el cual fue construido (8 0¥ xareoxevaody); que
la causa final de la construccion es la bondad del constructor.

[Del De poster. Caini] (122) El divino Logos habita (¢évouxei)
y transita (éumegimarel) en aquellos que honran la vida del
alma.

[Del Quod Deus inmut.] (134) Mientras el Logos no ha entrado
atin en nuestra alma como en una residencia, todas las obras
de ésta estdn libres de culpa, por cuanto el instructor, el padre,

el maestro o como deba llamdrsele al sacerdote, el tnico que
puede censurarla (voviderelv) y guiarla hacia la sensatez
(owgpooviodivar), estd muy lejos de ella.
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[Del De conf. ling.] (146) Si hubiere alguno que todavia no
mereciese que se le llame hijo de Dios, aprestirese a ocupar la
jerarquia inmediatamente inferior a la del primogénito de Dios
(tov mowtéyovov avtod), el Logos, aquel que es de mayor
edad entre los dngeles, como si dijéramos el arcdngel, al que se
designa con diversos nombres. Lldmeselo, en efecto, «Principio»
(dox®), «Nombre de Dios», «Logos de Dios» «Hombre segiin
su imagen» y «el que ve», o sea, Israel [segin Fil6n, «Israel»
significa «el que ve a Dios»; cf. ib. 92].

[Del De fug.] (112) El Logos del que es, constituye —como
quedd dicho— el nexo que une a todas las cosas (Oeouos Ty
draviwv) y cifie (ovvéyer) todas las proporciones.

[Del De somn.] (1,229) (Moisés) ha sefialado en el presente caso
[= Gn 31,13] al que es verdaderamente Dios mediante el articulo
diciendo: «Yo soy el Dios (0 0¢6¢) ... (230) Y llama «Dios»
(Vedg) [sin articulo] al Logos de mayor jerarquia [cf. Jn 1,1c].

f) Probablemente durante la época tiberiana (14-37 d.C.),
vivié en Alejandria un sabio y poeta judio (;0 tan s6lo «temeroso
de Dios»?), anénimo, que publicé un poema didéctico sapiencial
en 230 versos bajo el nombre de Focilides (poeta griego del
siglo VI a.C.). Influenciado tanto por la LXX como por la
moral estoica, propone una especie de ética universalmente
vélida, con la que cualquiera de los bienpensantes de la anti-
gliedad podria estar de acuerdo. En este sentido, es grande la
consonancia (a veces también el contraste) con la secciones
parenéticas del NT. Cabe destacar el dualismo antropolégico
y la consiguiente concepcion de la vida post mortem, que une
la inmortalidad del alma a la resurreccién de los cuerpos. He
aqui algunas de sus mads interesantes mdaximas:

44. De las «Sentencias del Ps.-Focilides»™

3 No cometas adulterio ni suscites la pasién homosexual, no
urdas engafios ni manches de sangre tus manos.

54. Cf. P.W. Van der Horst, The Sentences of Pseudo-Phocylides, Leiden
1978.
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No te enriquezcas injustamente, antes bien vive con medios
honrados.

Conformate con lo tuyo y abstente de lo ajeno.

19 Da su salario al que ha trabajado y no oprimas al pobre. ..
22 No pares mientes en darle al pobre diciéndole que vuelyg
mariana. ..

23 Da tu mano al que cae y salva al hombre falto de ayuda.
El dolor es comin a todos; la vida es una rueda (tgoyéc);
la prosperidad es pasajera.

Si eres rico, tiende tu mano a los pobres...

42 El amor a las riquezas es el padre de toda perversidad |cf.
1Tm 6, 10]...

69b En cualquier terreno, no hay nada mejor que la moderacion
(uéroov dprotov)...

103 Esperamos que no tardardn en surgir a la luz desde la tierra
(xal taya Oéx yaing éAmilouev éc @dos éAUeiv) los res-
tos de los antepasados (Aewy’dmoryouévowv); para convertirse
después en dioses.

Las almas (yuvyoal) permanecen incélumes en los muertos.

El espiritu (wvebua) es un préstamo de Dios a los mortales, y
su imagen,

mientras que el cuerpo (o@ua) proviene de la tierra, y cuando
de nuevo en la tierra

somos liberados, somos polvo; pero el aire recibe nuevamente
el espiritu. ..

112 Nuestra comiin patria y morada eterna es el Hades,

lugar comiin para todos, pobres y reyes.

Nosostros los hombres no vivimos mucho tiempo, pero si lo
suficiente; el alma, sin embargo, es inmortal y vive por siempre
sin envejecer (Yvyh Oadavaros xai dynows & 0w mav-
766)...

152 No hagas el bien al malvado: es como sembrar en el mar...
175 No te quedes célibe (dyauog), y no morirds sin nombre;
da lo que conviene a la naturaleza, engendra a tu vez como
fuiste engendrado...
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194 El eros no es un dios, sino una pasion que todo lo destruye...
225 No ofendas a tu siervo sefialdndole con marcas (otiyuara)
[cf. Gaél 6,17].

g) El denominado «Libro de los secretos de Henoc» o Henoc
eslavo (pues el texto nos ha llegado en paloeslavo, en versién
doble: una més larga en ruso, y otra més breve en Servio),
pertenece a la primera mitad del siglo I d.C. Alguna parte del
libro pudo ser escrita originariamente en hebreo, pues algunos
elementos se encontrardn mas tarde en la literatura hebrea
mistica de las denominadas Hélak6t = «Aulas», sobreent. «celes-
tes»>. Su redaccion definitiva debi6 hacerse en griego. El texto
biblico citado es, de hecho, el de la LXX; es mds, en 11,63 el
nombre Adam es explicado como acréstico de las cuatro puntos
cardinales en griego: dvatol = levante, 000 = poniente,
doxroc = septentrion, y ueonufeia = meridién. Su lugar de
origen es Egipto, a tenor de los puntos de contacto con Sb y
con Filén de Al.: creacién de la nada, preparacién de las almas
antes de la creacién del mundo, ausencia del tema de la resu-
rreccién de los cuerpos, etc.

El libro (del que se citan algunos versiculos ya en los
«Testamentos de los doce Patriarcas») pertenece a la antigua
tradiciéon hendquica, de la que asume y elabora varios elementos
con independencia del Henoc etiope (cf. infra: n° 126). Con
éste nltimo comparte, no obstante, el motivo del viaje celeste,
el interés por cuestiones astrondmicas y el tema de los «Vigi-
lantes» caidos.

El escrito contiene el relato de la asuncién de Henoc de la
tierra al cielo con el sucesivo transito del primer al séptimo
cielo (asi la versién servia, mientras la rusa cuenta diez cielos,
aunque s6lo describe siete) bajo la guia de «dos varonmes...
(cuya) faz era como un sol refulgente» (1,4-5; cf. Hch 1,10).
De cada cielo se ofrece una descripcion especifica, hasta que
en el séptimo, Dios en persona revela a Henoc ¢c6mo cred el
mundo y cuéndo acabaré el mismo. Mds adelante, en el c. 12,

55. Véase la edicion de P. Schifer, Synopse zur Hekhalot - Literatur, STAJ
2, Tiibigen 1981; Geniza - Fragmente zur Hekhalot - Literatur, STAT 6, Tiibigen
1984.
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Henoc es conducido de nuevo a la tierra, donde se dedica a
instruir a sus hijos. La seccién de los cc. 3 al 9, ofrece un
ejemplo tipico del género literario «ascension al cielo» (diversa,
no obstante, de la de Hch 1,9-11 a la que habria que calificar
m4s bien de «rapto celeste»).

El libro presenta numerosos puntos de contacto con los
escritos del NT: por ejemplo, los macarismos de 13,35-44 con
las bienaventuranzas de Mt 5,3-11; la alternancia de macarismos
y maldiciones en 13,90-104 con la técnica de las bienaventuranzas
de Lc 6,20-26; el concepto de las «muchas moradas» en 15,21
con Jn 14,2; la expresién «ser veraz para con el préjimo» en
13,41 con Ef 4,25; la imagen «llave del abismo» en 13,30 con
Ap 9,1; etc. En particular hay que mencionar la alusion mile-
narista de 17,1-5: el mundo, creado en seis dias, esta concebido
también sobre un esquema de una semana de milenios; durard
siete mil aflos, los mil dltimos serdn de reposo, y depués con
el octavo milenio «tocarén a su fin las edades, dejardn de existir
los afios, los meses y los dias, las horas desaparecerdn y dejardn
de contarse» (17,5). Esta idea es la que subyace al milenarismo
de Ap 20,2-3 y estd tomada a la letra en Epist. Bern. 15,4.8.

Damos a continuacién algunos fragmentos ordenados segiin
la sucesién de los siete cielos.

45. Del «Libro de los secretos de Henoc» o Henoc eslavo
(segun la version rusa, excepto el 13,30ss)*

(3,1) Y sucedio que, cuando acabé de hablar a mis hijos, me
llamaron aquellos dos hombres y —tomdndome sobre sus alas—
me llevaron al primer cielo y me colocaron sobre las nubes...
(4) Y trajeron a mi presencia a los sefiores y jefes de los drdenes
estelares y me presentaron a los doscientos dngeles que mandan
sobre las estrellas...

(4,1) De nuevo me cogieron aquellos hombres y me llevaron al
segundo cielo (donde) me mostraron tinieblas mucho mds densas

56. Cf. APOT, 11, pp. 431-469; y M. Enrietti, en P. Sacchi, II, pp. 513ss.

*Traduccién castellana de A. Santos Otero, en: Apdcrifos del AT... 1V,
pp.161-202; conforme a la subdivision en 24 capitulos fijada por Sokolov
(Charles, en APOT, hizo otra divisién).
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que las de la tierra. Alli vimos cautivos en cadenas, colgados y
esperando el juicio sin medida... (5) Estos son los apdstatas del
Serior, los que no han obedecido sus mandatos sino que siguieron
su libre albedrio...

(5,1) Entonces los hombres me sacaron de alli y me llevaron al
tercer cielo [es el lugar del Paraiso, con arboles floridos, de
agradable perfume y con el drbol de la vida en el que suele
reposar el Sefior; de su vigilancia estdn encargados trescientos
dngeles muy brillantes; cf. 2Cor 12,2-4]. (9) Este lugar, Henoc,
estd reservado a los justos que estén dispuestos a soportar toda
clase de calamidades en su vida y mortifiquen sus almas y cierren
sus ojos a la injusticia y hagan un juicio equitativo, dando pan
al hambriento, vistiendo al desnudo, levantando a los caidos [cf.
Mt 25,35-36]... (10) Entonces me llevaron aquellos hombres a
la region boreal y me mostraron un lugar terrible donde se dan
cita toda clase de tormentos... (13) Este lugar estd preparado,
Henoc, para los que no veneran a Dios y cometen perversidades
[contra natura] en la tierra... [sigue un catdlogo de vicios].
(6,1) Entonces me cogieron aquellos hombres y me llevaron al
cuarto cielo [se trata del lugar donde nace y se pone el sol;
hay mirfadas de dngeles; canto de los elementos a aquel que
da la luz y mide el tiempo con el curso de la luna].

(7,1) Entonces me cogieron aquellos dos varones y me llevaron
en volandas al quinto cielo, donde vi una cantidad innumerable
de guerreros llamados Gregoroi (= «Vigilantes»: cf. Henoc
etiope 6-36]. (5) Estos son los Gregoroi que apostataron del
Serior... juntamente con su caudillo Satanael... (7) Estos son los
que desde el trono del Serior, descendieron a la tierra... man-
cillindola con sus fechorias [al mezclarse con las hijas de los
hombres... cf. Gn 6,1-4 y Henoc et. 6-36].

(8,1) Entonces me sacaron de alli los dos varones y me llevaron
al sexto cielo. Y alli vi siete formaciones de dngeles... (3) Estos
son los arcdngeles que estdn por encima de los dngeles y ponen
en armonia toda la vida del cielo y de la tierra. (4) (Hay) dngeles
al frente de los tiempos y de los afios, dngeles que estdn sobre
los rios y el mar ... (5) Y (hay finalmente) dngeles para cada
una de las almas humanas, (encargados de) consignar por escrito
todos sus actos y sus vidas...

(9,1) (Entonces) me levantaron de alli aquellos hombres y me
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llevaron al séptimo cielo. Alli (percibi) una gran luz y vi todas
las grandes milicias de fuego (que forman) los arcdngeles y los
seres incorpdreos: las virtudes, las dominaciones, los principados,
las potestades, los querubines, los serafines, los tronos y diez
escuadrones de los dngeles de muchos ojos... (10) Y vi al Sefior
cara a cara: su faz irradiaba poder y gloria, era admirable y
terrible e inspiraba a la vez temor y pavor. [Pero] ;Quién soy
yo para describir la esencia inabarcable del Serior, su faz admi-
rable e inefable...?...

(10,7)... todas las almas estdn predestinadas desde antes de que
fuera hecha la tierra... [11,39: describe el pecado del angel
cafido: = pretender «equipararse con mi fuerza»; 11,58ss: narra
la creacién del hombre] (11,60) Y le dejé establecido en la tierra
como un segundo dngel, honorable, grande y glorioso... (74)
El diablo es un demonio de las regiones inferiores [cf. 2Cor
4,4a; Ef 2,2a]... se desplazé de los dngeles sin cambiar su
naturaleza...

(13 [sélo en la versién servia], 35) Yo os digo a vosotros hijos
mios: Bienaventurado el que teme el nombre del Sefior... (36)
Bienaventurado aquel que juzga equitativamente... (39) Biena-
venturado el que abandona el camino temporal de este fatuo
mundo y marcha por la via recta... (40) Bienaventurado el que
siembra semilla de justicia, pues cosechard el séptuplo. (41)
Bienaventurado aquel en quien habita la verdad y es veraz para
con su projimo. (42) Bienaventurado aquel en cuya boca (anida)
la misericordia y la mansedumbre... (43) Bienaventurado el que
considera toda la obra del Sefior como creada por Dios y la
engrandece, (44) pues las obras del Sefior son rectas, mientras
que las obras del hombre son unas buenas y otras malas, y por
sus obras se conoce al artifice [cf. Mt 7,20].

[90ss: se alternan siete macarismos y siete maldiciones]... (13,
100) Bienaventurado el que siembra la paz del amor. (101)
Maldito el que destruye a los que viven pacificados en el amor...

h) Flavio Josefo (nacido en el 37-38 y muerto después del
afio 100), aunque era de origen palestino, puede ser considerado
el dltimo gran representante del judaismo helenistico. Descen-
diente de los asmoneos, tomé parte activa en la guerra judia
del 66 contra los romanos y, hecho prisionero por Vespasiano,
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éste le concedié formar parte de su familia, de la que adoptd
el sobrenombre (Flavio). De sus cuatro obras dejamos a un
lado ahora las histéricas (Bell., Ant., Vita), a las que ya hemos
recurrido anteriormente, y nos fijamos en su Contra Apionem,
publicada en Roma después del afio 94. Es un clasico del género
apologético, en ella demuestra una gran familiaridad con los
historiadores, poetas y fildsofos griegos (de los que cita amplios
pérrafos), junto a un sincero y apasionado celo por su pueblo
y su religion. Josefo responde a numerosas acusaciones dirigidas
contra los hebreos y nos ofrece asi un interesante cuadro del
antisemitismo del siglo I (mencionemos tan sélo la curiosa acu-
sacién de adorar una cabeza de asno: 2,80; cf. Tacito, Hist.
5,3-4; que también habrdn de soportar los cristianos: cf. Ter-
tuliano, Apol. 16; Min. Félix, Oct. 9,3; 28,7; o el grafito del
Palatino de la época severiana). Josefo, por su parte, dirige
sus ataques contra la religién griega y la inmoralidad de sus
dioses (cf. 2,237-254).

Veamos algunos de sus fragmentos mds significativos.

46. Fl. Josefo, Contra Apionem, passim”

(1,38) No existe entre nosotros un sinnuimero de libros en desa-
cuerdo y en contradiccion, sino solamente veintiddés que contienen
los anales de todos los tiempos y se granjean un justo crédito
[lectura variante: «que justamente nos han sido confiados»]...
(42) Todos los judios, desde su nacimiento, piensan de modo
natural (ocougurov) que ahi estd la voluntad divina (9eod
d6yuara), la respetan y, en caso de necesidad, mueren por ella
con alegria...

(2,169) Mientras que su filosofia (la de los griegos) se dirige a
un pequerio numero tan sélo y (mientras) que ellos no se
atrevieron a difundir entre el pueblo, atado a opiniones antiguas,
la verdad de sus creencias, nuestro legislador, poniendo de

57. Cf. «Loeb» 186.
*La versién espaiiola es de F. de P. Samaranch, en: FLAvIO Josero, Contra
Apion. Sobre la Annguedad del Pueblo Judio, Madrid 1966.
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acuerdo sus actos con sus palabras (ta &oya olOugwva T0ig
Adyows), no sélo persuadié a sus contempordneos, sino que
implanté en el alma de las generaciones sucesivas que habian
de nacer de ellos una fe en Dios innata e inmutable... (173) No
ha dejado en modo alguno sin explicacién la prdctica de las
costumbres, ni ha sufrido que el texto de la ley quedara sin
efecto (dmoaxtov)... (190)... Dios, perfecto y bienaventurado,
gobierna el universo; se basta a si mismo (0UTdOYNS) y es
bastante para todos los seres; él es el principio, el medio y el
fin de todas las cosas (doyn x»al péoa nai télog TOV
mavrov)... (192) Es a él a quien todos deben seguir y servir
practicando la virtud... (199) Veamos ahora cudles son las leyes
relativas al matrimonio. La ley no conoce mds que una union,
la union natural (xard @iOow) con la mujer, y solamente si
tiene como fin el procrear... (201) La mujer, dice la ley, es
inferior al hombre en todas las cosas... (202) La ley ha ordenado
criar y alimentar a todos los hijos y ha prohibido a las mujeres
provocar el aborto o destruir de cualquier otra forma la semilla
vital; pues suprimir un alma y disminuir la raza seria un infan-
ticidio (rexvoxtévog) [cf. Epist. Bern. 19]... (283) Ellos
(griegos y barbaros) se esfuerzan también en imitar nuestra
concordia (6ubvoiav) y nuestra liberalidad, nuestro ardor en
el trabajo (10 @tlegyov) y en los oficios... (293)... Por eso
me atrevo hasta a decir que nosotros hemos iniciado a los demds
pueblos en muy numerosas y también muy bellas ideas...

i) El Libro de José y Asenet, inspirandose en Gn 41,45.50,
narra la historia del matrimonio del patriarca José con la hija
del sacerdote egipcio Putifar (= «Pentefrés»). Puede ser cali-
ficado como una novela de amor, de intencién apologética y
misionera. Hace de la muchacha Asenet el modelo del prosélito
que se convierte al verdadero Dios (por mucho que en este
caso no se den las tres condiciones requeridas a tal efecto: la
circuncisién, un sacrificio en el templo y un bautismo. Que no
se dé el primero es comprensible, pues se trata de una mujer;
también el segundo, ya que la historia sucede en la didspora;
respecto al tercero, es objeto de discusién cudndo comenzd a
practicarse este rito entre los prosélitos y en qué dreas geo-
gréificas del judaismo se llevaba a cabo; cf. no obstante 14,12:
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«Lava tu rostro con agua viva»; ademads, Asenet en 15,6, cambia
de nombre).

Para fijar la fecha de composicién hay que tener presente
que el florecimiento de 1a novela griega se sitda entre mediados
del siglo I y el siglo III d.C. Por otra parte, la obra no puede
ser posterior a los afios 115-117, cuando la revuelta de los
judios en Egipto, en Alejandria y en Cirene les abocé a un
verdadero exterminio por parte de Roma (cf. Apiano, De bell.
civ., 2,90; Di6n Casio 68,32; Eusebio de Ces., Hist. eccl., 4,2;
véase ademas: CPJ 158 y 435-450) y a la definitiva desaparicién
del brillante judaismo alejandrino™. La redaccién de esta obra,
por tanto, puede remontarse a fines del sigo I o a los primeros
anios del siglo II. He aqui algunos excerpta.

47. De José y Asenet ™

(4,9) [Pentefrés habla de José a su hija] Es José un varon
piadoso, prudente y virgen (Yeo0efiic nal ov@owy xal magdé-
vog), como ti, lleno de sabiduria y conocimientos; el espiritu
divino y la gracia del Serior estin con €l (yGots »voiov
UET aDTOD). ..

(6,6) [Asenet rechaza, pero después de verle, cambia de parecer]
Y yo, loca y osada, lo he despreciado y hablé de él perversamente,
sin saber que José es el hijo de Dios (viog ¥eod éott) [cf.
13,10; en 21,3 José es llamado «el hijo primogénito = 6
mowrdroxog de Dios»].

(7,1) Penetré José en la mansion de Pentefrés, y éste lo hizo
sentar en un sitial, le lavé los pies [cf. 20,2-3 y Lc 7,44; Jn
13,5]...

(8,2) Dijo Asenet a José: «Te saludo, sefior, (yaigois, »0oue)
bendito (evAoynuéve) del Dios Altisimo...». (4) Cuando se

58. Sobre estos acontecimientos, cf. V.A. Tcherikover, CPJ, I, pp. 85-93;
M. Pucci, La rivolta ebraica al tempo di Trawano, Biblioteca di studi antichi
33, Giardini Editori, Pisa 1981.

59. Cf. M. Philonenko, Joseph et Aséneth, ed. crit., trad. y com., Leiden
1968.

*La traduccién al castellano es de R. Martinez Fendndez - A. Pifiero, en:
Apdcrifos del AT... 111, pp. 209-238.
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acercaba a besar a José, extendio éste su mano derecha, la llevé
hacia su pecho y le dijo: (5) «A un vardn piadoso, que bendice
con su boca al Dios vivo, que come el pan (dgrov) bendito
de la vida, bebe la copa (mothgiov) bendita de la inmortalidad
y se unge con la uncion (yploua) bendita de la incorruptibilidad,
no le estd permitido besar a una mujer extranjera... (10) ...
Serior... que todo lo vivificas y llamas ... de la muerte a la vida;
ti mismo, Sefior, vivifica ({womoinoov) y bendice a esta
doncella. (11) Renuévala con tu soplo (avaxaivioov t@ mved-
uari oov), remodélala (dvamAacov) con tu mano y revivificala,
(avalwomoinoov) con tu vida, que coma el pan de tu vida
y beba la copa de tu bendicion...».

(9,2) (Ella) Rompid a llorar con grande y amargo llanto y se
fue apartando de sus dioses (ueravoer amo TV Fedv
a?dtiig).

(15,3) [Tras la penitencia, a Asenet se le aparece un angel,
que le dice] «Ten dnimo, Asenet, porgue tu nombre estd escrito
en el libro de la vida y no serd borrado jamds. (4) A partir de
ahora vas a ser renovada (dvaxawiodioy), remodelada
(dvamldaodijon) y revivificada (dvadwomowmdfon); vas a comer
el pan de vida, a beber la copa de la inmortalidad, y serds
ungida con la uncion de la incorruptibilidad... (7) La conversion
() ueravoia) es hija del Altisimo e intercede ante él conti-
nuamente por ti y por todos los que se arrepienten, puesto que
el Altisimo es padre de la conversion (natio éote thg ueravo-
lag), y ella es la madre de las virgenes...(8) Es la metanoia
una virgen sumamente bella, pura, santa y dulce, y el Dios
Altisimo la ama (dyand ad1)v), y todos los dngeles la respetan...

(16,7) Feliz tii, Asenet, porque te han sido revelados los secretos
de la divinidad, y felices los que se unen a Dios por la metdnoia».

(20,8) Permanecio José aquel dia en casa de Pentefrés, pero no
se llegd a Asenet, pues pensaba: «No estd bien que un hombre
piadoso se acueste con su mujer antes de la boda»...

Hay que resaltar el tema de la renovacidén, paralelo al tema
paulino de la «nueva creatura» (Gal 6,15; 2Cor 5,17). Son
también interesantes algunos de los titulos honorificos emplea-
dos; remiten a titulos cristolégicos andlogos del NT (compérese
asimismo el saludo de 8,2 con Lc 1,28). Crea algin problema
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el trinomio de 8,5 (pan, copa, uncién): vuelve a aparecer en
15,4, mientras que en 8,11 y 15,14 falta el tercer elemento; y
a Asenet, en 16,9 se le ofrece de comer solamente miel; quiza
la explicacién haya que buscarla, mas que en la hip6tesis de
un misterio inicidtico judio (Philonenko) o en pretendidas inter-
polaciones cristianas (T. Holtz), en tomar debida cuenta del
género novelesco helenistico-imperial, que recurre gustoso de
vez en cuando al lenguaje mistérico, para subrayar en este caso
que el paso al judajsmo es la alternativa que supera a cualquier
otro manjar cdltico (asi C. Burchard).

Sobre el episodio de la conversion al judaismo por parte de
Izates, rey de Adiabene en la época de Claudio, véase Fl. Jos.
Ant. 20,17 y 34-53 (més en particular, sobre la necesidad de
la circuncision: ib. 40-45)%.

60. Sobre la figura del «prosélito» en el judafsmo, cf. JtJ Pp- 329-354.

2
EL HUMUS DEL AMBIENTE
GRECORROMANO

A. MARCO SOCIO-POLITICO

No con mucha frecuencia, pero si en mds de una ocasion,
los primeros escritos cristianos hacen mencién mas o menos
explicita de los supremos mandatarios de la época: de César
Augusto y un censo ordenado por él (Lc 2,1); del afio déci-
moquinto de Tiberio (ib. 3,1; cf. Mt 22, 20-21); tal vez de
Caligula (Mc 13,14); de Claudio (Hch 11,28; 18,2); de Nerén
(Hch 25,11-12). Los apologistas de siglo II Justino y Atendgoras
dedican sus obras a los emperadores Elio Adriano (I Apol. 1)
y Marco Aurelio (Suppl. 1).

Estas noticias, evidentemente, sitian el nacimiento del cris-
tianismo a comienzos del imperio romano, que en occidente
representa la caida del antiguo régimen republicano y en oriente
(donde propiamente tuvo su origen el cristianismo) sucede a
los diversos reinos helenistas. Efectivamente, desde que L.
Escipién, apodado el Asidtico, por encargo del senado triunféd
en la batalla de Magnesia en Asia Menor sobre Antioco II de
Siria en el 190 a.C., el avance de Roma en el drea del Medi-
terrdneo oriental fue imparable. En Pidna, primeramente en el
168 y mas tarde en el 148, se decidid la suerte de Macedonia,
que se convertia asi en provincia romana. El afio 146, con la
derrota de la Liga Aquea y la destruccién de Corinto, encuentra
su fin la historia de la Grecia independiente (que formara parte
de Macedonia hasta que en el 27 a.C. se constituya la provincia
de Acaya). En el 133, el reino de Pérgamo es entregado en
herencia a Roma por Atalo 1II; nacia asi la provincia de Asia.
En el 96 le toca el turno a la Cirenaica; en el 74 a la Bitinia;
en el 66 al Ponto con la capitulacion de Mirtriades ante Pompeyo
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Magno. A éste mismo le tocarfa dos afios mas tarde poner fin
a la trémula monarquia de los seléucidas de Siria, constituyendo
la regiébn en nueva provincia, a la que anexionaria el afio 63
Judea. Posteriormente, tras las mortales luchas entre los miem-
bros del primer y del segundo triunvirato (recuérdense la derrota
de Pompeyo en Farsalia el afio 48, el asesinato de César en el
44, el final de Bruto y de Casio en Filipos en el 42), también
el Egipto de los Tolomeos adquiri6 el rango de provincia romana
(mas aidn, propiedad imperial), como consecuencia de la victoria
de Octavio en Accio el afio 31 sobre Antonio y Cleopatra (cuyo
primer y fatal encuentro habia tenido lugar el afio 41 en Tarso:
cf. Plutarco, Ant. 26). Y por tGltimo, el 25 a.C. Octavio Augusto
gané para Roma la Galacia, reestructurdndola como una nueva
provincia; el 17 tocara el turno a Capadocia y a Commagene,
esta vez a manos de Tiberio.

Pero detrds de todos estos acontecimientos politicos, con-
viene tener presente que, si bien el poder queda por completo
en manos de Roma, la atmésfera cultural reinante sigue siendo
la greco-helenista. Esta se habia difundido en un amplio radio
a partir del siglo IV a.C. con motivo de las fulgurantes gestas
de Alejandro Magno (muerto en Babilonia el afio 323 a.C.).
Los moldes en los que se seguird vertiendo la filosofia, la
literatura o el arte, estdn indiscutible e indeleblemente marcados
por la produccién del periodo propiamente helenista (que va
de la muerte de Alejandro a la batalla de Accio), o incluso
son los mismos. Mds atin, acabardn por subyugar a la propia
Roma, en una especie de revancha, conforme al célebre verso
de Horacio: Graecia capta | ferum victorem cepit et artes intulit
agresti Latio (Epist. 11 1,156-157 = «La conquistada Grecia
conquistd a su fiero vencedor e introdujo las artes en el agreste
Lacio»). La misma lengua griega (a la que ya recurriera, por
ejemplo, Cicerén en alguna de sus cartas: cf. Ad Att. 14,6;
16,5) llegara a oirse como algo natural en boca de los empe-
radores (cf. Suetonio, Tib. 21; Claud. 4; Ner. 38; Vesp. 23).
Por otra parte, hay que recordar que la primera literatura
cristiana estd escrita por completo en griego, y que el primer
autor cristiano en utilizar el latin serd Tertuliano a finales ya

del siglo II (o tal vez Minucio Félix algunos afios antes que
él).
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El hombre en quien se cifraria el cambio de la situacién
iba a ser Octavio Augusto. El mayor bien aportado por €l al
mundo mediterrdneo fue la paz y el orden, recibidos con gran
alborozo, ya que durante un largo siglo (prticamente desde
los afios de los Gracos), las revueltas sociales y politicas, las
guerras y las destrucciones, habian extenuado el d4nimo de todos.
Con la ereccién de un Ara Pacis en Roma el 30 de enero del
9 a.C., la paz fue elevada al rango de diosa. Ovidio no dudard
en saludarla con tono solemne: Frondibus Actiacis comptos
redimita capillos | Pax ades et toto mitis in orbe mane! (Fasti
1, 711-712 = «Ven, oh Paz y, cefiidos tus hermosos cabellos
de las frondas de Accio, reina con tu dulzura en todo el mundo»).

Un ultimo dato: ya Virgilio (muerto el 19 a.C.) én la
«Eneida», habia augurado al pueblo romano la ambiciosa misién
de regir los pueblos, pacique imponere morem, / parcere subiectis
et debellare superbos (Aen. VI 851-853). Aiios atrds (40 a.C.)
este mismo poeta habia compuesto su célebre Egloga IV.

48. Virgilio, Egloga IV, passim

La ultima edad del vaticinio de Cumas es ya llegada,

(5) una gran sucesion de siglos nace de nuevo

(magnus ab integro saecolurum nascitur ordo).

Vuelve ya también la Virgen, vuelve el reinado de Saturno
(iam redit et Virgo, redeunt Saturnia regna),

una nueva descendencia baja ya de lo alto de los cielos
(iam nova progenies caelo demittitur alto).

(10) Tu, casta Lucinia, sé propicia al nifio que ahora nace,
con él la raza de hierro dejard de serlo al punio

y por todo el mundo surgird una raza de oro.

Tu, Apolo, reina ya.

Bajo tu consulado, Polién, precisamente bajo el tuyo,

se iniciard este honor del siglo y con tu gobierno

es cuando empezardn los grandes meses su carrera.

(15) Recibird aquel nifio la vida de los dioses
y con los dioses contemplard a los héroes mezclados,
y a él mismo lo verdn entre ellos
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y regird el mundo apaciguado por las virtudes de su padre
(pacatumque reget patriis virtutibus orbem).

(31 ) Algunos vestigios, sin embargo, quedardn del antiguo
engario.

(52) Mira cémo se regocija todo con el siglo que ha de venir.
jOh, me alcance entonces la tltima parte de mi larga vida
y aliento bastante para cantar tus gestas!

Aparte de las aparentes resonancias mesidnicas del texto',
en la intencién del autor ese nifio podia ser: bien un hijo del
cénsul Poliéon (uno de los protagonistas del acuerdo de Brindisi
—afo 40— por el que se habria de poner fin a la hostilidad
entre Antonio y Octavio); bien un hijo augurado (y que después
serfa una nifla, Antonia Mayor) a Antonio y Octavia, hermana
de Augusto, cuyas efimeras bodas sancionaron precisamente el
acuerdo de Brindisi; o Marcelo, nacido en el afio 43, del anterior
matrimonio de Octavia, predilecto por mas seflas de Octavio
(y que moriria poco después, el afio 23 a.C.); o bien un simbolo
de la propia edad de oro naciente que no tardaria en inaugurar
Octavio Augusto.

Sea como fuere, en semejante contexto de ferviente espera,
Augusto, siguiendo las huellas de su tio abuelo Julio César,
pudo asentar las bases de un nuevo ordenamiento publico, al
que Técito dedicara una de sus bellas paginas.

49. Tacito, Ann. 1,2; 3,6-7; 4,1-2°

(1,2) Tras seducir [Augusto] al ejército con recompensas, al
pueblo con repartos de trigo, a todos con las delicias de la paz

1. Cf. por ejemplo A. Vaccari, Il messianismo ebraico e la IV egloga di
Virgilio, «La civilta cattolica», 82 (1931) I1,1-20,97-106 (= Scritti di erudizione
e di filologia, I, Roma 1952, pp. 43-71).

*La version castellana que aqui se ofrece es la de T. de la A. Recio Garcia,
en: VIRGILIO, Bucdlicas, Gedrgicas, Apéndice Virgiliano, Madrid 1990.

2. *Versién castellana de J.L. Moralejo, en: TAcITO, Anales, libros I-VI,
Madrid 1979.
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(dulcedine otii), se fue elevando paulatinamente; empezd a tomar
para si las prerrogativas del senado, de las magistraturas, de las
leyes, sin que nadie se le opusiera, dado que los mds decididos
habian caido en las guerras o en las proscripciones, los que
restaban de los nobles se veian enaltecidos con riguezas y honores
en la misma medida en que se mostraban dispuesios a servirle,
y encumbrados con la nueva situacion preferian la seguridad
presente al problemdtico pasado. Tampoco las provincias ponian
mala cara a aquel estado de cosas, toda vez que desconfiaban
del gobierno del senado y del pueblo [= el régimen republicano],
a causa de las rencillas entre los poderosos y la codicia de los
magistrados [cf. por ejemplo los conocidos casos de Verres en
Sicilia y de Flaco en Asia], sin que de mucho les valiera el
apoyo de unas leyes obstaculizadas por la violencia, las intrigas
Y, en fin, por el dinero.

(3,6) No quedaba por aquel tiempo guerra alguna, a no ser
contra los germanos, motivada mds por lavar la infamia del
ejército perdido con Quintilio Varo [= afio 9 d.C.] que por afdn
de extender el imperio o de una compensacion que valiera la
pena. (7) En el interior estaban las cosas tranquilas (domi res
tranquillae), las magistraturas conservaban sus nombres; los mds
Jovenes habian nacido con posterioridad a la victoria de Accio,

e incluso los mds de los viejos en medio de las guerras civiles:

Jeudntos quedaban que hubieran visto la repuiblica?

(4,1) Asi pues, transformado el estado de arriba abajo, nada

quedaba ya de la vieja integridad: todos, abandonando el espiritu

de igualdad (exuta aequalitate), estaban pendientes de las ordenes

del principe, sin temor alguno por el presente mientras Augusto,

en el vigor de la edad, fue capaz de sostenerse a si, a su casa

y a la paz. (2) Cuando su edad ya avanzada se vio fatigada

ademds por las dolencias corporales, y se divisaban el final y

nuevas esperanzas, solo unos pocos hablaban —para nada— de

los bienes de la libertad; los mds temian una guerra, otros la

deseaban. Una parte, con mucho la mds numerosa, esparcia los

mds variados rumores sobre los nuevos amos que se venian

encima.

Conocidas son las sobrias simpatias republicanas de Técito,
y por €l sabemos c6mo los britdnicos tildaban a los romanos
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de «ladrones del mundo... que al dejar tras de si un yermo le
dan el nombre de paz» (ubi solitudinem faciunt, pacem appellant:
Agric. 30,5-6). No cabe duda, sin embargo, de que, gracias a
ellos, se consiguieron notables mejoras en diversos dmbitos,
especialmente en época de Augusto. Florecid la agricultura (cf.
el tratado De re rustica de Columella, en tiempos de Nerén)
y también el comercio (cf. Técito, Ann. 3,53,4 - 54,4). Comercio
que se vio favorecido por una tupida red viaria, ciertamente
mas protegida de eventuales bandidos que antafio (cf. Elio
Aristides, Encomio de Roma 100s); asi se explica el frecuente
y amplio movimiento de gentes de toda indole durante los
primeros siglos del imperio. Los viajes de san Pablo encajan
bien en el marco de este contexto histérico. Y hubo quien viajé
mas que él, tanto por tierra (cf. el filésofo Apolonio de Tiana
y su Vida, escrita por Filéstrato), como por mar (una inscripcién
sepulcral nos habla de un mercader de Hierédpolis de Frigia que
doblé setenta y dos veces el cabo Malia del Peloponeso: cf.
SIG 1229). La construccidn conocié un gran auge, sobremanera
la publica (cf. Suetonio, Aug. 29). Augusto intent6 potenciar
la institucién familiar con dos leyes en el afio 18 a.C.: la Lex
Julia de maritandis ordinibus (que castigaba el celibato) y la
Lex Julia de adulteriis coércendis (segun la cual la infidelidad
conyugal pasaba a constituir delito publico), aunque los his-
toriadores consideran que ninguna de las dos tuvo mucho éxito.

Los territorios sometidos al dominio de Roma conocfan tres
formas de gobierno: los protectorados o estados vasallos (el
dltimo, el de los nabateos, desapareceréd el afio 105-106 bajo
el emperador Trajano); Egipto (un caso peculiar, en tanto
propiedad personal del emperador, quien delegaba su gobierno
en un prefecto); y, mas numerosas, las provincias. Estas, el
ano 27 a.C. fueron divididas en dos categorias (cf. Estrabén,
Geogr. 17,3,25): las senatoriales, mds antiguas y pacificas,
dependientes del senado, que nombraba a su frente a un pro-
consul (asi por ejemplo, Sicilia, Macedonia, Acaya, Asia o
Africa); y las imperiales, mdas recientes y dificiles, confiadas al
gobierno del emperador, el cual nombraba a tal efecto un
legado (a este tipo pertenecian, por citar algunas, Aquitania,
Panonia, Galacia y Siria, de la que dependia la inquicta Judea).
En todos estos territorios se impuso la pax romana con su
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nuevo estilo de vida; novedad més patente y mejor acogida por
parte de los territorios «barbaros», como dice Tacito de los
britdnicos: «Poco a poco se dejaron seducir por nuestros vicios,
por la vida muelle de los pérticos, bafios y banquetes refinados;
desde su inexperiencia llamaban civilizacién a lo que estaba
hundiéndoles en la esclavitud» (Agric. 21,3).

Una institucion tipica era la del derecho de ciudania romana,
que eximia de las penas corporales y permitia el acceso al
cursus honorum (cf. Plinio el Joven, Paneg. 39,5; Plutarco, De
trang. an. 10), En un primer momento se concedid este derecho
a los habitantes de la peninsula itdlica; en el siglo I comenzaria
a aplicarse también en todas las provincias romanas (cf. Hch
22,28). Mas tarde, Claudio se atreveria a admitir a galos entre
los senadores (cf. Tacito, Ann. 11,23-24), y Caracalla, en el
afio 212, lo hizo extensivo a todos los ciudadanos del imperio
(cf. Dién Casio 77,9,5). El mejor elogio de la ciudadania romana
lo compuso el griego Elio Aristides, que lo pronuncié el afio
143 d. C.

50. Elio Aristides, Encomio de Roma 59-61

(59) Pero hay algo que merece mayor admiracién y atencion
que todo lo demds: la magnificencia de vuestra ciudadania
(mwolwteiat), su grandiosa concepcion, pues no he visto nada
semejante en toda la historia. Vosotros habéis dividido en dos
(Steddvres O0o uéon) a los habitantes de vuestro imperio,
vale decir, de toda la tierra habitada (Tijv oixovuévyv), y
habéis ofrecido por doquier la ciudadania como un derecho de
parentesco a cuantos representan a las élites capaces, valientes
e influyentes, manteniendo al resto sometidos en calidad de
siibditos. (60) Ni mar ni tierra son obstdculos para el derecho
de ciudadania; Europa y Asia son tratadas en pie de igualdad.
Todos los derechos estdn a disposicion de todos. Nadie que
pueda ostentar poder o que merezca confianza se ve preterido;
al contrario, se ha establecido en toda la tierra una libre comu-
nidad (rowp deuoxparia) bajo la direccion de un tnico y
dptimo  responsable (0@’évi T dolotew doxovri), garante
del orden mundial. Y todos se orientan, a fin de recibir lo que
se les debe, hacia vuestra ciudadania como hacia un dgora comiin.
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(61) Mientras las demds ciudades tienen sus limites y territorios
concretos, esta vuestra ciudad tiene por confin y por territorio
el entero mundo habitado.

Dejando a un lado el fervor encomidstico del texto, conviene
subrayar que lo que aqui se elogia es un sistema profundamente
selectivo; selectivo, que no igualitario. De él se derivan la
separacién existente entre las élites y los subditos propiamente
dichos («habéis dividido en dos»), asi como la concentracién
de todo el poder en la manos de un «tnico responsable», sin
que éste lo comparta con los ciudadanos. La xown dnuoxpa-
ria no tiene, pues, nada que ver ya con el antiguo ordenamiento
de la ol griega (aun cuando cada ciudad siga conservando
una estructura municipal propia).

La sociedad romana, si bien no conocia el racismo en sentido
estricto, si que estaba organizada en torno a un estado de
naturaleza imperialista y colonialista que se basaba en la explo-
taciéon de los recursos y de los hombres. Ya en el afio 155 a.C.,
Carnéades (enviado a Roma como embajador de los atenienses)
afirmaba emblematicamente: «Los romanos... si quisieran ser
justos y restituir lo que no les pertenece, se verian obligados
a volver a las cabaiias y vivir en la més cruda miseria» (citado
por Cicerén, De re publ. 111 8,12 ed. E. Bréguet = Latt., Inst.
5,16,4). Un buen indice de las pesadas cargas fiscales es la
frase, condescendiente sélo en apariencia, de Tiberio: «Hay
que esquilar al ganado, pero no despellejarlo» (Suetonio, Tib.
32). Mientras en Egipto los ingresos cotidianos de una familia
pobre de fellahim del siglo I d.C. no sumaban més que unos
pocos 6bolos (cf. P. Oxy. 736 = SP, 1,186), en Roma habia
quienes se podian permitir el lujo de pagar hasta seis mil
sestercios por un salmonete (cf. Juvenal, Sat. 4,15s) [N.B.: un
sestercio equivalia a dos ébolos, y con él escasamente se podia
comprar un kilo de pan].

Asi se puede comprender cudn extendida estaba la institucién
de la esclavitud. Demograficamente debia de significar, en Italia
al menos, un cincuenta por cien de la poblacién’. Los esclavos

3. Cf. por ejemplo N. Brockmeyer, Antike Sklaverei, Darmstadt 1979, p. 181.
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eran utilizados como mano de obra en la agricultura, en la
artesania y en las labores domésticas. Podian cubrir también
puestos de confianza (como secretarios), sobre todo una vez
libertos (cf. Tacito, Ann. 13,27). Pero siempre estaria en vigor
el lamento que pusiera Plauto (251-184 a.C.) en boca del esclavo
Sosias; lo vamos a leer en el texto siguiente, que hemos querido
cotejar con un pasaje satirico de Juvenal (50-130 d.C.) en el
que se habla de los caprichos de una duefia de su tiempo.

51. El esclavo al capricho de sus patrones (de Plauto y Juvenal)

[Plauto, Anfitrion 167-169.173.175] El siervo de un rico es el
mds desgraciado de los hombres: / de dia o de noche el amo
encuentra siempre algiin pretexto, / algo que hacer o que decir,
para que no puedas descansar /... No le importa si lo que ordena
es justo o injusto (nec aequom anne iniquom imperet cogitabit)
{ ... Semejante carga se soporta y se lleva con fatiga (habendum
et ferendum hoc onus cum labore).

[Juvenal, Satyrae 6,219-223] «;Crucifica a este esclavo (pone
crucem servo)/» —;Oye! «;qué ha hecho para merecer | el
suplicio? ;quiénes son los testigos? ;quién le ha denunciado? /
siempre hay tiempo para matar a un hombre». [ —«;Tonto!
(Desde cudndo es un hombre un esclavo (demens, ita servus
homo est)? Aunque no haya hecho nada, | yo lo deseo y lo
ordeno, y mi voluntad es razon suficiente (sit pro ratione volun-
tas)/».

No son, por tanto, de extraiiar las frecuentes revueltas; la
més célebre de ellas serfa la capitaneada por el gladiador tracio
Espartaco en los afios 73-71 a.C., que se saldé con miles de
crucifixiones (cf. Plutarco, Crass. 8-9; Pomp. 21; Apiano, de
bell. civ. 1,559). Bajo Ner6n, el afio 57 d.C., un Senatus
Consultum deliber6 que en el caso de que un ciudadano fuera
asesinado por uno de sus siervos, habrian de ser condenados
a muerte todos los esclavos de la casa, comprendidos los libertos
(cf. Técito, Ann. 13,32,1). Y cuando en el 61, el prefecto de
Roma fue muerto por uno de sus esclavos, el jurisconsulto C.
Casio, ante las dudas de algunos a la hora de aplicar la ley,
proclamé en la curia «Siempre dudaron nuestros antepasados
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de la naturaleza de los esclavos, por mucho que nacieran en
nuestras posesiones o en nuestra propia casa y no tardaran en
verse gratificados con la benevolencia de sus duefios (caritatem
dominorum). Pero desde que se cuentan entre nuestra servi-
dumbre gentes de proveniencia desconocida, de extrafias cos-
tumbres, de religiones extranjeras, cuando no irreligiosos, a
semejante canalla no esperes sujetarla si no es a base de miedo
(non nisi metu coércueris)» (ib. 14,44,3).

Viene a cuento recordar aqui la pena de la crucifixién, de
abrumadora presencia en los escritos neotestamentarios (tanto
desde un punto de vista narrativo como kerygmético)*. En el
mundo romano, dicha pena es clara muestra de una justicia de
clase, ya que se reserva por lo general a los esclavos, asi como
a bandidos y rebeldes (= servile supplicium: cf. Cicerén, In
Verr. 2,5,169; Valerio Méximo 8,4,1; T4cito, Hist. 2,72,2; 4,11,3;
la Hist. Aug. 15,12,2), como demuestran, por ejemplo, la pri-
mera guerra de esclavos en Sicilia (135-132 a.C.. segin P.
Orosio, Hist. 5,9,4, fueron crucificados entonces cuatrocientos
cincuenta esclavos) y el caso de la rebelién de Espartaco y sus
secuaces (73-71 a.C.; tras su derrota fueron crucificados seis
mil prisioneros a ambos lados de la Via Apia entre Capua y
Roma: Apiano, Bell.civ., 1, 120). La pena es considerada indigna
de un ciudadano romano (cf. Cicerén, Pro Rab. 16; Juvenal,
Sat. 8,187s; las excepciones a este respecto son duramente
condenadas, cf. Cicerén,In Verr. 2,5,165; Fl. Jos., Bell. 2,308).
En Plauto, un siervo llega a decir con amarga resignacion: «Sé
que la cruz serd mi sepulcro, ese fue el lugar de mis antepasados:
mi padre, mis abuelos, mis bisabuleos, mis tatarabuelos» (Miles
glor. 372.373: Scio crucem futuram mihi sepulcrum; / ibi mei
maiores sunt siti, pater, avos, proavos, abavos). Por otra parte
tenemos constancia del principio explicito segin el cual «los
dineros redimen un delito, pero el pobre es siempre reo de
cruz» (Anth.Lat. 794,35: Crimen opes redimunt, reus est crucis
omnis egenus).

4. Véase el documentadisimo estudio de M. Hengel, Crocifissione ed espia-
zione, BCR 52, Brescia 1988 (= tltima edicién retocada de un trabajo aparecido
primeramente en alemén en 1976, después en inglés en 1977, y por dltimo en
francés en 1981).
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El suplicio, deconocido entre los griegos, es caracteristico
de la praxis penal romana (que quiz4 la toma de los cartagineses:
cf. Polibio I,11,5; 24,6; 79.,4; 86,4). En la codificacién juridica
de las Sententiae atribuida a J. Paulo, de hacia el 200 d.C., la
cruz aparece como el primero de los tres summa supplicia,
seguida de la crematio y de la decollatio o damnatio ad bestias
(Paulo, Sent. 5,12,2). Es fécil comprender, pues, las breves
pero tajantes calificaciones que nos ofrecen los escritores de la
época: maxuma mala crux (Plauto, Capt. 469, etc.), crudelissi-
mum taeterrimumgque supplicium (Cicerén, In Verr. 2,5,265),
infelix lignum (Séneca, Ep. 101,14), «desgracia insoportable» y
«la més dolorosa de las muertes» (Fl.Jos., Bell. 7,202-203),
«iltimo y supremo castigo» (Filén de Al., In Fl. 72). Iba por
lo general acompafada de otras torturas (cf. Séneca, De ira
3,3,6), en especial precedida por una flagelaciéon (cf. T. Livio
23,13,9: «Mandé azotar al guia y, para escarmiento de los
demas, clavarle en cruz»; Dionisio de Halic., Ant. Rom. 5,51,3;
Fl. Jos., Bell. 2,308; Di6n Casio, 49,22,6). Su forma podia
variar: «Veo aqui tormentos de cruz no de un solo género,
sino diversos seglin su fébrica: algunos suspenden a los con-
dendados cabeza abajo, otros los empalan por las partes des-
honrosas, otros extienden sus brazos sobre el patibulo» (Séneca,
Cons. ad Marc. 20,3). Frecuente era también la préctica de
que el propio condenado cargara piublicamente con su cruz o
con parte de ella hasta el lugar de la ejecucién (cf. Plauto,
Carbon. fr. 2: Patibulum ferat per urbem, deinde affigitur cruci;
Caritén de Afrodisia, Quérea y Calirroe 4,2: en Mileto, dieciséis
prisioneros, «atados uno a otro por los pies y por el cuello,
fueron sacados fuera cada cual cargado con su cruz»; Plutarco,
De sera 9 [= Mor. 554 A], compara al hombre vicioso con el
criminal que «carga con su cuz»). Asi se entiende qué duro
podia resultar el conjuro: «Léastima mueras en cruz» o «Lastima
te crucifiquen» (en Pompeya consta la inscripcién: In cruce
figaris: CIL 1V 2082; véase también Plauto, Poen. 347). Leamos
ahora un par de pasajes de dos autores que dejan entrever la
enorme crueldad de esta pena (en particular el de Luciano que,
de veras o en broma, emplea la practica totalidad de la ter-
minologia al uso).
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52. La pena de la crucifixion (tomados de Séneca y Luciano)

[Séneca, Ep. 101,10.12-15) Quien estd dispuesto de esta forma,
quien cada dia vive plenamente su vida, estd seguro; en cambio,
a los que viven para la esperanza, aun el tiempo mds inmediato
se les escapa y los asalta la avidez y el muy deplorable miedo
a la muerte que todo lo vuelve muy deplorable. De ahi procede
aquella tan vergonzosa siplica de Mecenas [amigo y ministro
de Augusto, valedor de artistas y poetas entre los que se contaba
Horacio]... (en la que se) (12) pide el prolongamiento del suplicio
como si fuera la vida. Lo juzgaria sumamente despreciable si
quisiera vivir hasta llegar al suplicio de la cruz (usque ad crucem);
en cambio dice: «Tu, por tu parte, mutilame, con tal que subsista
el aliento de vida en mi cuerpo quebrantado e iniitil; desfigiirame,
con tal que se otorgue algun tiempo a mi cuerpo MONStruoso y
deforme; sujétame y ponme debajo una cruz puntiaguda, para
que me quede fijo en ella (suffigas licet et acutam sessuro crucem
subdas)». ;Vale la pena estrujar la propia herida y pender
extendido sobre un patibulo (et patibulo pendere districtum),
con tal de aplazar el mayor alivio en el sufrimiento que es el
final del tormento?... (13) ... Pero ;qué clase de vida hay en
un morir lentamente? (14) ;jAcaso se encuentra alguien que
quiera consumirse en medio del suplicio, morir miembro a
miembro y entregar tantas veces la vida, gota a gota, en lugar
de expirar de una vez? jAcaso se encuentra quien, forzado a
soportar aquel triste lefio (adactus ad illud infelix lignum),
desfallecido (iam debilis), deforme (iam pravus) y agotado por
el repugnante tumor en el pecho y en la espalda (et in foedum
scapularum ac pectoris tuber elisus), habiendo tenido, aun antes
de la cruz, muchas veces ocasién de morir, quiera prolongar
una existencia que soélo ha de prolongar tan graves tormentos?

[Luciano, Promet. 1-2° (didlogo entre los dioses Hermes y

5. *La versién castellana que aqui se ofrece de esta obra (muy citada a lo
largo del presente libro) es la de de I. Roca Melid, en: SENECA, Epistolas
morales a Lucilo, 1-11, Madrid 1986-1989.

6. *Traduccién de A. Espinosa Alarcén, en: LuciaNo, Obras, I, Madrid
1988, pp. 394-396.

[~
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Hefesto, que buscan en el Céducaso un lugar para dar suplicio
a Prometeo)]

(1) [Hermes :] He aqui, Hefesto, el Cducaso, donde deberd ser
clavado (mooondwodar) este infeliz titdn... Busquemos ahora
una roca adecuada... a fin de que... éste quede a la vista de
todos una vez colgado (&raot megupavis el xoeuduevog);
... [Hefesto: | Busquémosla, Hermes: no conviene, en efecto,
crucificarlo (¢éoravod®otar) a poca altura y cerca de la tierra,
no sea que acudan en su ayuda los hombres...; ni tampoco en
la cima —pues no alcanzarian a verlo los de abajo—. Si te
parece, crucifiquémosle a media altura, aqui sobre la sima, con
los brazos extendidos (dveotavomow éxmetaolels T yEiQE)
desde esta roca a esa de enfrente... (2) [Hermes :]... Con eso
quieres decir, Prometeo [con «tened compasion»], que en tu
lugar seamos nosotros crucificados (avti oov dvaoxolomiodi-
vad)... Vamos, extiende la mano derecha. T, Hefesto, sujétala,
clavala (mpooniov) y dale al martillo con fuerza. Dame ahora
la otra. Que quede también ésta segura. [A veces también se
les ataban las manos: cf. Cicerén, Pro Rab. 13; y Herédoto,
7,194].

Ante semejante abundancia de testimonios es fécil captar
el significado preciso de los textos neotestamentarios que cali-
fican la cruz de Jesds y el consiguiente anuncio de «locura»
(1Cor 1,18.23b), «escdndalo» (1Cor 1,23a; Gal 5,11), «humi-
llacién» (Fil 2,8), «vergiienza» (Hb 12,2); y compararlas con
el célebre grafito del Palatino (de época severina: 200 d.C.
ca.), en el que se representa a un hombre prosternado ante
un crucificado con cabeza de asno, y que lleva esta ironica
leyenda: «Alexdmenos venera (a su) dios» ('AAe§duevos oé-
Pere [= oéBerar] Pedv). Sigue sorprendiendo, pues, cOmo
llegé a imponerse un mensaje cuyo centro lo ocupaba uno de
los muchos crucificados de la época. En efecto, aun limitdindonos
al territorio palestino, tenemos noticias de diversas crucifixiones
desde comienzos de siglo I a.C. hasta, al menos, la guerra judia
del 66-70 d.C. El primer testimonio hay que datarlo en época
del rey asmoneo Alejandro Janneo (103-76 a.C.), el cual, segin
Flavio Josefo, crucificé en Jerusalén a ochocientos judios rebel-
des (cf. Bell. 1,97; Ant. 13,380-383; el rey gozé del espectéculo
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brindando y tumbado entre sus concubinas; por si fuera poco,
los condenados hubieron de contemplar cémo eran degolladas
sus mujeres y sus hijos ante sus propios ojos); de estos hechos,
tal vez, encontramos un eco en Qumréin, cuando se menciona
al «leoncillo furioso... que se [ensafid] colgando vivos a los
hombres, [cosa ...] que antes nunca habia sucedido en Israel»
(4QpNah 3-4: 1,7-8). Asistimos después a una pausa, durante
el reinado de Herodes el Grande. El suplicio vuelve a hacer
acto de presencia con el gobernador de Siria Q. Varo que en
el 4 a.C. manda crucificar a «cerca de dos mil» (Bell. 2,75; cf.
Ant. 17,295). Posteriormente, aparte de los tres crucificados en
el Golgota por P. Pilato (cf. los evangelios), tenemos noticia
de ejecuciones andlogas bajo los procuradores V. Cumano (afios
48-52, cf. Bell. 2,241; Ant. 20,129), A. Félix (afios 52-60, 6 52-
55; cf. Bell. 2,253), G. Floro (afios 64-66; cf. supra: n° 10). A
las que habria que afiadir, por iltimo, las multiples crucifixiones
ordenadas por Tito durante la primera guerra judia (cf. Bell.
3,321; 5,289.449-451; Vir. 420s). No debemos olvidar tampoco
el caso de los Gnicos restos arqueolégicos de un crucificado
conocidos hasta la fecha (que se remontan al sigloI d.C.),
descubiertos en 1968 en el barrio de Giv’at ha-Mitvar de Jeru-
salén. Se trata de un hombre de unos 25 afios, de 1,67 m. de
altura; sobre el osario figura el nombre Yehohanan = «Juan».
Se conservan los huesos de sus calcafiares, traspasados atin por
un gran clavo de hierro de punta curvada en gancho; las piernas
muestran sefiales del crurifragium; y puede apreciarse la pene-
tracién de un clavo en el antebrazo, junto a la muiieca (y no
en las manos)’.

Después de este repaso por las fuentes literarias queremos
tomar el pulso a lo que pudo ser la vida cotidiana de la gente
sencilla. Para ello nos adentraremos en los documentos de
primera mano, llegados a nosotros en papiros no literarios,
como los descubiertos en Egipto. Aducimos siete ejemplos,
dispuestos en orden cronolégico. En ellos se dan cita diversos

7. Para un estudio mds detallado, entre la amplia bibliografia existente,
nos limitamos a remitir al lector a C. Martini, I resti dell’'uomo crocifisso a
Giv’at ha-Mitvar, «La Civilta Cattolica», 122 (1971) III, 492-498.
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aspectos de la existencia humana del dia a dia, la misma que
conocié el cristianismo naciente (cf. infra: n* 117-124). Creo
que el mejor comentario a estos textos lo constituyen ellos
mismos®,

53. Testamento de un ex-soldado: aiio 126 a.C., 3 de junio (P.
Grenf. 1,21 = SP, I, 83). Los nimeros entre paréntesis
corresponden a las lineas del papiro.

El afio 44 [= de Tolomeo Filométor: cf. linea 5], el 9 de Pauni,
en Pathyiris, en presencia del agordnomo Asclepiades. Dryton,
hijo de Panfilio..., de buena salud fisica, capaz de entender y
decidir (Vyiaivov vo@v @oovav) ha dispuesto cuanto sigue
(rdde Oiéd¢et0).

Pueda yo en buena salud disponer (xbgiov eivar) de mis
propiedades. Pero ya que debo sufrir la muerte humana
(avdodmwvov madw), dejo y doy mis haberes, terrenos, bienes
muebles, ganado y cuanto pueda comprar, mi caballo de combate
y todas mis armas, a Esthalde, hijo mio y de mi prima y mujer
Sarapiades (5)... y de los esclavos de casa (dnd t@v olxete-
xdv owudtwv [N.B.: odua = «cuerpo» = «individuo fisico»
= «esclavo»; cf. P. Oxy. 37: owudatiov = «cuerpecillo» =
«esclavito»] le doy cuatro, a saber: Misryne y sus tres hijos,
mientras que las dos mujeres, de nombre Irene y Ampelion, se
las doy a Apolonia, y a sus hermanas, cinco en total. (A él le
doy) también la vifia... con sus pozos de ladrillo cocido y las
otras dependencias, el carro con los aparejos y el palomar y el
que estd a medio construir y el patio lindante con... (10)... Los
otros cuartos y anejos y el amplio solar destinado a un palomar
(que estd) bajo la puerta de Esthalde y a occidente de la cdmara
(i xaudoag) abovedada, se los doy a Apolonia y a Aristo,
Afrodisia, Nicario y Apolonia menor, cinco en total, hijas mias
y de mi actual mujer Apolonia llamada también Semmonthis,
segtin las leyes, y poseerdn las dos esclavas y la vaca a partes
iguales. ..

8. Spbre los papiros en general, cf. el imprescindible manual de O. Mon-
tevecchi, La papirologia, Vita ¢ Pensiero, Milano *1988 (pp. 620+185).
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54. Contrato matrimonial: afio 13 a.C., 14 de abril (B.G.U.
Iv,1052 = SP, 1, 3)

A Protarco [un presidente de tribunal] de parte de Thermion,
hija de Apion, con su tutor Apolonio hijo de Querea, y de parte
de Apolonio (5) hijo de Tolomeo.

Thermién y Apolonio hijo de Tolomeo estdin de acuerdo
(ovyywootow) en concertarse (cvveAndvdévar dAdfplows)
para compartir una vida en comin (mpog Piov xowwviav);
el susodicho Apolonio hijo de Tolomeo reconoce haber recibido
de Thermidn por parte de su casa, (10) a titulo de dote, un par
de zarcillos de oro y (...) dracmas de plata; y desde este momento
(émo ToD viv), Apolonio hijo de Tolomeo se compromete a
proveer a Thermion como a mujer desposada (¢ yvvaixi
yauetf) de todo lo necesario y de vestidos (15) conformes a
su condicién y a no maltratarla, a no expulsarla, a no insultarla
y a no meter a otra mujer, o, en caso contrario, él perderd al
punto la dote... (20)... y Thermidn se compromete a cumplir
sus deberes para con su marido y los propios de la vida en
comin (tov xowov Biov) y a no ausentarse de casa (25)
ni una noche ni un dia sin el consentimiento de Apolonio hijo
de Tolomeo, y a no deshonrar o dafiar la casa comiin, y a no
andar con otro hombre, o, en caso contrario,... (30)... serd
privada de la dote; y ademds la parte transgresora quedard sujeta
a la multa prescrita.

El afio 17 de César (Augusto), el 10 de Farmuthi.

55. Acta de divorcio: aiio 13 a.C., 27 de marzo (B.G.U. IV,
1103 = SP, 1,6)

A Protarco, de parte de Zois hija de Heracliades, con su tutor,
su hermano Ireneo hijo de Heracliades, (5) y de parte de Antipatro
hijo de Zendn. Zois y Antipatro estdn de acuerdo en separarse
uno de otro (xeywoiodar amw’adifjiov) [cf. Mt 19,6; Mc 10,9],
(rompiendo) la unién (ovufidoews) que se establecié por con-
trato ante este mismo tribunal en el corriente (Td éveordri)
afio decimoséptimo de César (Augusto); y Zois reconoce haber
recibido de parte de la casa de €l lo que éste obtuvo a titulo de
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dote: vestidos por valor de 120 dracmas de plata y un par de
zarcillos de oro. Por ello, de ahora en adelante queda anulado
(15) el contrato de matrimonio (&xvoov thHv 10D YGUOV
ovvydenow), y ni Zois ni nadie en su nombre podrd contender
contra Antipatro para requerir la restitucion de la dote; ni ninguna
de ambas partes contra la otra en punto (20) a la cohabitacion
(ovupidoews) o a cualquier otro asunto por lo que hasta la
fecha se refiere (éw¢ thic éveordmons fuéoag), fecha a partir
de la cual le es licito (éE€ivau) a Zois casarse con otro hombre
(ovvagudleodar driw dvopi) [cf. 2Cor 11,2] y a Antipatro
con otra mujer, sin que ninguno de ellos sea denunciable por
tal motivo...

56. Denuncia de un robo: afio 28 d.C. (P.Ryl. 11,125 = SP,
I1,125)

A Serapion, jefe de policia (émotary @uiaxet@wv), de parte
de Orsenufis hijo de Arpaesio; notable del poblado de Eumeneria
en el distrito de Temisto.

En el mes de Mesor [= del 25 de julio al 24 de agosto] (5) del
pasado decimocuarto afio de Tiberio César Augusto, mientras
hacia demoler algunas paredes viejas de mis locales por mano
del albaril Pestujo hijo de Pestujo, (10) estando yo ausente de
casa (el dmodnuiav) para ganar de comer, el tal Pestujo
encontré durante la demolicion algo que mi madre habia guar-
dado a buen recaudo (t& dmodewuéva) en una cajita (év
av€idiw) el afio decimosexto de César (Augusto) [= 14 a.C.],
a saber: un par de zarcillos de oro, una luneta de oro, dos
brazaletes de plata equivalentes a doce dracmas de metal sin
acufiar, una coleccion de adornos de plata valorada en ochenta
dracmas (20) y sesenta dracmas de plata. Burlando la atencion
de sus peones y de mi gente, se lo llevé todo a su casa, valiéndose
de su hija joven (Jvyatpog magdévov); tras vaciar (éxxevd-
oag) lo que contenia, (25) arrojé la caja vacia en mi casq;
confesé (6uoddynoev) incluso haber hallado la cajita, pero
declarando que estaba vacia. Por eso considero conveniente, si
asi parece justo, que el acusado (30) sea conducido a tu presenciq
con vistas al oportuno castigo. jSalud! Orsenufis, de cincuentq
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afios de edad, con una cicatriz sobre el antebrazo izquierdo [=
marca distintival.

57. Acta de particién de una propiedad de esclavos: afio 47
d.C., 24 de febrero (P.S.I1. VIII,903 = SP.1,51)

El afio séptimo de Tiberio Claudio César Augusto Germdnico
emperador (aUtoxpdropog), a veintinueve dias del mes de
Xanthico, en Tebtuni, en el distrito de Polemdn, nomo de
Arsinoe.

Reciprocamente reconocen (buoroyovow diAfjAoig), Aruo-
te, de unos treinta y cinco afnos..., y Kronio, de unos treinta
(dg érav touarovra) [cf. Le 3,23] ... y Aruote el Menor,
de unos veintisiete anos... (5)..., todos ellos hijos de Eridion,
haber hecho particion entre ellos y de comiin acuerdo en la
particion (evdoxotviwv Owupéoet), aqui y ahora, a partir
de esta fecha (anod ths &veotwons Huéoag) y de por vida,
de los cuatro esclavos (dovlxd oduato téooega = los cuatro
cuerpos serviles) que les pertenecen por herencia paterna: Ther-
mutharién, Sambus, Heraclas y Heracloe la minusvdlida, dado
que (4¢’d = «en base al hecho de que») a Aruote el Mayor
(moeafirepov) le ha caido en suerte como lote (el 10
émpairov tavtd uéoog) [cf. Lc 15,12] Sambus con los
hijos esclavos (OovAinols &yyovows) que le nazcan; a Kronio
igualmente, le ha caido en suerte como lote el susodicho Heraclas;
y a Aruote el Menor le han tocado en suerte como lote las
susodichas esclavas Thermutharion y Heracloe con los hijos
esclavos que les nazcan. (15) Mas a la madre de las partes
contratantes, Taorseus, le queda el servicio (doviiav), dispuesto
(Srarerayuévyy) para ella por el padre de los contratantes
mientras viviera Taorseus, de la susodicha esclava Thermutha-
rion...

(26) Subscripcion autografa (Vmoyoagn idia) de los tres suso-
dichos: [siguen las firmas de diferentes puifios; cada una de ellas
termina con la frase:] y observaré todo como estd establecido
[con tres variaciones del verbo modxewar = «ser puesto
delante, quedar establecido», a saber: (28) mpdsxirae, (30)
mpdxiTat, (33) modxeita].
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58. Emancipacién de una esclava: aiio 91, 30 de julio (P.Oxy.
1v,722 = SP,1,12)

El afio décimo del emperador César Domiciano Augusto Ger-
mdnico, el sexto dia intercalar de Hiperbateo,... en Oxyrinco,
ciudad de la Tebaida, en presencia de tres agordnomos, (5) todos
ellos de nombre Psammis.

Aquiles, de unos veinte afios, de media estatura, de hermoso
color, cara alargada, con una cicatriz en mitad de la frente, y
Sarapas..., (10) hijos ambos de Ammonio... todos ellos de
Oxyrinco, han dejado libre (d@eixav éievdépav), bajo invo-
cacion de Zeus, de la Tierra y del Sol (con acta levantada) en
la via publica, la tercera parte de la que es posesion suya y de
la esclava (000Ang) Apollonus, liberada ya por ellos (¢5amnlev-
Yeowuévnc) a cambio de los otros dos tercios, la cual tiene
(15) unos veintiséis arios, es de mediana estatura, de buen color,
de cara alargada, con una cicatriz en el pie derecho; ... (la suma
pagada) para la liberacion de la tercera parte es de (...) (20)
dracmas y cuatro 6bolos de plata’ acuiiada; Heraclas hijo de
Trifon... de la misma ciudad, de unos treinta afios de edad,
mediana estatura, buen color, cara alargada y con una cicatriz
en la rodilla izquierda, ha cargado con el rescate (Téraxtou
... AUTowv) a favor de Aquiles y Sarapas, (25) que asciende a
doscientas dracmas de plata de moneda imperial (oefaoro?d
vouiouarog) [cf. Mt 22,19] y (...) mil talentos de bronce; y
no les serd licito (odx ¢E6vroc) ni a Aquiles, ni a ningin
otro en su nombre (V&9 avtod) dar anticipos del rescate
convenido (t@v mpoxcwévoyv Abtowv) a Apollonus ni a sus
garantes (30)... Testigo de la liberacion (yvwothe Ttijc
élevieowoews): (...) hijo de Peteesis, de la misma ciudad...

[De otra mano] Yo, Aquiles (36) he cumplido (memimue =
memoinuaw) junto con mi hermano Sarapas con la liberacion
(zhy éAevdéowow) de la tercera parte de la esclava Apollonus

y recibo (40) el rescate (déyw ta Aitoa) de doscientas dracmas
de plata...
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59. Actividad oracular: una pregunta y una respuesta (siglo I
d.C.)

1. [P.Oxy. VIII, 1148 = SP, 1, 193] Sefior mio (x0gié uov)
Serapis Elio benefactor (evegyéra). (Dime) si es mejor que
mi hijo Fania y su mujer no estén de acuerdo (uij ovugovijoar)
ahora con el padre de ella, sino que se opongan (dvtidéyew)
y no den escritos [= «no hagan contratos»]. Hdzmelo saber
claramente. Salud (ppwoo).

2. [NDIEC, 2, p. 37] Sobre lo que has preguntado: te ird bien
(vyraivewg); lo que deseas dia y noche serd wuyo; los dioses
te guiardn (6dayfoovow) [cf. In 16,13] hacia lo que quieres,
y tu vida (6 Biog) ird a mejor y llevards una existencia (70
tnv) decorosa.

Como se ve, estos textos son buenos ejemplos no sélo de
los usos y costumbres en la época de los origenes del cristianismo,
sino también del vocabulario empleado en los primeros escritos
cristianos.

Para concluir este capitulo reproduciremos la denominada
Inscripcion de Nazaret, publicada por vez primera el afio 1930.
Se trata de 22 lineas escritas en griego (tal vez traduccién del
latin) sobre marmol blanco. El texto es un rescripto imperial
que prohibe la profanacion de sepulcros. El nombre de «César»,
sin especificar, abre interrogantes a la hora de fecharlo; pero,
teniendo en cuenta que el tipo de escritura es propio de la
primera mitad del siglo 1 d.C., y que Galilea no estuvo sometida
directamente a Roma antes del 44 d.C. (recuérdese que en esta
zona reinaron ininterrumpidamente los asmoneos, Herodes el
Grande, Herodes Antipas y, finalmente, Herodes Agripa I,
muerto precisamente dicho afio), la fecha que mds parece
convenirle es la de la época claudia.
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60. «Inscripcion de Nazaret»’

Decreto de César (dwarayua xaioagog) [cf. Hch 17,7, Hb
11,23). Tengo a bien que los sepulcros y los timulos que se
hicieran para el culto de los antepasados, de los hijos o familiares,
permanezcan siempre sin tocar. Y si alguien denuncia a alguno
que ha destruido o echado fuera de algin otro modo a los
sepultados, o los haya trasladado de lugar (ueraredendra)
con dolo malo para injuria de éstos, o haya trasladado de lugar
las ldpidas (xatéyovs) o los cipos, ordeno que contra dicho
individuo se haga un juicio como si hubiera atentado al culto
de los hombres relativo a los dioses. Pues es mucho mds necesario
honrar a los muertos. Que a nadie le sea licito en absoluto
trasladarlos de lugar. Y si lo hace quiero que se le condene a
muerte (xepalfic ratdxpirov) bajo el cargo de profanacion
de sepulcros (tvuBwovyiag).

La inscripcién atestigua claramente que en la Galilea del
siglo I se conocia la lengua griega. Va dirigida contra el viejo
oficio de los asaltadores de tumbas. No parecen tener razén
algunas hipétesis que se han lanzado seguin las cuales este texto
guardaria relacién con el sepulcro vacio de Jesus (entre otras
cosas porque éste se encuentra en Jerusalén).

B. LA FILOSOFIiA

De las tres ramas fundamentales en que suele dividirse la
filosofia en la edad helenistica, es decir, la légica, la fisica y
la ética, desde Alejandro Magno es, sin lugar a dudas, la tercera
la que ocupa el primer plano y la que caracteriza las diversas
escuelas: sea el epicureismo (cf. Epicuro, en Usener 221: «Baldio
es el discurso del filésofo que no logre curar alguna de las

9. F. Cumont, Un rescrit impérial sur la violation de sépulture, Revue
Historique 163 (1930) 241-266, cf. B.M. también Metzger, The Nazareth Ins-
cription Once Again, en: Jesus und Paulus. Fetschrift fir W.G. Kiimmel,
Géttingen 1975, pp. 221-238.

*Version al castellano de L. Gil, en: El Mundo del NT... § 82.
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pasiones del hombre»), sea el estoicismo (cf. Zenén de Citio,
en SVF I 203: «El cardcter moral es la fuente de la vida, de
la que brotan las acciones concretas»). Junto a este marcado
interés por el hombre (cf. el poeta latino Terencio, que Vvivio
entre el 185 y el 159 a.C., en su comedia Heautontimoroumenos
77: Homo sum, humani nihil a me alienum puto = «hombre
soy y nada de lo humano me resulta ajeno»), resalta una nueva
visién cosmopolita, que, si aleja al individuo del reducido con-
texto ético-politico de la antigua polis, es para lanzarlo a una
dimensién universal (cf. Cicerén, De leg. 1,7, 23: «Todo este
universo debe ser considerado como una sola ciudad comin a
los dioses y a los hombres»; Séneca, Epist. 95,52: «Todo lo
que ves, que abarca las cosas tanto humanas como divinas,
forma un todo Unico; somos miembros de un gran cuerpo =
membra sumus corporis magni»). En estas nuevas macrodi-
mensiones, el hombre se siente, con todo, sometido a temibles
fuerzas mayores que él, sean éstas de cardcter politico o astro-
légico (eluaguévny = «destino»), que ponen en jaque su auto-
nomia (cf. el terrorem animi de Lucrecio, De rer. nat. 2,59).
De ahi que el mayor ideal perseguido sea el de la libertad,
llamese como se llame al medio para obtenerla: avtdoyeta
= «independencia» (cf. Diégenes el Cinico), ddiagogio =
«indiferencia» (cf. Pirr6n y los escépticos), draga&io = «imper-
turbabilidad» (cf. Epicuro y su escuela), dmdideta = «insen-
sibilidad» (cf. el estoicismo). No sélo eso, sino que terminard
por establecerse una perfecta ecuacién entre los conceptos de
libertad, virtud y felicidad (cf. Epicuro, Carta a Meneceo 128
y 132; Séneca, De vita beata 4,3; Epist. 75,17-18; 92,4-10 y 19-
26).

Ahora bien, la idea superior que unifica estos variados
aspectos es la de «filosofia», que en el mundo grecoromano
del tiempo helenistico e imperial corresponde précticamente al
pregnante concepto cristiano de «evangelio» (cf. Clemente de
Al., Strom. 1,5,6). Como ya proclamara Epicuro: «Debes con-
sagrarte a la filosofia si quieres se te conceda la verdadera
libertad» (Usener 199), Séneca repetird como un eco: «Por el
mismo hecho de servir a la filosofia el hombre es libre» (Epist.
8,7; cf. en particular 16,3-5; 90,26-28); dedicandose a ella, «no
s6lo queda uno purificado, sino transfigurado» (ib. 6,1: non
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emendari tantum sed transfigurari). La filosoffa, en efecto, por
encima de las varias denominaciones de escuela, que confluyen
en una difusa «filosoffa popular», anunciaba y exigia un cons-
tante ejercicio de liberacién de los vicios. Asi, Séneca, recuerda
las fuertes impresiones que recibié a los pies de su antiguo
maestro Atalo: «Cuando se ponia a recomendar la pobreza y
a demostrar que todo lo que excede de lo necesario es un peso
initil y gravoso, muchas veces habia yo deseado salir pobre de
la escuela. Cuando se ponfa a reprender nuestros placeres o
alabar el cuerpo casto, la mesa sobria, el alma pura no sélo
de todo placer ilicito, sino aun de los superfluos, nos sentiamos
inclinados a poner a raya la gula y el vientre» (Epist. 108, 14).
La filosoffa, por tanto, tendia por propia naturaleza a trans-
formar las vidas (cf. Musonio Rufo, Diatr. 1; recuérdese el
célebre caso de Polemén, en Didg. L. 4, 16-19)"°. Sus efectos
se notaban también en la vida politica, donde destacan los
nombres de Cremucio Cordus y de Traseas Peto, quienes se
opusieron con firmeza a la tirania de Tiberio y de Nerén (cf.
Técito, Ann. 4,34-35 y 16,21-35, respectivamente).

Por eso mismo «podemos usar la palabra “conversion” para
designar el repudio a las riquezas, a los placeres y a la supers-
ticioén... en pro de una vida de disciplina, de contemplacién si
cabe, cientifica o mistica»''. Ya en Cicerén (De nat. deor. 1,77)
encontramos la palabra conversio en sentido filosofico-religioso.
Y en Epicteto (Diatr. 2,20,22) el equivalente griego £m.orQo-
@7. El tipico sustantivo uerdvowr, aparecerd, sin embargo,
en una interesante obra de caracter popular del siglo I, la Tabla
(= Pinax), de Cebes: se trata de una entidad casi personificada,
que ofrece al hombre la tnica alternativa a una vida infeliz.

10. *Se trata de la famosa obra de Didgenes Laercio, Vidas, Opiniones y
Sentencias de los filésofos mds ilustres. En castellano sigue siendo vélida la
traduccién (que data de finales del siglo XVIII) hecha por J. Sanz Ortiz, de
la que existen diversas reimpresiones.

11. A.D. Nock, La conversione. Societa e religione nel mondo antico, Bari
1974 (= Oxford 1933), p. 140.
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61. De la Tabla del Ps.-Cebes'”

(10,4) A ellos (= a Lamento y a Desesperacion) se ve arrojado
y con ellos convive el penado [= el que se vende a los falsos
bienes de la riqueza, fama, nobleza, hijos, tiranias y reinos:
los cuales producen incontinencia, vida disoluta, insaciabilidad
y adulacién; cf. 8,4; 9,1]; y de ahi es echado después a otra
morada, en manos de Infelicidad (xaxodawoviav), donde
consume el resto de sus dias en desgracia supina, a menos que
reaparezca dentro de él Conversion (dv uf 1 wuerdvoia
avt® émrdyn) saliéndole oportuna al paso.

(11,1) Y ;qué le sucederd luego que Conversién () peravoia)
le salga al paso?

Lo arrancard de los males y le meterd en la cabeza otra Opinidn
(66&av), la que conduce a la verdadera Cultura (eic thv
aAndwiy maideiav), pero también, y al mismo tiempo, la que
conduce a la Pseudocultura. (2) ;Y qué sucede después?

Si acoge —respondio— la Opinién que conduce a la verdadera
Cultura, purificado por ella (xatdapdels O avtiic), se salvard
(odlerar) y llegard a ser dichoso y feliz (uaxéoios xal
evdaiuwy) en la vida; en caso contrario, volverd a verse inmerso
en error por la Pseudocultura.

En este escrito el concepto de «paideia» sustituye al de
filosofia. A la verdadera paideia, entendida como sabiduria
moral (cf. 41,2-3), fruto a su vez de las virtudes de la continencia
y de la paciencia, se llega tras dos conversiones: la primera,
descrita en el parrafo anterior, posibilita al hombre pasar de
su estado nativo de error e ignorancia al de los doctos que se
abandonan a la cultura escolastica; la segunda (denominada
uetauédeia en 35,4) da un paso mds alld de la pseudocultura
de los doctos, los cuales, en cuanto tales, «no podran salvarse»
(35,9: odx &v motre owdeiev). A la verdadera paideia va
estrechamente unida la felicidad o eddawovia: la esperanza
de conseguirla ha de encontrarla uno «en si mismo» (23,4) y

12. Cf. D. Pesce, La Tavola di Cebete. Testo, traduzione, introduzione e
commento, «Antichitad Classica e Cristiana 21», Brescia 1982.
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no en ninguna potencia divina. No obstante, la llamada implicita
a la conversién evoca, distinguiéndose al mismo tiempo de elia,
la llamada evangélica (cf. Mc 1,15; Lc 13,3). Por otra parte,
aqui se hace uso reiterado del verbo owlewv = «salvar», con
objeto de describir el éxito final de la victoria. Asi, por ejemplo,
se dice de las Opiniones personificadas que conducen a los
hombres «unas a la salvacién (el 70 owleodar), otras a la
perdicion (el ©0 dmoAdlvodar) de manos de la Impostura»
(6,2). Uno no puede menos de recordar a este propdsito la
andloga biparticién paulina de 1Cor 1,18 (en cuyo contexto
aparece también la condena de la «sabiduria de este mundo»,
en la que resuena la «pseudopaideia» de la Tabla de Cebes).

Consideraremos de inmediato las principales escuelas filo-
s6ficas contempordneas a los origenes cristianos (la cinica, la
epicurea, la estoica, la medio-platénica, la neo-pitagérica), de
la mano de algunos textos de sus principales exponentes. Com-
probaremos que el «paganismo» antiguo, del que muy a menudo
se ha dado una opinién muy negativa, aporté lo mejor de si
mismo precisamente gracias a la filosofia, y qué cercano estaba
al cristianismo en algunos aspectos, tanto que ofrecerfa a sus
primeros heraldos un terreno muy propicio para la siembra del
evangelio.

a) Sobrevia alin en época imperial el Cinismo, que habia
tenido en Didgenes de Sinope (llamado «el Cinico», muerto
en Corinto el afto 323 a.C.), y en Crates (muerto hacia el 290
a.C.), a sus méximos representantes. Ellos denunciaron las
grandes ilusiones que agitan al hombre: el placer, la riqueza,
el poder; y exaltaron el total desapego de las mismas mediante
una sustancial reduccién del hombre a su animalidad. Preci-
samente este extremismo (Platén definiria a Diégenes como un
«Socrates loco»: Di6g. Laercio 6,547), junto a la falta de una
propuesta de valores positivos alternativos, condicionard la
menor vitalidad de esta escuela respecto al estoicismo, que, no
obstante, hard propias sus instancias esenciales.

13. *En la versién espafiola de J. Ortiz Sanz es Didgenes quien califica a
Sécrates de «loco»: «Preguntado [Didgenes] por uno quién le parecia que habia
sido Sécrates, respondi6: «Un loco».
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Y dado que la filosofia estoica de la €poca imperial (cf.
Epicteto, y también Luciano de Samosata) hard repetidas alu-
siones a las figuras de los dos fundadores, serd util recordar
algunas de sus mdximas y gestos mds caracteristicos.

62. Los Cinicos antiguos

Preguntado [Di6genes de Sinope] qué es lo mejor en los hombres,
respondio: «la libertad en el decir» (wagenoia) [de: Didg. L.
6,69].

(Afirmaba que) «su propia vida se conformaba con la de Hér-
cules, que nada preferia a la libertad» (édevidegia) [ib. 6,71]
(... v concluia) que nada absolutamente se perfecciona en la
vida humana sin el ejercicio (doxnaig), v que este puede con-
seguirlo todo. Por lo cual, debiendo nosotros vivir felices aban-
donando los trabajos iniitiles y siguiendo los naturales, somos
infelices por demencia propia. Aun el mismo desprecio del deleite
puede sernos gustosisimo una vez acostumbrados [ib.].
Estando tomando el sol en el Cranion, se le acercé Alejandro
(Magno) y le dijo: «Pideme lo que quieras»; a lo que respondio
él: «Pues no me hagas sombra» (&mooxérnodv pov) [ib.
6,38].

Solia hacer todas las cosas en publico, tanto las de Deméter
cuanto las de Afrodita [ib. 6,69].

[Los cinicos] ... No buscan otro albergue que el que ocurre,
aunque Sea una tinaja, como Didgenes, el cual decia que «es
propio de los dioses no necesitar de nada, y de los que se parecen
a los dioses necesitar de poquisimas cosas» [ib. 6,105]

[Crates el Cinico], vendido su patrimonio (éEapyvotoduevov
v ovoiav) (pues era hombre de cuenta) y juntados hasta
doscientos talentos, los distribuy6 entre sus conciudadanos...
Didgenes le persuadié de que diese sus posesiones para pasto
de ganados, y si tenia dineros los arrojase al mar [ib. 6,87].
Crates... escribié... estos versos : «No es mi patria una torre o
una casa; | Pero todos los pueblos de la tierra | me sirven de
mansion y de triclinio» [ib. 6,98].

[A quien le preguntaba] lo que le habia producido la filosofia,
[respondi6]: «Un quénice [= dos cuartillos] me ha dado de
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altramuces | y de otra cosa alguna no cuidarme (to undevoc
uéiew)» [ib. 6,86].

Crates, con su alforja y su manta, se pasé la vida riendo y
bromeando como en una fiesta (Gonep év éoptf) [Plutarco,
De tranq. an. 4] .

Las primeras generaciones cristianas insistirdn a menudo en
la «libertad de palabra» (cf. Hch 4,29; 2Cor 3,12); el propio
ideal de oavrdoxeta aparece timidamente en Pablo (cf. 1Ts
4,12 y sobre todo Flp 4,11 donde consta el adjetivo adtapsxijc).
Por otra parte, el gesto de Crates que vende sus riquezas y las
distribuye a sus conciudadanos, nos remite a las palabras de
Jestis en Mc 10,21. Debemos al cinismo, ademés, (en particular
a los fildésofos del siglo III a.C. Bién de Boristene y Menipo
de Gadara), la confirmacién de la «diatriba» como género
literario, consistente en un breve y ficticio didlogo de preguntas
y respuestas, de cardcter popular y de contenido ético; despojado
de su originario sarcasmo se servirdn de él muchos fildsofos de
la edad imperial (desde Fil6n de Alejandria a Epicteto). Encon-
tramos ejemplos del mismo en las cartas de Pablo (cf. 1Cor
6,12; 15,35; Rm 3,1-8)™.

Durante la época imperial el modelo de vida cinico suscitard
una fuerte atraccién. Séneca admira a su contempordneo cinico
Demetrio (cf. De benef. 7,1.3.7; 8,2-3; De prov. 5,5-6; 7,3;
Epist. 62,3; 67,14). Llegé a registrarse como un fenémeno de
masas, segdn el testimonio, en parte burlesco, de Lucian
Samosata.

63. Luciano, Los fugitivos 14.16.19"

[Habla la filosofia en persona] (14) Nuestras caracteristicas
muy sencillas, como ti sabes, y propensas a la imitacion —me
refiero a las que saltan a la vista—. No hace falta mucha ceremonia
para ponerse el manto, colgarse la alforja, llevar el baston en

14. Cf. F.G. Downing, Christ and Cynics, JSOT MS4, Sheffield 1988.
15. *Traduccién de J. Zaragoza Botella en: Luciano, Obras, III, Madrid
1990, pp. 280-282.
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la mano y dar gritos, o mds bien ladrar o rebuznar, e insultar
a todo el mundo. La seguridad de que no iba a pasarles nada
por ello se la iba a proporcionar el mismo respeto a su apariencia.
La libertad estaba a la vista... La comida no escasea... y su
acompariamiento ya no es salazén de pescado o tomillo, sino
carnes de todas clases y vino finisimo, y dinero de quien lo
deseen... (16) Lo cierto es que toda la ciudad estd saturada de
tales advenedizos, especialmente de los que se inscriben en nombre
de Didgenes, Antistenes y Crates y se enrolan a las 6rdenes del
perro... (19) Seria largo contar lo que hacen en los banquetes
y cémo se emborrachan. ;Y sabes lo que hacen mientras se
comportan asi? Acusan ellos mismos de borrachera y adulterio
(uowyeta), de lascivia y avaricia (gihagyvoia). En realidad
no podria encontrarse ninguna cosa tan distinta como sus palabras
y sus hechos... Exhortan a los otros a decir la verdad
(dAndetvew) [cf Ef 4,15], pero ni siquiera podrian mover la
lengua sin decir una mentira... Epicuro es su enemigo, pero de
hecho todo lo hacen por placer.

Este pasaje (cf. también Epicteto, Diatr. 3,22,45-54) puede
valer asimismo como documentacién sobre los filésofos itine-
rantes, que venden su palabra: una préctica objeto de acusa-
ciones, de las que el propio s. Pablo se defiende (cf. 1Ts 2,55.9;
2Cor 2,17; 4,2).

El representante de mayor relieve de la filosofia cinica en
la época imperial fue Dion de Prusa (en Bitinia), conocido
posteriormente como Criséstomo o «boca de oro», y que vivié
entre el 40 y el 115 d.C. En realidad se trata de un ecléctico,
y su adhesi6n al cinismo corresponde a la segunda parte de su
vida (= entre el 82, fecha en que fue exiliado por Domiciano,
y el 96). Anteriormente habia sido sofista en abierta polémica
con los filésofos; a la postre se sumé al estoicismo, con elementos
de platonismo. Si es cierto que su paso al cinismo representd
el momento cumbre de su vida, casi una conversién (cf. Orat.
13,11-13). Compuso 80 Orationes («discursos»). Constituye un
tipico ejemplo de filésofo itinerante, que se dirige a grupos
pequefios y grandes asambleas para curar a los hombres de su
maldad, como un médico (cf. Orat. 32,17-19). Detengdmonos
en dos textos suyos: uno habla del conocimiento natural de
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Dios; el otro entrafia interés histérico, habla sobre la ciudad
de Tarso.

64. Dion de Prusa, Orat. 12 passim®

(17) Ahora bien, acerca de la naturaleza de los dioses en general
y del soberano de todas las cosas (100 mavrwv rfyeuévog)
en particular, existe antes que nada una opinién y una idea
comiin (66Ea xal énivoiwa xown) a todo el género humano,
tanto entre los griegos como entre los bdrbaros. Esa idea es
imprescindible y natural (avayxaio xal &uguvtoc) a todo ser
dotado de razon, y surge de la misma naturaleza sin necesidad
de un maestro mortal ni de un iniciador, y sin riesgo alguno de
error. Ella sola se abre paso y pone de manifiesto nuestro
parentesco (tijv ovyyéveiav) con los dioses, a la vez que aclara
muchos aspectos misteriosos de una verdad que no permite que
dormiten o actiien con negligencia los hombres mds ancianos y
antiguos. (28) Pues, como no habitan lejos ni fuera de la divinidad
(rot Veiov), sino que estdn enraizados en medio de ella (év
avt® uéow), mds atin, conviven con ella en todo momento
(ovumequxdtes éneivw), no pueden por mds tiempo seguir
actuando neciamente. Sobre todo porque de la divinidad reciben
los hombres juicio y razon (coveow »al Adyov), como ilu-
minados totalmente por divinas y grandiosas apariciones (péo-
paow) del cielo y de las estrellas, del sol y de la luna... (29)
Por ello, estando como estdn, llenos de la naturaleza divina
(dumpumdduevor tijs Vdeias @ioews), tanto por la vista como
por el oido y, en una palabra, por todos los sentidos... (32) Al
observar estas experiencias (émvootvres) (los hombres) no
podrian por menos de admirar y amar a la divinidad (Savudew
xal dyandv 1o Sawdbviov)... (33) Esto viene a ser prdcti-
camente lo mismo que si alguien presentara a un individuo,
griego o bdrbaro, para ser iniciado (uvelodad) en un santuario
de misterios, espléndido por su belleza y tamafio; el aspirante

16. *Traduccién de G. del Cerro Calderén, en: DION DE PRUSA, Discursos,
Madrid 1989.
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contempla alli muchas visiones misteriosas (mwoldd pvorixd
deduara)... (37) [Los epicireos, a pesar de todo,] andan
diciendo que todas las cosas que existen no tienen conciencia,
ni inteligencia, ni duefio, y que sin jefe, sin guia y sin guardidn,
andan errantes y vagan al azar, al no haber nadie que ahora
las cuide (moovoodvtog) y que antes las haya creado a todas
(éoyaoauévov 1o maw) ...(39) Ahora bien, ya hemos dicho
que la primera fuente de la opinién y la creencia en los dioses
(eol 10 Velov) es, sencillamente, la idea innata en todos
los hombres (v Eugurov dmaow dviodnow énivoiav)
formada a partir de las mismas obras y de la verdad... (60)...
A causa de la opinién que los hombres tienen de los dioses, se
sienten fuertemente inclinados (loyveos &owc) a honrarlos y
venerarlos de cerca.

Es una pégina cldsica sobre el conocimiento natural de Dios
(en 42 se habla ademds del «primer e inmortal Progenitor»),
que sirve de paralelo a Rm 1,19-20 (y al judaismo alejandrino).
La tesis va reforzada por marcados acentos polémicos contra
el epicureismo (§§ 36-37), y por el parangén con una iniciacién
mistérica (8§88 33-34).

65. Dién de Prusa, Orat. 33 passim

(17) Vosotros, varones de Tarso, os considerdis felices y dichosos,
porque habitdis una ciudad grande, y cultivdis una tierra fértil,
y asi veis que vuestras provisiones son abundantisimas y gene-
rosisimas. Y es que este rio vuestro fluye por el centro de vuestra
ciudad [= el Cidno] y, ademds, Tarso es la capital de todas las
ciudades de Cilicia (untodémoric 1 Topods ta@v xatd Kile-
xiav)...

(42)... Y si antes (mpdtegov) prevalecia el consejo de los
mejores, ahora prevalece, al parecer, el de los peores... (46) Y
lo que en todos aspectos resulta mds insoportable es que la
ciudad no era asi desde el principio, sino que la estdis haciendo
vosotros asi. En cualquier caso, esta ciudad es vuestra metrdpoli,
de modo que también tiene la dignidad y la categoria de una
metrépoli. Sin embargo, no tenéis en cuenta ni su nombre, ni
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su antigiiedad, ni su fama. (47)... ;Qué pensariais Si se presentara
Heracles, vuestro fundador (doynyos), por arder esa pira tan
hermosa que hacéis en su honor? ;Creéis que se complacerig
particularmente al oir un sonido semejante?... (48) Pero ;qué
necesidad hay de recordar a los dioses? El mismo Atenodoro,
que llegé a ser vuestro gobernador [de Tarso, su patria; filésofo
estoico, ex-preceptor de Octavio: de él hablan también Estrabon,
Geogr. 14,673ss, donde se describe ademds la intensa vida
intelectual de la ciudad de Tarso, v Séneca, Epist. 10,5] y al
que Augusto tenia en gran estima, ;pensdis, acaso, que si hubierq
conocido cé6mo es ahora vuestra ciudad, hubiera preferido vivir
aqui a vivir con el emperador? Y es que antes vuestra ciudad
tenia fama de ordenada y sensata, y de que producia hombres
sensatos y ordenados. Pero ahora me temo que ocupe la posicion
contraria... Si bien muchas de las cosas que todavia se conservan,
manifiestan de algiin modo lo sensato y austero de la antigyq
educacion: entre otras, la costumbre sobre el vestido de Igs
mujeres, el que se arreglen y caminen de tal modo que nadie
pueda ver la mds minima parte ni de su cara ni del resto de sy
cuerpo, ni ellas a su vez vean nada de lo que queda fuera de
la calle.

Di6n, como se ve, apostrofaba directamente a sus oyentes,
invitdndoles a mejorar con una terapia de impacto. Por lo que
respecta a Tarso, aparece clara su importancia (cf. Hch 21,39);
el pasado que se elogia corresponde sin duda a los tiempos
jovenes de Saulo-Pablo (cf. la mencién de Atenodoro). El culto
de Heracles, con la pira finebre, hace pensar en un ritual
relacionado con fiestas del ciclo vegetal de muerte y resurreccién
de la naturaleza. Por udltimo, sobre el velo de las mujeres, cf.
1Cor 11,4-16.

b) El Epicureismo en el momento de los origenes del cris-
tianismo no ofrece exponentes de gran relieve. Constitufa, sip
embargo, una filosoffa muy difundida, con algunos puntos de
contacto con ese cristianismo naciente, hasta el punto de que
todavia en el siglo II habia quien asociaba el cristianismo g]
epicureismo (cf. infra: n° 157). La gran difusién del epicureismg
en el siglo I nos la confirma Séneca (cf. Epist. 79,15; 6l cita
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frecuentemente a Epicuro en términos positivos: cf. ib. 8,8;
12,11) y Plinio el Viejo (cf. Nat. hist. 35,2,4: «Ofrecen sacrificios
el dia de su cumpleafios, y celebran fiestas el vigésimo de cada
mes»). En el siglo II, Marco Aurelio invita a «imitar a Epicuro»
(Reflexiones 7,64; 9,41); y Luciano de Samosata exalta el escrito
del fundador del Jardin, que lleva por titulo «Méaximas Capi-
tales», diciendo a propdésito de un anti-epicireo: «No sabia el
desventurado qué beneficios aporta ese libro a quien lo lee:
cuédnta paz, cudnta constancia y libertad pone en el alma, cémo
la libera de temores, de vanos fantasmas, de los absurdos
prodigios, de las esperanzas vanas, de los deseos excesivos, y
cémo los sustituye con verdad y sentido» (Alex. 47). Y esto
conviene remarcarlo: la tradicién epicirea, cosa que no sucedié
con ninguna otra escuela de la antigiiedad, estuvo dominada
no s6lo por el pensamiento sino también por la figura de un
Unico maestro, el propio fundador. Lucrecio, en el siglo I a.C.,
le llamard «un dios, el cual ha sido el primero en encontrar la
razén de la vida, a la que ahora se llama sabiduria» (De rer.
nat. 5,8-12; cf. 5,19-21 y 49-54).

El epicureismo contemporaneo a los origenes del cristianismo
es, por tanto, el del mismo Epicuro, que viviera entre el 341
y el 270 a.C. (sobre Lucrecio, vésase infra: n° 88,1). Recordemos
sus puntos doctrinales més relevantes: la sensacién fisica es el
mas sélido criterio de verdad (de ahi la negacién de lo inmaterial:
cuerpo y alma son homogéneos); la ética del individuo prevalece
sobre la del ciudadano (de ahi la exclusién de cualquier interés
por la politica); el principio constitutivo de la felicidad es el
placer (entendido, sin embargo, no como disipacién, sino como
«el no padecer dolor en el cuerpo (junto) con el estar tranquilo
en el 4nimo»: Carta a Meneceo, en: Didg. L. 10,131s.); los
dioses existen, pero no se ocupan en absoluto ni de los avatares
césmicos ni de los humanos (el hombre, por ello, se ve libre
también de temor respecto a ellos). Veamos algunas de sus
sentencias.

66. Epicuro, passim.

No es impio (doefrc) el que niega los dioses de la plebe o
vulgo, sino quien acerca de los dioses tiene las opiniones vulgares
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(06Eag tdv molAidv) [Carta a Meneceo, en Diég. L. 10,123].
Mientras nosotros vivimos, no ha venido ella [la muerte]; ¥
cuando ha venido ella ya no vivimos nosotros [ib. 125].

El deleite (fi6ov) es el principio y fin de vivir felizmente...
Todo deleite es un bien a causa de tener por compariera a la
Naturaleza, pero no se ha de elegir todo deleite [ib. 128-129;
cf. 1Cor 6,12; 10,23].

No puede haber vida dulce si no es también prudente, honesta
y justa [Mdximas Capitales 5, en Diég. L. 10,140].

Si la carne (06pE) recibid ilimitados los confines del deleite,
también a éste el tiempo lo hace ilimitado. Si la mente (dtavoi),
comprendiendo por la razon el fin y término de la carne, y
disipando los temores de la eternidad, hiciese una vida del todo
perfecta, ya no tendria necesidad del tiempo ilimitado; pero no
evitaria el deleite (aun cuando los negocios dispusiesen la salida
de esta vida), sino que moriria como dejando algo de una vida
ilimitada [Mdximas 20-21, ib. 10,145].

De cuantas cosas adquiere la sabiduria para la felicidad de toda
la vida, la mayor es la posesion de la amistad [Mdxima 29, ib.
10,148].

Es de tontos pedir a los dioses lo que uno puede procurarse
por si mismo [Gnomologio vaticano 65].

No hagas nada en tu vida si te da miedo que el projimo llegue
a enterarse de ello [ib. 70].

El mayor fruto del bastarse por si mismo es la libertad [ib. 77].
Escupo sobre lo bello y sobre quien lo admira estipidamente,
siempre que no se saque placer en ello [Usener 512).

Vive de icognito (Aade fuboag) [ib. 551].

El sabio serd feliz aun en el tormento [ib. 601].

El concepto epicireo de «placer» o «deleite» (que, a dife-
rencia de la escuela cirenaica, nunca va separado de la virtud,
de una virtud que sea fuente de alegria) no tardaria en ser
entendido en su sentido vulgar. Ya lo confirma Horacio en
época de Augusto, cuando irénicamente se llama a si mismo
Epicuri de grege porcum (Epist. 1,4,15s). Pero Lucrecio, que
vivi6 en la primera mitad del siglo I a.C. y fue ardiente seguidor
de Epicuro, no presenta exceso hedonista alguno. Su ideal es
seguir la rationis potestas (De rer. nat. 2,53) y «llevar una vida
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digna de los dioses» (3,322). Todo lo més deja translucir un
fuerte pesimismo ante el mal en el mundo (cf. 5,195-234) y
ante la muerte, a la que define paradéjicamente como inmortalis
(3,869) y aeterna ( ib. 1091); «;qué mal hubiera significado
para nosotros no haber nacido?» (5,174); lo importante es
retirarse de la vida como un «convidado ahito» (3,938). Su
contempordneo Catulo carga més ain las tintas: Soles occidere
et redire possunt. Nobis | nox est perpetua una dormienda (Carm.
5,4-6: «El sol puede declinar y salir de nuevo, pero a nosotros
nos espera una unica e interminable noche de suefio»).

Tal vez estamos ante concepciones que, segin s. Pablo,
definen a «los que no tienen esperanza» (1Ts 4,13).

c) El Estoicismo" es la filosofia mds representativa, con
mucho, en la época de los albores del cristianismo y quizd la
que més puntos de contacto presenta con elementos del mensaje
evangélico. Su fundador fue Zenén de Citio, un chipriota que
vivi entre el 333 y el 262 a.C. Su nueva filosofia es sustan-
cialmente materialista, al igual que la de Epicuro, pero se
diferencia radicalmente de ésta en cuanto que para €l la divi-
nidad, aun siendo corpérea, es inmanente al universo, de tal
modo que Dios se identifica con la naturaleza (cf. SVF I 163:
«Para Zenén la sustancia de Dios no es otra cosa que el cielo
y el cosmos entero»; cf. ib. 526). El principio divino unificante,
el Todo cosmico, lo denomina Logos («la razén en la materia,
esto es, dios»: SVF1 85; que también puede ser llamado wvedua:
ib. 11 473). Y es, ademas, principio de verdad en ldgica y
pricipio normativo en ética. En el cosmos se da asimismo un
principio teleolégico, fuente de armonia universal que recibe
el nombre de modvoia = «providencia»; cometidos de ésta
son: «que en el mundo se den los mejores presupuestos para
su conservacién, que nada le falte, y que resplandezca en él
una belleza suprema» (SVF I 172). Es una «providencia» inma-
nente que se revela también como hado, destino, necesidad

17. Cf. M. Pohlenz, La Stoa. Storia di un movimento spirituale, 1-11, Firenze
1967.
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ineluctable (eluaguévn): «El hado es el logos del cosmos... 0
bien, el logos conforme al cual las cosas que han sucedido, han
sucedido, las cosas que suceden, suceden, las cosas que suce-
deran, sucederdan» (SVF II 913; cf. 921; véase también el
concepto de «ley» natural y eterna en Cicerén, De leg. 1,6,18,;
2,8-10).

La aporia que se abre entre hado y libertad humana se
soluciona en la medida en que ésta estd llamada a sintonizar
y conformar sus propios anhelos con los del destino (cf. las
dltimas palabras de Zendn: «He aqui que vengo ya; / ;jpor qué
me llamas?!»: Diég. L. 7,28; y Séneca, Epist. 107,10: Ducunt
volentem fata, nolentem trahunt). De manera que el fundamento
de la ética no es el placer, sino la razén, la cual constituye la
verdera naturaleza del hombre (cf. SVF III 200a = Séneca,
Epist. 76,9; y Di6g. L. 7,85). De aqui procede la triple divisién
entre el bien (= la virtud o dper7), el mal (= el vicio) y las
cosas indiferentes o lo dadidgopov (= por ejemplo la salud,
el placer, la belleza, la riqueza, la muerte, etc.) (cf. SVF III
117 = Diég. L. 7,102; véase también la distincion entre lo que
estd a nuestro alcance y lo que no lo esta: Epicteto, Man. 1).
«Dicen (los estoicos) que el fin es ser felices... Y eso implica
vivir segin la virtud (xar’dgersjv)... o lo que es lo mismo,
vivir seglin la naturaleza (xara gvow)» (SVF III 16; cf. en
208 los diversos apelativos dados a la virtud: buena, agradable,
dignisima, loable, bella, conveniente, til, preferible, necesaria,
ventajosa, autosuficiente, no carente de nada, que sélo ella
basta). De ahi los catdlogos de virtudes (cf. SVF 111 262 y 264,
que elenca Estobeo) de los que encontramos ejemplos anédlogos
en los escritos apostélicos, aunque con perspectivas diferentes
(cf. Gal 5,22; Ef 4,32 - 5,2; Col 3,12; 2P 1,5-7). La virtud es
un principio de igualdad entre los hombres, y a ella se deben
también «siervos y mujeres» (SVF III 253; cf. Séneca, De benef.
3,18). Solo las pasiones son fuente de infelicidad (que pueden
resumirse en cuatro: deseo, miedo, dolor, placer); dominarlas
es el ideal del sabio, de suerte que la felicidad puede definirse
igualmente como impasibilidad o dmddeia (incluso «la mise-
ricordia forma parte de los defectos y vicios del alma»: SVF [
213s). De ahi la célebre maxima estoica: dvéyov xai dméyov
= sustine et abstine (recogido por Aulo Gelio, Noct. att. 17,19).
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Histéricamente se distingue en la Estoa una fase antigua (hasta
el siglo III a.C.: Zendn, Cleantes, Crisipo), otra media (siglos
II-I a.C.: Panecio y Posidonio), y nueva (siglos I-1I d.C.). En
este dltimo periodo, que coincide con los origenes cristianos,
la doctrina raya todavia mas la meditacion moral y asume
fuertes tintes religiosos. Vamos a detenernos en sus represen-
tantes mas significativos. Veremos antes, sin embargo, el Himno
a Zeus de Cleantes (muerto hacia el 232 a.C.), que constituye
un ejemplo cumbre de la religiosidad griega. Y dado que dicho
himno parece depender a su vez del Prélogo de los Fendmenos
de Arato, contempordneo suyo, citado explicitamente en el
discurso de s. Pablo en el Areépago (cf. Hch 17,28), es oportuno
comenzar con él.

67. Arato, Fenomenos 1-16"

Comencemos por Zeus (éx Awog doydueoda), a quien jamds
[los humanos dejemos

sin nombrar. Llenos estin de Zeus todos los caminos,

todas las asambleas de los hombres, lleno estd el mar
y los puertos. En todas las circunstancias, pues, estamos todos
[necesitados de Zeus
(5) Pues también somos descendencia suya (10D yag xal yévog
[eiuév). El bondadoso con los hombres
les envia sefiales favorables; estimula (éyeiget) a los pueblos
[al trabajo
recorddndoles que hay que ganarse el sustento; les dice cudndo
[el labrantio estd en mejores condiciones
para los bueyes y para el arado, y cudndo tienen lugar las
[estaciones propicias
tanto para plantar las plantas como para sembrar toda clase de
[semillas.

(10) Pues él mismo establecié las sefiales en el cielo

tras distinguir las constelaciones, y ha previsto para el curso del
[afio

18. Cf. J. Martin, Arati Phaenomena, La Nuova Italia, Firenze 1956.
*La version castellana es de E. Calderén Dorda, en: ARATO, Fendémenos,
Madnd 1993.
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estrellas que sefialen con exactitud a los humanos
la sucesion de las estaciones, para que todo crezca a un rimo
[continuo
A él siempre lo adoran ({Adoxovrar) al principio y al final
(15) ;Salud, padre, (yaioe mdareo) inagotable recurso (uéya
dadua) [para los hombres,
salud a ti y a la primera generacion [= los dioses].

68. Cleantes, Himno a Zeus (SVF I 537)

jGloriosisimo entre los inmortales, el de muchos nombres,
[siempre omnipotente,
Zeus, principio de la naturaleza, que todo lo gobiernas con
[leyes,
salud! En verdad es justo que todos los mortales se dirijan a ti,
porque de ti hemos nacido (éx co¥ yap yevéueda) habiéndonos
[tocado en suerte la imagen de dios (Veod piunua)
(5) a nosotros solos de cuantos seres mortales viven y se mueven
[por la tierra;
por eso quiero entonarte himnos y cantar siempre tu poder.
A ti todo este cosmos, que se despliega en torno a la tierra,
te obedece, doquiera lo conduzcas, y de buen grado a ti se
[somete;
como sirviente tienes en tus manos invencibles
(10) el rayo de doble filo, incendiado y siempre vivo,
a su golpe caen todas las obras de la naturaleza,
y con él diriges el logos comiin, que envuelve cada cosa,
mezclado con el astro mayor y con los menores.
Nada acontece sobre la tierra sin ti, oh numen,
(15) ni bajo la divina boveda celeste ni sobre el mar,
salvo lo que hacen los malvados en su demencia.
Mas ti sabes hacer perfecto lo inmoderado
y ordenar lo desordenado, porque lo que no es amistoso para
[ti se vuelve amigo.
Llevaste todo a la unidad (el &v), lo bueno y lo malo,
(20) de manera que hubiera para todo un tnico logos (Eva
[A6yov) siempre presente,
ese que abandonan en su huida los mortales malvados:
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infelices que braman siempre por adquirir nuevos bienes
y no ven ni atienden a la comiin ley de dios,
siguiendo la cual con tino llevarian una vida noble.
(25) Son aquellos que fatuamente se lanzan quién sobre un mal,
[quién sobre otro:
unos, por afdn de gloria, se dan con gran celo a tristes lides,
otros estdn vendidos al lucro sin medida,
y otros a la molicie y a lo que es agradable al cuerpo,
v asi hacen estupideces, dejdndose llevar de aqui para alld,
(30) muy preocupados de que suceda siempre justo lo contrario.
Pero i, Zeus, donador de todo, dios de las oscuras nubes y
[del rayo centelleante,
libera (¢0ov) a los hombres de la funesta ignorancia,
aléjala, padre, del alma, y permite alcanzar el
conocimiento con el que gobiernas todo conforme a una segura
[justicia.
(35) Asi honrados por ti, podamos nosotros honrarte a cambio,
cantando sin cesar tus obras, como conviene
a un mortal: porque no hay premio mayor ni para los mortales
ni para los dioses que celebrar siempre conforme a justicia la
[ley comiin (xowov véuov).

El nombre de Zeus, por tanto, no designa ya a una divinidad
del Olimpo en particular, sino a lo que nosotros llamamos
cominmente «Dios». Sus cualidades son la omnipotencia y la
benignidad; ante todo es garante del orden césmico y moral.
Las relaciones del hombre con este Dios no son, con todo, de
amistad; aun cuando él es llamado «padre», los hombres no
reciben el apelativo de hijos suyos (cf., no obstante, Epicteto,
Diatr. 1,3,2). «El Dios del sabio helenistico es, por esencia,
un Dios del mundo; y el hombre del sabio helenistico es, por
esencia, una parte del mundo,... como la parte de un Todo:
y lo que cuenta principalmente es el Todo»'’. Asi se lo oiremos
decir al estoico Marco Aurelio: «Cuanto sucede es necesario y

19. A.-J. Festugiére, La Révélation d’Hermeés Trismégiste, - II. Le Dieu
cosmique, Paris 1949, p. 328; cf. asimismo E. Des Places, Syngeneia, Paris
1964, pp. 137-141.
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atil al Todo, del cual td formas parte» (Med. 2,3). Pero esta
concepcién cosmoldgica del hombre es extrafia a los origenes
cristianos (cf. por ejemplo 1Cor 3,21b-22). Musonio Rufo dird
que «la ciudad de Zeus esta constituida de hombres y de dioses»
(Diatr. 9). La ovyyévewa o parentesco del hombre con Dios,
es entendida, pues, como connaturalidad bdsica (cf. también
Dién de Prusa, Orat. 12,27-28: supra, n° 64; cf. Séneca, Epist.
92,30; De prov. 1,1,5; Epicteto, Diatr. 2,8,11), que deriva en
igualdad de naturaleza («La felicidad de Zeus no es en absoluto
preferible, ni mas hermosa, ni mas preciada que la de los
sabios» : SVF III 39 = Diég. L. 7,89). En el sigloI d.C. el
estoico L.A. Cornuto llamard a Zeus «el alma que mantiene
unido (ovvéyovoayv) al mundo» y «dvvauis que invade el
universo» (Theol. 2 y 11).

Pero pasemos a la nueva estoa, la propia de la edad imperial.
El primer gran nombre con ¢l que topamos es ¢l de L. A.
Séneca (5 a.C.- 65 d.C.). Aunque estuvo abierto a influjos de
otras escuelas (cf. De brev. vit. 14,2; Epist. 58,16-22), su con-
cepto de Dios es tipicamente estoico (cf. De benef. 4,7,1: «;Qué
otra cosa es la naturaleza sino Dios y la divina razén que
penetra de si el universo en su totalidad y en sus partes?»).
Su Dios, con todo, a pesar de su inmanencia, asume rasgos
muy personales.

69. Séneca, Epist. 41,1-5

(1) Realizas una obra excelente y saludable para ti si, tal como
me escribes, perseveras en tu caminar hacia la sabiduria, la cual
es poco sensato pedir cuando la puedes recabar de ti mismo.
No es cuestion de elevar las manos al cielo... Dios estd cerca
de ti, estd contigo, estd dentro de ti. (2) Asi es, Lucilo: un
espiritu sagrado, que vigila y conserva el bien, mora en nuestro
interior (sacer intra nos spiritus sedet), el cual, como le hemos
tratado, asi nos trata a su vez. Hombre bueno nadie lo es
ciertamente sin la ayuda de Dios [cf. también 73,16] ... Es El
quien procura nobles y elevados consejos... (4) Si ves a un
hombre intrépido en los peligros, inaccesible a las pasiones, feliz
en la adversidad, tranquilo en medio de la tormenta, que con-
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templa a los humanos desde un plano superior y a los dioses
desde un mismo nivel, ;no penetrard en ti la veneracién por él?
... (5) Una fuerza (vis) divina ha bajado hasta ahi. A esta alma
superior, equilibrada, que lo considera todo como inferior a si,
que se rie de cuanto tememos y ambicionamos, la impulsa un
poder celeste (caelestis potentia). Virtud tan grande no puede
subsistir sin ayuda de la divinidad, de ahi que su parte mds
noble estd en el lugar del que ha descendido.

Hablando de Dios dice, ademds, que «tiene hacia los hombres
el corazén de un padre (patrium animum) y les ama a rabiar
(et illos fortiter amat)» (De prov. 2,6): una afirmacién de este
calibre en el paganismo antiguo mds que rara es Unica. Pero
ha de advertirse que el amor de Dios es s6lo hacia «los hombres
buenos», de modo que sigue existiendo un abismo respecto al
Dios cristiano (cf. Rm 5,5-8). Es también severo educador del
hombre: «No trata con caricias y dulzura al hombre bueno,
sino que lo pone a prueba, lo templa, lo prepara de tal modo
que acabe por asemejarse a él» (De prov. 1,1,5). Late de fondo
una concepcién antropolégica dualista.

El cuerpo, en efecto, recibe el calificativo de animi pondus
ac poena (Epist. 65,16; cf. 92,10; 120,14-16; Ad Helv. 11,7) y
participa de aquellas realidades visibles que han de ser trans-
cendidas. De lo que hay que cuidarse, es del alma: «De ella
provienen los pensamientos y las palabras» (Epist. 114,22; cf.
Mc 7,20-23); una vez «salida de esas tinieblas en las que fue
situada... serd restituida al cielo al cual tenia derecho por don
de nacimiento. Sus origenes la llaman hacia arriba» (Epist.
79,12: pero matiza «cuando se haya desasido de los vicios, y
pura y ligera remonte el vuelo hacia los pensamientos celestes»).

Encontramos un interesante paralelo entre un texto de s.
Pablo (2Cor 4,17-18) y un péarrafo de las Cartas de Séneca a
Lucilo. A los exégetas toca precisar su alcance. Nosotros, ahora,
nos conformamos con leerlo.

70. Séneca, Epist. 58,26-28

(26) ... todo aquello que se esclaviza a los sentidos, que nos
enardece y provoca, Platén no admite que se cuente entre las
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cosas que tienen auténtica realidad. (27) Luego son ficticias estas
cosas; durante un tiempo ofrecen cierta apariencia, pero nada
en ellas hay de estable y solido. No obstante, nosotros las
deseamos como si tuvieran que durar siempre o siempre tuvié-
ramos que poseerlas. Débiles y perecederos nos detenemos en
medio de vanidades. Proyectemos nuestra alma hacia las reali-
dades que son eternas (ad illa mittamus animum quae eterna
sunt). Admiremos las formas originales de todos los seres revo-
loteando en el cielo; y a Dios que vive en medio de ellas y que
prevé la manera de brindar a los seres que no pudo hacer
inmortales, porque se oponia la materia, su proteccion frente a
la muerte y el triunfo por medio de la razon sobre los defectos
de su cuerpo. (28) Subsiste, pues, la totalidad de los seres, no
porque éstos sean eternos, sino porque los protege la solicitud
de su guia; pues si fueran inmortales no precisarian de tutela.
Los conserva su hacedor dominando con su poder la fragilidad
de la materia. Menospreciemos todas las criaturas (contemnamus
omnia), hasta tal punto desprovistas de valor que cabe dudar si
existen realmente [cf. 65,22: «El alma reclamard para ella todos
los derechos; el menosprecio del propio cuerpo es libertad
segura»|.

Dirfase que estamos leyendo a un maestro del espiritu con
cierta tradicién cristiana: no en balde, Tertuliano, hablard de
Seneca saepe noster (De anima 20,1), y en el siglo IV vers la
luz un Epistolario apécrifo entre Séneca y s. Pablo®. En realidad,
entre la doctrina de Séneca y la fe de s. Pablo hay una distancia
abismal: mientras para éste el tnico salvador del hombre es
Dios en Cristo, para el filésofo estoico el salvador del hombre
es €l mismo (cf. Epist. 31,5: «;Qué necesidad tienes de stplicas?
Td mismo hazte feliz»; 80,4: «{Qué hace falta para ser bueno?
Quererlo»; de aqui a Pelagio no hay méds que un paso).

Leamos por iltimo algunas frases suyas de impresionante
consonancia con el cristianismo, al menos en apariencia.

20. Sobre el tema en general, cf. G. Scarpat, Il pensiero religioso di Seneca
e l'ambiente ebraico ¢ cristiano, Brescia 1977.
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71. Séneca, passim

Morimos cada dia (cotidie morimur); cada dia, en efecto, se
nos arrebata una parte de la vida [Epist. 24,20; cf. 1Cor 15,31].
La muerte no encierra molestia alguna... Vendrd nuevamente el
dia que nos devolverd la luz... Observa el giro de las cosas
volviendo sobre si mismas [ib. 36,9.10.11].

Con satisfaccion me he enterado por aquellos que vienen de
donde estds tii que vives familiarmente con tus esclavos... «Son
esclavos». Pero también son hombres. «Son esclavos». Pero
también comparten tu casa. «Son esclavos». Pero también humil-
des amigos. «Son esclavos». Pero también comparieros de escla-
vitud, si consideras que la fortuna tiene los mismos derechos
sobre ellos que sobre nosotros. [ib. 47,1].

Vive con el inferior del modo como quieres que el superior viva
contigo [ib. 47,11; cf. Mt 7,12].

Has de vivir para el préjimo, si quieres vivir para ti [ib. 48,2}.
jCudntos golpes reciben los atletas en el rostro, cudntos en todo
el cuerpo! Pero soportan toda clase de tormentos por el afin
de la gloria... También nosotros superemos todo obstdculo; la
recompensa que nos aguarda no es la corona, ni la palma...
sino la virtud, la firmeza del alma y la paz conseguida para el
futuro... [ib. 78,16; 1Cor 9,24-25]

Nadie, a no ser el sabio, sabe corresponder al favor, como
tampoco nadie, sino el sabio, sabe prestar un beneficio, preci-
samente el que se goza mds en darlo que otro en recibirlo [ib.
81,10; cf. Heh 20,35].

La recompensa de la accién virtuosa es haberla realizado [ib.
81,19].

La humanidad (humanitas) prohibe ser altanero, ser dspero con
los comparieros; en palabras hechos y sentimientos se brinda
afable y servicial para con todos; ningiin mal lo considera ajeno,
y su bien lo estima en sumo grado por cuanto podrd proporcionar
un bien a otro. [ib. 88,30; cf. 1Cor 13,4-7].

Si queremos ser jueces justos de cualquier hecho, persuaddmonos
de que, en primer lugar, nadie de nosotros estd sin culpa (nemi-
nem nostrum esse sine culpa)... ;Quién es el que se confiesa
inocente ante todas las leyes? Supongamos que sea asi: ;Cudn
ruin inocencia es la de ser bueno ante la ley, jqué estrecha ha

EL HUMUS GRECORROMANO 157

de ser la inocencia! ;Cudnto mds se extiende la norma del deber
que la del derecho! Cudntas cosas exige la piedad, la humanidad,
la generosidad, la justicia, la lealtad, cosas todas que estdn fuera
de las leyes oficiales. [De ira 2,28,1.2”"].

Algo posterior a Séneca es Musonio Rufo (entre el afio 30
y finales del siglo I), que regia una escuela griega en Roma.
Su filosofia es esencialmente de cardcter practico, encaminada
a la vida. Sus temas caracteristicos son: la exaltacion del «ejer-
cicio» o doxnoig de la virtud (cf. Diatr. 6-7), la concepcién
del hombre como imagen de Dios (uiunuo deov: ib. 17), la
afirmacién de la igualdad entre hombre y mujer desde un punto
de vista filoséfico (cf. ib. 3-4: «Las mujeres reciben de los
dioses el mismo logos que los hombres»), la presentaciéon del
matrimonio como ovufiwois (ib. 13), las relaciones padres-
hijos (cf. ib. 15-16; en 15 se recoge la prohibicién del aborto),
la moderacién en el comer, en el vestir, en el mobiliario, en
el corte de pelo (cf. respectivamente ib. 18; 19; 20; 21). Nos
interesa en particular un pasaje sobre el perdén, que espon-
tdneamente uno compara con textos neotestamentarios como
Mt 5,38-42; 1Cor 6,7; Rm 12,21.

72. Musonio Rufo, Diatr. 10

... Mirar como devolver el mordisco a quien ha mordido y el
mal al que ha hecho mal, es propio de una bestia, no de un
hombre; no se comprende que los hombres cometen la mayor
parte de los errores por nesciencia e ignorancia, mientras que
cuando se dan cuenta de ello no los vuelven a cometer. Aceptar
las ofensas (10 Oéyecdar tas duaptiag) sin aspereza y no
ser implacables con cuantos obran mal, antes ser para ellos
motivo de esperanza, es propio de una indole plicida y cordial.
Es mucho mejor que el fil6sofo se muestre con una actitud tal
que considere digno de indulgencia (ovyyvauns d&otv) a
quien le ha ofendido, mientras que defenderse acudiendo a
encausarlo y querellarse con él, es, en realidad, rebajarse a una

21. *Traduccién de C. Cordofier, en: SENECA, Didlogos, Madrid 1986,
p. 117.
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conducta que no es coherente con sus palabras; ya que ¢l, que
se considera hombre bueno, sostiene que el hombre bueno nunca
puede ser ofendido por hombres malvados.

Epicteto de Hierdpolis (55-135) fue discipulo de Musonio
Rufo y regenté una escuela, primero en Roma y mds tarde en
Nicépolis en el Epiro. La filosofia adquiere con él fuertes dosis
de interioridad, dentro de una atmésfera marcadamente reli-
giosa. Més que en los otros estoicos vibra en él «el evangelio
de la libertad interior del hombre» (M. Pohlenz II 181). Lo
que nos lleva al concepto de pro-airesis o «albedrio», «eleccién
moral» fundamental, que no es mero acto de voluntad (como
en Séneca), sino (como ya en Socrates) un acto de razén (cf.
Diatr. 3,1,40): «Que no eres carne, ni vello, sino albedrio: si
éste conservas hermoso, entonces serds hermoso»). En el Ma-
nual, pero sobremanera en las Pldticas o Diatribas afloran
constantemente conceptos y vocablos muy cercanos al sentir
neotestamentario. Temas como el de la adhesién espontdnea
al querer divino (Diatr. 2,23,42), el de la conciencia de una
misién que cumplir y de una amistad con Dios (ib. 3,22,94-
95), el de una libertad que sustrae a uno de la esclavitud (ib.
4,1,131) y que causa tal felicidad al hombre que le posibilita
hacer de su vida una fiesta continua (ib. 4,4,24.26), o incluso
el tema de una filiacién divina del hombre muy superior a una
adopcion de César (ib. 1,3,1-3); temas como estos, decimos,
aun cuando el marco genérico sigue siendo el del panteismo
estoico, engrandecen ante nuestros ojos a Epicteto. Y asi, una
inscripcién de la segunda mitad del siglo II hallada en Pisidia,
lo celebra como «divino», aun reconociendo su codicién de hijo
de una esclava (cf. G. Kaibel, Hermes, 23, 1888, 542-545).

73. Epicteto, Diatr. passim (libertad y adhesién a Dios)*”

[1,12] (7) Con que una vez que el hombre bueno y honrado
(6 xadog xal dyadég) ha comsiderado todo esto, su propio

22. *La traduccién es de P. Jorddn de Urries, en: EpricTETO, Pldticas por
Arriano, Barcelona 1957-1965.
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entendimiento somete al Dispensador del universo... (9) Porque
libre (életVepog) es aquél a quien sucede todo segiin su
albedrio y a quien nadie puede detener... (15) jAlli entonces
sélo, en lo mayor y mds principal, en la libertad, serd donde
me sea licito querer a capricho? De ninguna manera, sino que
la ensefianza es esto, aprender a querer las cosas segiin vienen.
;Y como vienen? Segtin las ordend el Ordenador.

[2,23] (5) Hombre, no seas ingrato (dydototos5),... sino que,
por la vista y el oido y, ... por la vida misma y lo que coopera
a ella, ... por el vino, por el aceite, da gracias a Dios
(evyagiorer 1@ Ved). (6) Recuerda, empero, que algo mds
te dio, superior a todas esas cosas, aquello que las usa, las
contrasta, calcula el valor de cada una... (9) la (facultad) del
albedrio (mooaigetixy ddvous)... (12) ;Y qué mds hace el
ojo al abrirse sino ver? Mas si se deba mirar a la mujer de
Fulano y como, jquién lo dice? El albedrio... (19) Al albedrio...
(qué puede estorbarlo? Nada extrafio a él, mas él a si mismo,
si pervertido. Por esto €l solo viene a ser maldad, o él solo
virtud.

[3,5] (7) Lo que es a mi, no quisiera me cogiese (la muerte)
en otra cosa afanado sino en mi propio albedrio, para hacerle
desapasionado (dmadijc), exento, incoercible, libre (életvde-
00¢). (8) Ocupado en eso quiero me hallen, para poder decir
a Dios: «;He transgredido en algo tus mandamientos? ;He
empleado mal las facultades que me diste? ;Abusé de las sen-
saciones? jAbusé de las presunciones? ;Alguna vez te acusé?
(Censuré tu gobierno? (9) Enfermé cuando quisiste; también los
otros, mas yo de grado. Fui pobre, porque asi lo quisiste, pero
contento (yaiowv). No ejerci magistratura, porque no quisiste:
nunca anhelé cargos ;jAcaso por esto mds malhumorado me
viste? ;No me acerqué a ti siempre con cara alegre, pronto a
si mandabas, a si indicabas algo? (10) ;Ahora quieres que me
salga de la feria? Voyme; gracias te doy cumplidas (yGow oot
Ew mioav) porque me juzgaste digno de celebrarla contigo y
ver tus obras y comprender tu gobierno». (11) Tales cosas
considerando, escribiendo, leyendo, cdjame la muerte.

Como puede verse, ética y teologia se tocan. Y la relacién
con la divinidad se expresa en tonos liricos, que superan los
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del propio Cleantes, como en Diatr. 1,16,20-21: «Porque si
ruisefior fuera, hiciera el oficio de ruisefior; si cisne, el de cisne.
Ahora bien, soy ser de razén: cantar debo a Dios. Esta es mi
tarea, la haré y no abandonaré este puesto en cuanto me sea
concedido, y a vosotros al mismo himno os convocaré».

Dentro del mismo tema pueden elencarse otros aspectos
como el de la presencia de Dios en cada hombre (cf. Diatr.
1,14,13s: «... cuando cerréis las puertas y hagdis la oscuridad
dentro, acordaos no digdis nunca que estéis solos: no lo estéis,
por cierto, sino que Dios estd dentro y vuestro Genio también
estd»); el del parentesco o ovyyéveia con Dios (cf. ib. 2,8,11:
«Ti centella = dndomaoua eres de Dios; posees en ti mismo
alguna porcién de Aquel. ;Por qué, entonces, desconoces tu
parentesco?»); el de la unica y universal sociedad que atina a
dioses y hombres (cf. ib. 1,9,1-7); o el de la igualdad entre los
hombres, incluidos los esclavos (llamados, por més sefias, «her-
manos por naturaleza»: ib. 1,13,3-4).

Sin dejar a Epicteto, reviste particular interés un pérrafo
suyo sobre la renuncia al matrimonio, que bien puede servir
de paralelo a 1Cor 7.

74. Epicteto, Diatr. 3,22 passim

(69) Mas siendo tal el estado de cosas cual es, como en pie de
guerra Jacaso no debe guardarse de distracciones (amepionao-
tov) [el mismo término que en 1Cor 7,35] el Cinico, todo él
al servicio (dwaxovia) de Dios, capaz de moverse entre los
hombres, no atado a deberes ordinarios ni implicado en rela-
ciones, que al transgredirlas, ya no salve su papel de hombre
bueno y honrado, mas al guardarlas destruya al Nuncio (&yye-
Aov) y Espia 'y Pregonero (xfovxa) de los diosoes? (70) Porque
mirale a él hacer ciertas demostraciones al suegro, corresponder
con los otros parientes de la mujer, con la misma mujer... (71)...
tanto otro quehacer, tanta distraccion... (72) ;Ddénde me queda
aquel rey cuyo tiempo a la comunidad estaba consagrado, «que
los pueblos tiene a su cargo y de tantas cosas se cuida» [Homero,
1l. 2,25], que debe inspeccionar (émioxoneiv) a los otros, ...7
(74) Ea, ;donde hallard tiempo quien estd a deberes vulgares
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ligado? ;No tiene él que proveeer de ropicas a los nifios? ;jAl
maestro mandarles (Gamooteilar) con tablillas, estilo, cuader-
nillos y encima su catre (xpofdarriov [cf. Mc 2,4; Jn 5,8])
aparejarles?... (81) Hombre, él a todos los hombres cria, a los
hombres tiene por hijos, a las mujeres por hijas: con todos asi
conversa, ast de todos se cuida. ;O te parece que por curiosidad
sobrada increpa a cuantos tropieza? Como padre lo hace, como
hermano y ministro del Padre comiin, de Zeus.

Con Marco Aurelio (121-180) el estoicismo toma carta de
ciudadania en la cispide administrativa del imperio romano y
en él tenemos a su ultimo representante de relieve. Las carac-
teristicas del pensamiento de este emperador-filésofo son: una
omnipresente veta de pesimismo, derivada de un acusado sentido
de la monotonia y de la caducidad de todas las cosas (cf. Med.
7,1: «Nada hay nuevo = ovdév xaivdv; todo es ordinario y
efimero»); una fuerte reafirmacién del monismo panteista (cf.
9,1: «la naturaleza universal... es la mds antigua de las divi-
nidades»; 12,3: «L.o que contribuye al Todo siempre es bello
y oportuno»; cf. «el Adyos omeguarinds del Todo» en 4,21);
una antropologia tricotémica (= odua, Yyvyy, vois: 3,16; 12,3;
cf. 1Ts 5,23); un fuerte sentido de la interioridad («retorna a
ti mismo»: 6,1). Son mds las ocasiones en que hallamos en
Marco Aurelio pasajes que presentan notorias afinidades, al
menos de lenguaje, con los escritos apostélicos. El conocié a
los cristianos (cf. infra: n° 154), ciertamente. Su pensamiento,
empero, no depende del de ellos. Uno y otros, mis bien,
adoptan para sus respectivos mensajes algunos elementos de un
ambiente cultural comin en continua evolucién. Demos algunos
ejemplos.

75. Marco Aurelio, Meditaciones passim®

(2,3) Da gracias de corazon a los dioses (dmo xagdiac
evydorotog toig Jeoig) [cf. Col 3,15; Ef 5,19b-20a].

23. *Versién de R. Bach Pellicer, en: MARCO AURELIO, Meditaciones.
Madnd 1977.



162 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

(4,23) Es fruto para mi todo lo que producen tus estaciones,
oh naturaleza. De ti depende todo, en ti reside todo, todo vuelve
a ti (éx oov mavra, &v ool mavra, &lg ot mavra) [cf. Rm
11,36].

(5,26) Sea el guia interior y soberano de tu alma (Yvyh) una
parte indiferente al movimiento, suave o dspero, de la carne
(0GpE) [cf. en sentido opuesto €l contraste mvelua-odeE en
Gal 5,17ss].

(5,27) «Convivir con los dioses» (ovifiv deols) [cf. Rm 6,8].Y
convive con los dioses aquel que constantemente les demuestra
que su alma estd satisfecha con la suerte que le ha sido asignada.
(7,9) Todas las cosas se hallan entrelazadas entre si y su comiin
vinculo es sagrado y casi ninguna es extrafia a la otra, porque
todas estin coordinadas (ctotqua) y contribuyen al orden del
mismo mundo. Que uno es el mundo, compuesto de todas las
cosas; uno el Dios que se extiende a través de todas ellas, tinica
la sustancia, unica la ley, una sola la razén comiin de todos los
seres inteligentes, una también la verdad, porque también una
es la perfeccion de los seres del mismo género y de los seres
que participan de la misma razon [cf. Ef 4,4-6).

(7,22} Propio del hombre es amar incluso a los que le ofenden
(pihelv xal tovg mraioviag) [ver también 6,6: «La mejor
manera de vengarte es no asimilarte a ellos»; cf. Mt 5,39.44;
Lc 23,44].

(8,28) Todo juicio, todo instinto, deseo y aversion estd dentro,
(8voov), y nada malo puede acceder alli desde el exterior [cf.
Mc 7,15].

(8,46) Nada insoportable (Gpdontov) te aporté la naturaleza
comin [cf. 1Cor 10,13].

(9,42) Tienes posibilidad de encauzar con tus ensefianzas al
descarriado, porque todo pecador se desvia y falla su objetivo
y anda sin rumbo (mig Ot Suaprdvwv dgouagrdver TOU
mooxewévov xai memAdvnrar) [cf. por ejemplo Lc 15,18;
St 5,20].

(10,15) Vive como en un monte (Lijoov ds &v mogeiq)...
Vean, estudien los hombres a un hombre que vive de verdad
en consonancia con la naturaleza [cf. Mt 5,14.16].

(11,1) Propio también del alma racional es amar al préjimo
(pikeiv tovs mAnoiov) [cf. Mt 19,19; etc.].
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d) El medio-platonismo (que abarca desde la mitad del siglo 1
a.C. hasta finales del II d.C.) vuelve a incidir, contra el mate-
rialismo de las otras escuelas, en la realidad de lo suprasensible
y de lo transcendente (cf. Plutarco, De Is. et Osir. 78; Albino,
nacido a comienzos del siglo I, Didascal. 10,7-8: Dios existe
«sin cuerpo»). Y lo hace valiéndose de la teoria de las ideas
y subrayando la doctrina de los ddimones como mediadores
entre Dios y el hombre (su naturaleza estd a caballo entre
ambos: cf. Plutarco, De Is. et Osir. 24-25; a diferencia de los
dioses, estos pueden ser también fuente de males: ib. 26). EI
principio de las filosofias helenistas, «sigue la naturaleza», es
sustituido por el de «sigue a Dios», en el sentido platénico de
asimilarse a €l mediante la contemplacién y la fuga mundi (cf.
Albino, Didascal. 28,1-4). La concepcién del hombre reafirma,
de modo dualista, la incorporeidad del alma (cf. Apuleyo, De
deo Socr. 168) y, frente a la doctrina estoica del hado, su
libertad (cf. Albino, Didascal. 26,1-2: «El alma no tiene duefio»).
Rechaza también la dmddeia estoica, pues considera que las
pasiones no se pueden erradicar, sino moderar tan sélo (cf.
Plutarco, Agesil. 36,2: «Las acciones moralmente buenas se
diferencian de las malas por su justa medida»).

Consideremos tres significativos textos extraidos de otros
tantos autores.

En primer lugar uno del tratado De mundo (= mepi xdo-
uov) del Pseudo-Aristételes. En realidad se trata de un escrito
ecléctico, prefiado de elementos aristotélicos y estoicos: «Un
producto de esa xowrj espiritual cuya caracterfstica principal
es hacer prevalecer la teologia sobre la filosoffa... El mundo
es estudiado no tanto por si mismo cuanto como medio para
llegar a Dios y reconocer su providencia y gobierno. Este es
el tema predominante en la filosoffa popular de la época gre-
corromana»®*. Muy cercana al platonismo es la idea de la
transcendencia de Dios y su oposicién a la tierra como lugar
imperfecto (;es este un sintoma ya del gnosticismo?).

24. A.-J. Festugiere, (cf. supra: nota 19), p. 478.
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76. Ps.-Aristételes, De mundo passim®

(397 b 18-20) ... algunos de los antiguos llegaron a decir que
todo lo que se nos presenta a través de la vista, del oido y de
todas las percepciones estd lleno de dioses [asi Tales, en: Aris-
tételes, De An. A 5,411 a 7]...: una asercion que corresponde
a la potencia (00vauig), pero no ciertamente a la esencia (odoia)
divina.

(398 a 1-5) Por lo tanto es mejor admitir, segiin conviene y mds
se ajusta a Dios, que el poder asentado en el cielo es la causa
de la conservacion (airios owtngiag) incluso para las cosas
mds apartadas de é€l... en lugar de pensar que realiza con sus
propias manos (avtovpyel) las cosas de la tierra, penetrando
y acudiendo alli donde no le es ni bello ni decoroso penetrar y
acudir...

(398 b 19-22) Lo mismo precisamente hay que pensar sobre
Dios,... que aun siendo invisible (dépatos) para toda la
naturaleza mortal, se le contempla a partir de sus obras
(aow avrav tov Eoywv deopeitar) [cf. Rm 1,19-20].

(400 b 6-8.28.31) En una palabra (xadélov), lo que en la
nave el timonel, en el carro el auriga, en el coro el corifeo, en
la ciudad la ley, en el campamento el general, es eso Dios en
el mundo... Dios es para nosotros una ley cual fiel de balanza
(véuog looxiwig) que no ha menester de ajuste... Asentado
en lo inmutable, él guia armoniosamente el universo

Plutarco de Queronea (50-125 ca.) comparte también un
altisimo concepto de Dios, tal como puede apreciarse en algunos
de sus Moralia. Por ejemplo, en el De E apud Delphos atribuye
la idea de «ser» s6lo a Dios: en la naturaleza «todo esta sujeto
al nacimiento y a la corrupcién... Pero Dios es, si hace falta
decirlo; y es sin tiempo, eterno... y no admite antes ni después,
futuro ni pasado... El es uno, y en el dnico presente colma el
siempre... No llega, no serd, no comenzo, no acabard» (393a).
En el De sera numinis vindicta acomete el antiguo tema del
retraso con que Dios premia a los buenos y castiga a los

25. *Traduccion de L. Gil en El Mundo del NT... § 350.
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malvados, y lo resuelve basiandose en el arcaico concepto de
responsabilidad colectiva y de retribucién diferida (cf. 559a-
560a). Es muy interesante lo que escribe sobre la supervivencia
del alma; toma un tema platénico y lo enriquece con sus
consideraciones. Reproducimos a tal efecto un pasaje que puede
ser util para compararlo con el NT, ya que deja entrever un
transfondo cultural tipico.

77. Plutarco, De sera passim

(17) Dios es bien mezquino y nada le importamos si no tenemos
en nosotros mismos algo de divino (d¢iov), algo que de un
modo u otro sea duradero y estable, semejante a él (mp006-
uowov éxeivw) y no a las hojas que, como dice Homero, se
marchitan 'y mueren en breve tiempo... Si quieres, olvida los
otros dioses y considera éste que es el nuestro (= Apolo). ;Te
parece acaso que €l, si supiese que las almas de los muertos
perecen rdpidamente como vapor o humo apenas expiradas de
los cuerpos (dmomveotoas t@v ocwudtwv), iba a prescribir
tantos sacrificios expiatorios ({Aaouo?0g) por los difuntos y a
requerir por los muertos grandes regalos y muestras de honor,
engafiando y estafando a los creyentes (tobg motedovrag)?
Yo, por mi parte, no renuncio a la supervivencia (diopoviv)
del alma... No es cosa santa condenar a muerte al alma... (18)
Uno mismo es, pues, el argumento (A6yog) que fundamenta
tanto la providencia (moévoiav) de Dios como la supervivencia
del alma humana, y no es posible quedarse con una suprimiendo
la otra. Pues, si el alma existe después de la muerte, mayor
razon hay en que ella reciba premios o catigos, ya que toda la
vida lucha como un atleta, y cuando la prueba ha acabado recibe
lo que le corresponde... (20)... Dios conoce a la perfeccion las
disposiciones y la naturaleza de cada cual, porque le es mds
facil conocer el alma que el cuerpo: él no espera a que la
violencia llegue a las manos, la imprudencia a los labios, la
lujuria al sexo, para castigarlas. De hecho, no castiga él al
malvado por haber padecido mal, ni se aira contra el ladrén
por haber tenido que soportar un dafio, ni odia al adiiltero por
sentirse injuriado, sino porque quiere curar castiga él una y otra
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vez al adultero, al avaro y al injusto, suprimiendo el mal, como
la epilepsia, antes de que se instale... (26) Pero quien llega allf
[= al mas alld; cf. 23] sin haber sufrido castigo o purificacion,
la Dike lo aferra con su alma transparente, desnudo (yvuvov)
[cf. 2Cor 5,3], sin nada con qué cubrir (xataddvar), esconder
u ocultar su maldad... y a los ojos de todos sufre su pena
(dwxauodtar) por largo tiempo, extirpando cada una de las
pasiones mediante sufrimientos y tormentos.

La inmortalidad del alma es un antiguo dogma del orfismo,
tal y como lo prueban las célebres ldminas doradas encontradas
en Petelia y en Turi de Calabria, que se remontan a los siglos
IV-III a.C. (cf. Kern 32).

Pertenece también al medio-platonismo Méximo de Tiro
(125 ca. -185); predominantemente fue un rétor. Los «Discursos»
suyos que nos han llegado fueron pronunciados en Roma.
Particularmente interesante es un trozo del 20°, en el que el
autor teje el encomio del eros. El pasaje (que remite a su texto
inspirador: Platén, Conv. 197 c-e) es 1til como paralelo, al
menos formal, de la seccién central de la famosa pagina paulina
del himno de la caridad (1 Cor 13,4-7).

78. Maximo de Tiroe, Orat. 20,2

Nada hay mds ajeno al eros que la necesidad y el miedo; y es
orgulloso y singularmente libre (dewd¢ élebdegov), mds libre
incluso que la misma Esparta. Entre los hombres, el eros, cuando
mora en estado de pureza en alguno (xadapdg Evyyévnrar),
es el tinico que no se maravilla ante la riqueza, ni teme al tirano,
ni se ve turbado por la realeza, ni busca eludir los tribunales,
o huir de la muerte. Ninguna fiera lo asusta, ni el fuego, ni el
abismo, ni el mar, ni la espada, ni la horca. Al contrario, las
vias impracticables son para él comodo paseo; y las cosas que
asustan, fdcilmente superables; y lo temible, factible; y lo dificil,
facil. Todos los rios, transitables; las tempestades, navegables;
las montarias, llanuras por las que correr. En cualquier situacion
se muestra sereno (mavrayob vagoel), todo lo mira desde
arriba (wévrwv 0mepogd), todo lo domina (évrwv xgartel).
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e) El neopitagiorismo (coetdneo al medio-platonismo) basa
sus presupuestos no sélo en la antigua escuela pitagdrica, sino
también en el periodo helenista en el cual se escribieron decenas
de composiciones pseudoepigréficas bajo el nombre del maestro
0 de sus discipulos®®. La nueva fase de la escuela polemiza
contra el materialismo tanto de Epicuro como de la Estoa.
Pero la reafirmacién de lo «incorpéreo» (cf. por ejemplo el
testimonio de Sexto Empirico, Adv. mathem. 10,249-258) difiere
de la de los medio-platénicos, en la medida en que no es
entendido desde las ideas, sino desde las ménadas, diadas y
nimeros (cf. por ejemplo Didg. L 8,25: «Principio de todas las
cosas es la ménada...»). El alma del hombre es inmortal porque
es afin a los dioses (cf. ib. 8,27s). La ética neopitagdrica asume
fuertes tintes misticos, y en Numenio de Apamea (segunda
mitad del siglo IT) se anuncia ya el neoplatonismo. El ideal
ascético neopitagérico estd expresado en Los versos dureos
(atribuidos a Pitdgoras, en el que ciertamente se inspiran: cf.
Di6g. L. 8,22-24); la mayoria los coloca a caballo entre la era
pagana y la cristiana; pero las fechas propuestas oscilan entre
el siglo IV a.Cyel IV d.C.

79. De Los versos dureos pitagoricos”

(1) Honra ante todo a los dioses, como quiere la ley... (9-11)
Habitiiate a dominar estas pasiones: ante todo el vientre y el
suerio, después la lujuria y la ira. No hagas nunca nada des-
honesto, ni con otro ni cuando estés solo... (35-38) Habitiate
a un tenor de vida simple, inmune de molicie, y gudrdate de
hacer cuantas cosas a las que incita la envidia. No gastes des-
consideradamente como quien desconoce lo justo, pero no seas
avaro: en todo dptima es la moderacion... (40-42) No acojas
con ldnguidos ojos el suefio sin antes haber dado un repaso a
las acciones de la jornada: «;En qué he pecado? ;qué he hecho?

26. Cf. H. Thesleff, The Pythagorean Texts of the Hellenistic Period, Abo

1965.
27. Cf. la edicion bilingiie comentada de A. Farina, I Versi Aurei di Pitagora,

Napoli 1962.
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;qué deber no he cumplido?»... (49) Emprende una accion
después de haber rogado a los dioses para que puedas llevarla
a buen término... (67s) Absténte de las comidas de las que te
hablé [= de aquellos animales]; en las purificaciones y en la
liberacion del alma obrando con justicia... (70) Que si, aban-
donado el cuerpo, llegas al libre éter, serds un dios inmortal e
incorruptible, nunca jamds un mortal.

Apolonio de Tiana vive en la segunda mitad del siglo II.
Predicador itinerante en el que destaca el aspecto religioso y
mistico del neopitagorismo, mientras queda al margen el aspecto
metafisico. Veamos ¢é6mo describe Fildstrato su estilo de vida

80. Filostrato, Vida de Apolonio de Tiana 1,32

Mi sabiduria es la de Pitdgoras, un hombre de Samos, que me
ha ensefiado a honrar a los dioses de este modo y a estar en
su compaiiia, visibles o no visibles, a frecuentar la conversacion
de los dioses y a vestirme con esta lana de la tierra, pues no la
ha llevado encima un animal, sino que nace pura y de cosas
puras, don del agua y de la tierra, el lino. Esto mismo de
dejarme crecer la cabellera, lo practico por Pitdgoras, y el
mantenerme puro del alimento de animal me viene también de
la sabiduria de aquél. Por tanto, no podria ser ni acompanante
de la bebida ni compariero en la ociosidad o la molicie, ni tuyo,
ni de ningiin otro, pero a tus preocupaciones arduas y dificles
de aclarar podria darte soluciones, ya que no sélo conozco lo
que hay que hacer, sino también lo preveo.

Teniendo en cuenta este modo de comportarse (cf. asimismo
6,11), propio de la época, habremos de concluir que varios
aspectos del ideal ascético del cristianismo de la era apostdlica
(véase por ejemplo Rm 13,13; Ef 5,18 sobre la templanza; 1Tm
2,9; 1P 3,3s sobre los adornos femeninos) no son sino expresién
del espiritu de la época; las diferencias estriban en las moti-
vaciones de fondo.

28. *Traduccién de A. Bernabé Pajares en: FILOSTRATO, Vida de Apolonio
de Tiana, Madrid 1979.
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C. ARETALOGIAS Y RELATOS DE MILAGRO

El interés por lo prodigioso se hallaba m4s difundido en el
ambiente grecorromano que en el judio (cf. supra: n° 22y
comentario). Estd vinculado de modo especial a determinadas
figuras de dioses curadores. El més conocido es Asclepio (lat.
Esculapio), hijo del dios Apolo y de la mortal Corénides (cf.
el mito en Pindaro, Pyth. 3,1-58). Era venerado ya en la época
cldsica como el dios sanante por excelencia: «Salvador de todos
y guardidn de los inmortales» (cwto t@v Slwv xal @Ula&
v dadavdrwv: Elio Aristides, Orat. 42,4; cf. 42,5; 47,4; 39,5);
su distintivo es la serpiente (simbolo de regenaracién) enroscada
en un bastén. Su colaborador y correspondiente en edad hele-
nista fue Serapides (= Osiris-Apis, un dios artificial, creado en
el Egipto de los Tolomeos), cuyo culto se extendié por toda
la cuenca mediterrdnea, en especial la oriental. Todavia en la
Jerusalén de tiempos de Adriano (= Aelia Capitolina) pro-
bablemente sobre el lugar de la probatica piscina (cf. Jn 5)
existia un santuario al dios Asclepio-Sarapis; y no es inverosimil
que un culto semejante existiese ya en tiempos de Jesiis®.

Los testimonios de sus intervenciones adquieren diversidad
de formas.

a) Las aretalogias son composiciones poéticas o en prosa
que proclaman y exaltan la benéfica fuerza (o virtud = doers)
de un dios (cf. 1P 2,9b), bien de modo genérico (cf. infra: n°
95), bien en torno a una intervencién determinada (cf. infra:
n° 123, lineas 6-8).

Reviste particular interés la aretalogia de Asclepio que con-
tiene la introduccién a la versién griega de un escrito (perdido)
en el que se celebraba al antiguo hombre-dios egipcio Imhotep,
con facultades para curar (del 2700 a.C. ca.). El andénimo
traductor es del siglo II d.C. y, al introducir la versién del viejo
documento, presenta al lector una experiencia personal de
salvacidn fisica por obra de Asclepio (identificado con Imhotep).

29. Cf. A. Duprez, Jésus et les dieux guérisseurs, Paris 1970, pp. 43-54 y
57-127.
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La terminologia empleada es muy interesante para el estudioso
del NT.

81. Aretalogia de Asclepio (P. Oxy. XI,1381, lineas 74-145)

Benévolo (yonotés) como es él para con todos, se le aparecié
a ella [= a mi madre en estado febril] en suefios (75) y la curé
con simples remedios, y después volvimos (al templo) para dar
gracias (yaowag) al salvador (1@ owoavry). Cuando (80)
también yo no mucho tiempo después me vi afligido de improviso
por un dolor en el costado derecho, me apresuré a recurrir al
socorredor de la humana naturaleza (t0v Bondév riic dvdow-
wivns @ioews) (85) v de nuevo fue él pronto como siempre a
la misericordia (eig &Aeov), demostrando con mayor realismo
su exclusiva capacidad de bien (edegyeoiav); por eso quiero
yo testimoniar personalmente este hecho antes de (90) anunciar
(arayyéAdew) sus terribles poderes (Ovvdueis) [en el libro
traducido y que seguia al actual texto introductorio]. Era de
noche, cuando todo ser vivo, salvo los que sufren, estdn dormidos,
pero cuando lo sobrenatural (1o O€iov) se manifiesta con
mayor eficacia. (95) Una fiebre altisima me quemaba y sufria
convulsiones en el costado por la importuna tos y sensacion de
ahogo. Aturdido (100) por el dolor, yacia en un duermevela
asistido de mi madre como si aun fuese un nifio, ella que es
tan afectuosa por naturaleza. Estaba sentada (105) muy dolorida
por mi angustia, incapaz de conciliar el suefio, cuando de
improviso vio —no era suefio ni ensuefio, pues Sus 0jos per-
manecian inamoviblemente abiertos, aunque no veia con claridad,
pues vino a ella una vision (@pavraocia) sobrenatural y terrible,
que sin duda le impidié (115) observar al mismo dios o a sus
sirvientes, o lo que fuere. De cualquier modo era alguien de
grandeza sobrehumana, vestido de refulgentes (120) linos y con
un libro en su mano izquierda. Me examind solamente tres veces
de la cabeza a los pies, y después desaparecié. (125) Cuando
ella volvic en si, temblorosa atin, intenté despertarme
(¢yeigev). Pero descubrié que mi fiebre se habia ido y que.
estaba empapado en sudor; entonces adoré (wpooextvnoev) al
dios por su aparicion (émpdvewa), me secé y me desperté. Y
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(135) cuando comenzd a contarme la virtud (doetiv) del dios
recién manifestada, yo la interrumpi y le notifiqué (dmijyyelov)
todo al momento, punto por punto, porque lo que ella habia
visto en vision (140) yo lo habia imaginado en suefios. El dolor
de mi costado se habia calmado, porque el dios me habia dado
ademds un remedio para curarlo; y asi, yo he proclamado
(éxnovaaov) (145) sus beneficios (edegyeoiag)...

Como puede apreciarse, muchos términos son familiares a
la literatura cristiana (salvador, misericordia, anunciar, apari-
cién, proclamar). Es también interesante notar como mas ade-
lante (lineas 195s), el beneficiado del «milagro» afirma no
contentarse con un voto o un sacrificio, ya que no tardan en
disiparse, sino que confia su experiencia por «escrito» (yoagrj),
que es una «acciébn de gracias imperecedera» (addvarog

X0015).

b) De gran celebridad son los exvotos y los relatos de
curaciones acaecidas en el concurrido santuario de Asclepio en
Epidauro®. Estén escritos en dérico sobre estelas de piedra (en
una sola se hallan una veintena); los concernientes a enfer-
medades identificadas son unos cincuenta (en especial relativas
a la oftalmologia, plagas diversas, cojeras, embarazos proble-
maticos, heridas, afasias; uno sobre la calvicie; no hay ninguna
resurrecciéon porque, segln el mito, Asclepio fue muerto por
Zeus justamente por haber devuelto a la vida a difuntos, qui-
tdndole de ese modo siibditos al quejumbroso Hades). Los
relatos que poseemos (= IG IV/1 121-127) son la mayoria de
los siglos IV-IIT a.C.; tan sélo dos se remontan a los siglos 11
y Il d.C. (ib. 126-127). Hemos seleccionado cuatro de la estela
més antigua; la razén es que la narracién es mas completa que
la de los mds recientes, y ademas los relatos a lo largo de los
siglos no han variado ni en su vocabulario ni en su estilo.

30. Cf. R. Herzog, Die Wunderheilungen von Epidauros, Leipzig 1931.
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82. Epidauro: curacién de una embarazada (/G IV/1, n° 121,
lineas 3-9)”

Cleo estuvo cinco afios encinta. Esta, cuando llevaba ya cinco
afios encinta, llegé como suplicante (Ixerebewv) al dios y
durmié (évexddevde = hizo la incubacién) en el recinto sacro
(&Batov). Y tan pronto como salic de él y estuvo fuera del
santuario, pario a un muchacho, que, nada mds nacer, se lavd
a st mismo tomando agua de la fuente y caminé con su madre.
Habiendo obtenido este favor (tvyovoa 0t tovtwv), inscribio
en el exvoto: «No se ha de admirar la magnitud de la tabla,
sino lo divino (o ¢eiov), pues Cleo llevd cinco afios un peso
en el vientre hasta que durmic en el templo y el dios la puso
sana (E0nxre Vyiij)».

83. Epidauro: curacién de una mano (ib. lineas 22-23)

Cierto hombre no podia mover los dedos de la mano, mds que
uno. Vino a suplicar al dios y apenas vio los cuadros votivos
en el santuario dud6 (dmioret) de la curacion y ridiculizé las
inscripciones. Hecha la incubacion (éyxodetdwv), tuvo una
vision: sofiaba estar jugando a las tabas a la sombra del templo;
cuando se disponia a lanzarlas, se le aparecié el dios (émpavév-
ta Tov Veov), le salté en la mano y asi le extendié los dedos;
una vez que se retiré el dios, sofié que doblaba la mano y que
extendia los dedos uno por uno; tras enderezarlos todos, el dios
le pregunté si seguia poniendo en duda (&mwoteool) las ins-
cripciones de los cuadros votivos colgados en el santuario. El
respondio que no. «Pues bien», dijo el dios, «puesto que antes
no las has considerado dignas de fe (dnioteg), siendo como
son creibles (0Vx dmiorow), de ahora en adelante ti te llamards
Apistos (=incrédulo)». Al amanecer, se marché curado.

31. *Traduccion al castellano de L. Gil, en: El mundo del NT... § 84.
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84. Epidauro: curacion de una tuerta (ib. lineas 33-41)

Ambrosia de Atenas, tuerta, vino a suplicar al dios, y mientras
daba la vuelta al santuario, se tomaba a broma (Oweyéla)
algunas de las curaciones, diciendo que eran inverosimiles (curi-
Yava) e imposibles (ddvvara), y que cojos y ciegos no podian
haber sido curados solo por haber tenido una vision en suerios
(évomviov). Mds tarde, durante la incubacion (&ynadev-
dovoa), ella tuvo una vision (Syw): sofié que el dios se le
aproximaba y le decia que la curaria sin mds, pero que le exigia
en prenda colgar en el santuario un cerdo de plata en memoria
(bméuvoua) de su insulsa ignorancia. Dicho esto, le abrié el
ojo tuerto y derramé dentro de él un farmaco (pdouaxov). Al
amanecer, se marché de alli sana (Vyu)g ¢Efide).

85. Epidauro: curacién de un marcado (jun esclavo?) (ib. lineas
48-59)

Pandaro de Tesalia llevaba marcas (otiyuara) en la frente.
Durante la noche, en el santuario sofié que el dios le vendaba
la frente y le prescribia quitarse la venda al salir del abaton y
presentarla al santuario como ofrenda. Ya de mariana, se levanto,
quitése la venda y vio que las marcas habian desaparecido.
Dedicé al santuario la venda, sobre la cual se encuentran (ahora)
las letras (yoduuara) que habia €l llevado en la frente...

El medio normal de curacién en el asclepeion de Epidauro
(cf. igualmente en Pérgamo y en otros sitios) era la iatromancia,
es decir, la utilizacién de suefios tenidos en un dormitorio
reservado y preparado para tal efecto (&farov), debidamente
interpretados por los sacerdotes del dios (o bien estos curaban
a los enfermos durante el suefo). Los relatos siguen un esquema
ternario: presentacion del enfermo, intervencién divina durante
la incubacién, breve confirmacién sobre la efectividad de la
curacion. Pretenden inspirar confianza en el dios salutifero y
asegurar la prosperidad del santuario. Este tiende a convertirse
en un lugar de cura, en un sanatorio, con complejas prescrip-
ciones dietéticas y fisioterapéuticas, etc. (cf. el caso de Apela,



174 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

ciudadano de Atenas, presente en Epidauro en el siglo IT d.C.,
en SIG 1170; y el de un mercader romano en Lebena de Creta
allf por el siglo I a.C:, en ib. 1171). Estos relatos, empero, no
comportan nunca mensaje alguno de carécter ético-espiritual
para la vida del fiel, ni persiguen establecer una verdadera
comunién entre el dios y el paciente.

c) Los grandes historiadores griegos (Her6doto, Tucidides,
Polibio, Plutarco), son muy reticentes, cuando no criticos, res-
pecto a los relatos de milagros®. Herédoto y Plutarco, con
todo, nos transmiten ordculos y visiones (pero Plutarco rechaza
varios relatos de milagro: cf. Camill. 6,1-6; Coriol. 37,5-38,7;
Mar. 36,8-10). Igual de reacia es la historiografia latina, donde
todo lo mas, Técito, recoge la curacién de un ciego y de un
impedido a manos de Vespasiano, recién proclamado emperador
en Alejandria.

86. Vespasiano taumaturgo (Técito, Hist. 4,81%)

Durante aquellos meses en los que Vespasiano esperaba en
Alejandria los dias fijos para los vientos estivales y la seguridad
del mar, ocurrieron muchos portentos (multa miracula evenere),
con los que se manifestaba el favor de los cielos y una cierta
inclinacién de las divinidades (inclinatio numinum) hacia Ves-
pasiano.

Uno de la poblacion de Alejandria, conocido por una consuncion
de sus ojos, se postra ante sus rodillas pidiendo entre gemidos
el remedio de su ceguera, por indicacién del Dios Serapis (monitu
Serapidis dei), a quien su pueblo, entregado a las supersticiones,
da culto por encima de los demds, y suplicaba al emperador
que se dignase rociar sus mejillas y las orbitas de sus ojos con
la secreccion de su boca (oris excremento) [cf. Suetonio, Vesp.
7: si inspuisset].

32. Cf. D.L. Tiede, The Carismatic Figure as Miracle Worker, Missoula
1972, pp. 38-41, 94-97.

33. *Versién castellana de J. M. Requejo Prieto, en: TAcIro, Historias,
Madrid 1987.
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Otro, impedido de una mano, pedia, con el mismo dios por
instigador, que fuera hollada con el pie y la pisada de César.
Vespasiano, al principio, se burlaba, no les hacia caso. Y al
insistir ellos, por un lado tenia una fama de vanidad, por otro
lado se sentia inducido a la esperanza por los ruegos de aquellos
y por las palabras de los que lo adulaban... Con que Vespasiano...
pone en prdctica lo que se le habia prescrito. Al momento, la
mano volvié a su funcion y para el ciego volvié a brillar el dia.
Ambos prodigios los recuerdan todavia ahora los testigos pre-
senciales, cuando ya no hay premio alguno para la mentira.

La técnica de curacién del ciego recuerda la de Jesus tanto
con ciegos (cf. Mc 8,23; Jn 9,6), como con el sordomudo (cf.
Mc 7,33). La saliva era considerada popularmente como un
eficaz medio de cura. En el caso de Vespasiano, en ambos
prodigios se quiere subrayar la inclinatio numinum, esto es, la
buena disposiciéon divina ante su futuro como emperador, asi
como la cualidad de benefactor inherente a su nuevo y alto
oficio.

d) Un género distinto son las vidas de los fil6sofos tau-
maturgos. Contamos con breves noticias a propésito de los
presocrdticos Epiménides (cf. Diég. L., 1,10), Ferecides (ib.,
1,11) y Empédocles (ib. 8,2). Sobre todos ellos sobresale la
figura de Pitagoras («hombre prodigioso»: ib. 4,14). Dos autores
se encargardn de escribir sendas «Vidas» sobre él: Porfirio en
el siglo IIT d.C. y Jamblico en el IV. Pero el caso cronologi-
camente mds préximo a los albores del cristianismo es el de
Apolonio de Tiana (segunda mitad del siglo I d.C.), cuya Vida
escribiria Filéstrato a comienzos del siglo III, por encargo de
la emperatriz Julia Domna.

Fil6strato refiere una veintena de hechos milagrosos, si
incluimos los atribuidos a los sabios hindides. De los milagros
realizados por Apolonio destacan cuatro: la liberacién de la
ciudad de Efeso castigada por la peste mediante la lapidacién
del demonio que la causaba (cf. 4,10), la curacién de un joven
endemoniado en Atenas (cf. 4,20), la resurreccion de una
muchacha en Roma (4,45: infra n° 111), y la curacién en Tarso
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de un mozo que tenia la rabia, asi como del perro que le habia
mordido (cf. 6,43). Veamos el del endemoniado®.

87. Apolonio de Tiana cura a un endemoniado (Fil6strato, Vita
4,20)

... El jovencito derramé sobre su discurso una carcajada extensa
y desvergonzada. Y Apolonio, levantando su mirada hacia él,
dijo: «No eres ti quien te comportas con ese descaro, sino el
demon que te impulsa sin ti saberlo». Estaba efectivamente
poseido por démones el jovencito. Pues se reia con lo que ningin
otro, y pasaba al llanto sin tener motivo. Ademds, conversaba
y cantaba para si mismo. La gente creia que era su juventud
retozona la que le impulsaba a aquello, pero él realmente era
el intérprete del demon y daba la impresion de estar embriagado,
con el comportamiento de un borracho que tenia entonces. Al
verlo Apolonio, el espectro prorrumpié en cuantos gritos de
pavor y colera son propios de quienes se estdn quemando o
sometidos a tormento, y juraba que saldria del jovencito y que
no se apoderaria de ningun hombre. Pero al hablarle Apolonio
con célera, como un amo a un esclavo picaro, ruin, descarado
y demds, y al exhortarle a que se marchara dejando constancia
de ello dijo: «Tumbaré tal estatua» —aludiendo a una de las de
junto al Pértico Real, ante el que esto sucedia. Cuando la estatua
oscilé primero, luego cayd, ;como podria pintar alguien el
alboroto consecuente, y cémo aplaudian por el prodigio? El
jovencito, como acabado de salir del suefio, se froté los ojos y
miré hacia los rayos del sol. Le entré vergiienza al tener todos
la atencién vuelta hacia él... volvié a su propia naturaleza....
se volvié al amor de la severidad y del manto de filésofo y
quedé como desnudo para adoptar los hdbitos de Apolonio.

Pero en el conjunto de la voluminosa Vida de Apolonio los
milagros tienen escaso relieve. Su finalidad no es otra que la
de manifestar la soberana libertad del sabio; asi, por ejemplo,

34, *Cf supra nota 28.
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cuando estando prisionero en Roma se libra de los grilletes
para, a continuacién, entrar de nuevo por su pie, explica a su
discipulo: «He aqui una demostracién de mi libertad» (7,38).
Pero «no hay ninguin relato detallado de un milagro en el que
Apolonio sea calificado de divino... Esto sugiere que el tema
del dsioc avijo no pertenece al estadio de la tradicién de los
milagros... Sus milagros no son sino ilustracién secundaria del
poder y de la sabiduria»®. Los milagros evangélicos de Jesis,
mucho mds numerosos, han de ser comprendidos en un muy
diverso contexto de fe y de conversion: esto es lo que prima,
sobre el mero prodigio. Por otra parte, eventuales paralelismos
no son suficientes para rechazar la historicidad de los milagros
de Jesds en su conjunto.

D. DE LA RELIGION TRADICIONAL
A LOS CULTOS MISTERICOS

a) La religion, tanto en Grecia como en Roma, estaba
tradicionalmente ligada a la polis o al estado. A los atenienses
que preguntaban qué cultos (religiones) se deberian mantener,
el oraculo de Delfos respondié: «Los que pertenecen a las
costumbres de los antepasados» (eas quae essent in more maio-
rum: Cicerén, De leg. 2,39-40). Y en la tradicién de los antiguos
habfa un abigarrado Olimpo o Panteén, jerarquizado y mar-
cadamente antropomorfico. La relacién con estos dioses, tanto
para el griego como para el romano, forma parte de la estructura
ordinaria de la vida social. Zeus de Olimpia, Apolo de Delfos
o de Didima, Artemisa de Efeso, J upiter Capitolino, condicionan
el entramado sociopolitico del mundo antiguo®. Ahora bien,
en la época helenista se va a abrir camino la idea de que los
dioses, al igual que los hombres, estdn sometidos a un principio
superior, ciego y uniforme, la Andnke; asi, el poeta Filetas
(muerto hacia el 280 a.C.) escribe el siguiente epigrama: «Pode-

35. A. George, en. X. Le6n Dufour, ed., I nuracoll di Gesii secondo il
N T, Brescia 1980, p. 89.

36. Ver respectivamente’ I. Chirassi Colombo, La religione in Grecia, UL
640, Bar1 1983, J. Scheid, La religione a Roma, UL 620, Bar 1983.
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rosa impera (loyved émixparei) sobre el hombre Necesidad
(Avdyxn), que no teme ni a los mismisimos Inmortales» (fr.

6).

De ahi el gran interés que desperté la astrologia tanto entre
las clases aristocraticas (cf. el caso paradigmético de Tiberio:
Suetonio, Tib. 69), como entre el populacho (cf. el epitafio de
un gladiador en CIL V 3466: «Os exhorto a estudiar vuestra
estrella, no tengéis fe en la Némesis, yo he sido desilusionado»).
Astrologia que, mds que un arte o una ciencia, era una fe de
origenes sacerdotales (de hecho nacié en Caldea y Egipto),
basada en la idea de la «simpatia» universal. Segin M. Manilio,
que vivié en tiempos de Augusto y Tiberio, fata regunt orbem,
certa stant omnia lege (Astron. 4,14). Lo que explica la inutilidad
de la oracién para muchos: el hado es literalmente inexorable
(cf. Virgilo, Aen. 6,376; Séneca, Quaest. nat. 2,35). La tnica
posibilidad de vencer al destino es la magia, con sus encan-
tamientos, talismanes, conjuros (cf. por ejemplo, Plutarco, De
Is. et Osir. 46). A ella dedicard Apuleyo de Madaura (siglo II)
un escrito, el De Magia liber (0 Apologia), en el cual se defiende
de la acusacién de haber seducido con sortilegios a la rica viuda
Pudentila para casarse con ella”.

Tras las escuelas clasicas de Platén y Arist6teles con sus
posiciones monoteistas, van a sucederse nuevas corrientes filo-
soficas que ponen en duda la religiosidad tradicional (jantes
atin de la polémica contra los apologistas cristianos!). En la
primera mitad del siglo III a.C., Evémero de Mesina con su
«Bscrito sacro» (‘lepa dvaypagrj) propone una explicacion
racionalista de las diversas divinidades; distingue €l entre dioses
«terrestres», que serian hombres antiquisimos divinizados por
servicios prestados a la humanidad, y dioses «celestes», per-

37. La mayor fuente sobre la magia en la Antigiedad son los «Papiros
Magicos», editados por K. Preisendanz, I-II, Leipzig 1928-1931; si bien estos
pertenecen sustancialmente a los siglos III-IV d.C. De edad imperial es también
el intersante mosaico sobre el mal de ojo, hallado en Roma en 1889 en la
Basilica Hilariana del Celio. Sobre este transfondo fatalista y supersticioso
descuella la autoconciencia de los cristianos, llamados «a no quedarse en hijos
de la fatalidad y de la ignorancia, antes a convertirse en hijos de la libertad
y de la conciencia» (Justino, I Apol. 61).
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sonificaciones de las fuerzas de la naturaleza. El evemerismo
tendra su fortuna, y todavia en el siglo I d.C. el filésofo L.A.
Cornuto, con su «Sumario de las tradiciones concernientes a
la mitologia (Feoloyia) griega», proseguird la critica del mito
mediante una interpretacion alegérica de cuiio propio. Es curioso
y no deja de ser extrafio el episodio referido por Plutarco (en
el De defectu orac. 17), segin el cual hacia el afio 34 d.C. un
marinero (al que posteriormente el propio Tiberio tuvo el
capricho de escuchar) en el mar Jonio cerca de Corcira oy6 de
noche una voz misteriosa que le prescribia: «jAnuncia que el
gran Pan ha muerto!» (dndyysidov 6Tt IMav 6 uéyag téd-
vnxe). Pan era el dios hirsuto, sitiro, de patas caprinas, que
representaba el inquietante misterio de la naturaleza salvaje,
tal vez el mas pagano de los dioses (cuya figura servird mads
tarde a la iconografia cristiana para representar al demonio).

La religién tradicional en la época de los origenes cristianos
estd en crisis. Ya Varrén en el sigloI a.C. expresa el temor
de que «los dioses perezcan no por un ataque fordneo, sino
por la indiferencia de los ciudadanos» (en s. Agustin, De civ.
Dei 5,2). Y Juvenal al inicio del siglo II d.C. constata que, a
la sazén, en los manes y reinos subterrdneos con Caronte y su
barca «no creen ya ni los nifios» (Sat. 2,152). Pero son pre-
cisamente las escuelas filoséficas del momento las que mds
insisten en que hay que superar la religién de los antepasados.
Epicureismo, estoicismo y neopitagorismo, aunque desde dife-
rentes puntos de vista, coinciden en esta critica.

88. Critica a los cultos

1. [Por parte del epicureismo: Lucrecio, De rer. nat.® (1,101)
;A tantos crimenes pudo inducir la religion! (tantum potuit religio
suadere malorum).

(5,1165s) Este horror infundido (insitus horror) a los mortales
/ que erige en todo el orbe de la tierra a las divinidades nuevos
templos | y con dias festivos las obsequia.

38. *Cf. versién de E. Valenti, en: LUCRECIO, De la naturaleza, Barcelona
1961.
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(5,1194-1197) ,Oh raza de los hombres sin ventura! Cuando a
los dioses | concedio existencia y los armo de célera inflexible,
cudntos gemidos asimusmo entonces, qué heridas a nosotros, y
qué llantos a nuestra desdencia ocasionaron’

2 [Por parte del estoicismo Séneca, Epist |* (95, 47 50) A
dios le honra quien lo conoce (deum colit qui novit) . ,Quieres
tener propicios a los dioses? Se bueno Les tributa el culto debido
quien los umita

[Epicteto, Man | (31,1) Sdbete que en lo que atarie a la veneracion
(evoéfeta) de los dioses, lo principal es tener rectos conceptos
(6odag Vmoipyeis) sobre ellos ya que existen y gobiernan
todo con bien y justicia, asi como estar dispuesto a obedecerles
y a ceder ante los acontecinuentos y a seguirlos con espontanerdad
ya que estan dispuestos por una mente sublime [pero nunca
aparece en Epictecto el tradicional térmmo de Jegameio que
designa el «servicio cultual»]

3 [Por parte del neopitagorismo Apolonio de Tiana, en la
Vida escrita por Filostrato]” (1,1) Putagoras de Samos  no
ensangrentaba los altares, sino que el pastel de miel, el incienso
y el entonar himnos era lo que llegaba regularmente a los dioses
de parte de aquel hombre, que sabia que los dioses acogian con
mas agrado cosas de esa indole que las hecatombes y el cuchillo
sobre la cesta

(6,11) Lo que tendras, st tienes valor para ello, lo vas a saber
por mi  parecerle a los dioses mds grato cuando ofreces un
pequerio sacrificio que los que derraman en su honor la sangre
de los toros

(8,7) Los doses revelan su voluntad a los hombres pios y sabios
aun cuando no consulten a los oraculos  La aversion que
experimento yo por los sacrificios

4 [Por parte de la nueva sofistica Luciano, Iuppiter confutatus™
(5) St las Moiras lo dominan todo y nadie podria cambiar nada

39 *Cf supra nota 5

40 *Cf supra nota 28

41 *Traduccion de A Espmosa Alarcon en Luciano, Obras, 1, Madnd
1988, pp 317 322s
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de cuanto ellas una vez decidieron, ,por qué razon los hombres
os hacemos sacrificios (a vosotros, dioses) y consagramos heca-
tombes, invocando que nos alcancen los beneficios de vuestra
mano? No veo, en realidad, que beneficio podemos obtener de
esa prdactica  (16) ,Por qué razon, nuentras dejais en paz a
los ladrones sacrilegos, a los piwratas, y a tantos insolentes,
violentos y perjuros, fulmundis con frecuencia una encina, una
piedra o el mdstl de una nave, que nada malo ha hecho, y en
ocasiones a un honrado y devoto caminante? ,Por qué callas
(ti owwrdg), Zeus?

Esta difundida tendencia a un culto interiorizado, limpio de
mutiles exterionizaciones, sirve de contrapunto a una andloga
caracteristica del cristtamismo naciente, como puede apreciarse
en Jn 4,21-24, Rm 12,1, 1P 2,5, y, en la misma linea, St 1,27

En algunos casos, no obstante, el mismo culto oficial asumia
caracterisiicas de mayor farmhandad e intimidad, de comumdad
mncluso Reproducimos ahora dos testimonios del siglo I a C
referidos a dos ciudades de Asia Menor

Una nscripcién encontrada en Filadelfia de Lidha (la ciudad
mencionada en Ap 3,7 = actual Alagehir), y cuya fecha puede
rondar el afio 100 a C, testimoma y regula la praxis de un
grupo mixto que se reunia habitualmente en la casa de un cierto
Dionisio para celebrar un culto privado

89. Un grupo celebra un culto privado en Filadelfia®

A la buena fortuna Para la salud, para la comiin salvacion
(wowh) owtegia), y para una mejor reputacion (86&y), se
han escrito las instrucciones (magayyfpiuara) dadas a Dionisio
durante el suefio, las cuales posibilitan el acceso (5) a su casa
(mobo0d0v  didovr’els tov Eauvrod olxov) a hombres
y mujeres, lbres y esclavos (&levdégoic xal olxétaig)

42 Lanscnpcion (de 64 lineas) fue publicada en SIG 985 y posteriormente
retocada por F Sokolowski, Lots sacrees de | Aste Mineure, Panis 1955, pp 53-
58 La version (itahiana) se basa en S C Barton y G H R Horsley, A Hellernustic
Cult Group and the New Testament Churches, Jahrbuch fur Antike und Chris-
tentum 24 (1981) 7 41
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En este lugar se han erigido, en efecto, altares (Bwuoi) de Zeus
Eumenes y de Hestia su compariera (wdpedgoov), asi como de
otros dioses salvadores (cwthigwv) ... (10)... A éste (= Dionisio)
Zeus le ha dado instrucciones para llevar a cabo las purificaciones
(dyviouodg) y las aspersiones (xadagpuots) y misterios (tdl
uvathowa émreleiv) segiin la usanza de los padres y conforme
ahora figuran por escrito (i viv yéyoamrar).

(15) Al entrar en esta casa, hombres y mujeres, libres y esclavos,
juren no conocer y no hacer uso conscientemente de algiin engario
(06dov undéva) contra un hombre o una mujer, ni de un
veneno dafiino para los humanos, ni de encantamienios perju-
diciales. (20) No deben hacer uso de filtros amorosos, de pécimas
abortivas (@Uogpeiov), de contraaceptivos (dtoxeiov), ni de
otras cosas letales para los nifios, y no deben aconsejarlo
(ovufoviedew) ni hacer complice (ovvioTogeiv) a ningin
otro, dejando asi de ser bienintencionados hacia esta casa. Y si
alguno llevase a término o proyectase cualquiera de esas cosas,
no se le ha de permitir, ni lo ha de silenciar, (25) antes bien
es preciso darlo a conocer y defenderse de ello (duvveiodar).
Aparte de la propia mujer (yvvaixa), un hombre no debe seducir
(pOepetv) a otra ya casada, sea libre o esclava (dovAhv), ni
a un muchacho o a una virgen; y no debe aconsejarlo a otro.
(30) Al complice, si lo hubiera, tendrd que darlo a conocer,
tanto hombre como mujer, y no ocultar o silenciar el hecho. El
hombre o la mujer que haya hecho cualquiera de las cosas
susodichas, no entre en esta casa (glg 1OV olx0v TOUTOV
ufy elomopevéadw). Los dioses a los que estd dedicada son
grandes y vigilan (émworomodow) estas cosas y no soportan
a los transgresores (rovs mapofaivovrag) de dichas ins-
trucciones. (35) Una mujer libre debe ser casta (&yvi) y no
debe conocer el lecho (evvijv) o tener intimidad (ovvovoiav)
con otro hombre, excepto con el propio... (45) El dios no desea
que estas cosas sucedan, ni le parecen bien, antes quiere se le
obedezca (nataxolovdewv). Los dioses, para cuantos les
siguen (daxolovdovow), serdn benignos (fAewg) y les dardn
siempre cosas buenas, como hacen los dioses para con los
hombres a los que aman (@ihobow). Pero si algunos transgreden
(magafaivwow) (las normas) a ésos odiardn e infligirdn grandes
castigos...
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(55) En los sacrficios (Yvaiag) mensuales y anuales, los hombres
y las mujeres que tienen confianza en si mismos (dooe
morebovow Eautoic) foquen esta inscripcion sobre la que
estdn escritas las instrucciones del dios, a fin de que sea notorio
quiénes las obedecen y quiénes no.

(60) Zeus, salvador (owtho), acepta ti el toque (4gnv) de
Dionisio con benignidad y favor y sé propicio hacia él y su
familia (t¢ yéver). Concédele buenas recompensas, salud,
salvacion, paz, seguridad por tierra y por mar... [final perdido].

Este texto es muy interesante, no sélo desde el punto de
vista meramente histérico-epigrafico, sino también por las com-
paraciones que se pueden establecer. De hecho, también el
cristianismo desde sus albores conoci6 la praxis del culto domés-
tico (cf. Hch 2,46; 1Cor 16,19: «Os envian muchos saludos
Aquila y Prisca en el Sefior, junto con la Iglesia que se retne
en su casa = en Efeso; Rm 16,5; Flm 2; Col 4,15). Ademis,
merece destacarse ¢l hecho de que en la reunién cultica de la
casa de Dionisio en Filadelfia no se dieran distinciones ni por
razén de sexo («hombres y mujeres»), ni sobre todo sociales
(«libres y esclavos); igualdad que es paralela a la atestiguada
en 1Cor 12,13; Gal 3,28; Col 3,11, aunque aqui el contexto
ideal es de caracter cristolégico y sacramental. Obsérvese tam-
bién el gran rigor moral que se exige a los participes en el
culto de la casa de Dionisio (cf. las severas advertencias de las
lineas 15-24).

Por lo que respecta a la esfera sexual, hay paridad de
prohibiciones entre hombre (lineas 26ss) y mujer (lineas 35-
44); nétese que la prostitucién no es prohibida (cf. en cambio
1Cor 6,15-20). En las reuniones cristianas no se daban cier-
tamente «sacrificios» (linea 55), y se daban preeminencia a la
Palabra (cf. 1Cor 14; Col 4,16); pero, en conjunto, el estilo de
los grupos cristianos era muy semejante al de las reuniones de
culto como las que se oficiaban en la casa del tal Dionisio (cf.
también el frecuente vinculo de la predicacién cristiana con
familias concretas: Hch 11,14; 16,15.31-34; 18,8; 20,20; 1Cor
1,16; 15,15).

Otro caso sugerente es el culto de Zeus en Panamara de
Caria. Comprendia un banquete sagrado, en el que el propio
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dios por medio del sacerdote invitaba a participar de su alegria
y a estrechar los lazos de unién de los fieles entre si y consigo
mismo. Veamos a este propésito dos pasajes escritos en piedra
en los que el sacerdote dirige dicha invitacién a los fieles. Su
fecha hay que situarla en la segunda mitad del siglo I a.C.

90. El banquete de Zeus Panamaros®”

[n° 11] El mismo [= sacerdote de Zeus]. Respecto a los rodios.
Aun cuando el dios llama (xalel) a todos los hombres a su
convite (émi Ty éotiaow) y ofrece a todos los que a él
acuden una mesa comun e igualmente honorable (xowiv xal
lodtov toametav), con todo, estimando que vuestra ciudad
es digna de particular honor tanto por vuestra reputacion, oh
rodios, como por el mutuo parentesco (ovyyéviav) entre nuestras
ciudades, asi como por la comunién en las mismas cosas santas
(zv leg@v xowwviav), os invito a venir ante el dios (xad®
mpog tov ¥ebv), y exhorto también a todos los habitantes
de la ciudad a compartir la alegria junto a él (tfjc maQ avTd
uetéyw evpeoodvyg), y también a los de Caria y a los rodios
que habitan entre nosotros; nos alegrard que acojdis mi carta
(thv &morodnv pov) y que le prestéis la debida consideracion.

[n° 12} El mismo. El dios de nuestros padres invita al banquete
(éotialet) a todos los hombres, pero conviene al sacerdote
(tov legéa) convocar ante todo a vuestra ciudad a su misterio
(moos 10 avrod uvorhglov).

En el n° 14 de las inscripciones de Panamara se habla de
aquellos que disfrutan la misma «comunién en las cosas santas»
(xowvwvia t@v leodv), v en el n° 15 se invita «a la parti-
cipacibn de las cosas santas» (eig ™y TOV legdv
uerovaiay). Idéntico vocabulario emplea s. Pablo en contexto
eucaristico, tanto en tono positivo (cf. 1Cor 10,16-17) como
polémico (cf. ib. 8,10; 10,21 y sobre todo 27).

43. Cf. el texto original en: J. Hatzfeld, Inscriptions de Panamara, Bulletin
de Correspondance Hellénique 51 (1927) 57-122, pp. 73-74.
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La préctica de la invitacién a un banquete sagrado era algo
muy comun. Por ejemplo, en un papiro egipcio del siglo II d.C.
leemos: «Queremén te pide comer (dewvijoar) en el edificio
del Sarapeion en la mesa del Sefior Sarapis (gis xAeivnpy t0o0
nvplov Zagdmidog) maiiana, esto es, dia 15, a partir de la
hora nona» (P. Oxy. 110); véase la celebracién del dios como
anfitrién y simposiarca en Elio Aristides, Orat. 45,27. De igual
modo en el 4mbito del epicurefsmo se practicaba un banquete
mensual, dispuesto por el fundador «en memoria (eig THv...
uviunv) nuestra y de Metrodoro» (Di6ég. L. 10,18; asi ya
Cicerdén, De fin. 2,101; ut et sui et Metrodori memoria colatur;
cf. 1Cor 11,25; Lc 22,19). El uso del término uvorrjgiov en
la inscripcién n° 12 (cf. igualmente la n° 17) de Panamara alude
a una celebracién particularmente reservada e intima con el
dios. El NT no usa el vocablo en tal sentido, pero el fenémeno
de los cultos mistéricos es tipico de su ambiente religioso y
presenta algin que otro paralelo.

b) Los cultos mistéricos ofrecian a mayores algo que ni la
religién oficial ni la filosofia podian dar: la certidumbre de una
proteccion especial de la divinidad sobre el individuo, en su
dimension terrestre y en la ultraterrena (cf. Apuleyo, Metam.
11,6: Vives in mea tutela gloriusus, dice Isis a Lucio). Eran
religiones en las que el factor decisivo lo constitufa la salvacion.
Y su soteriologia se expresaba en ritos (bafios, aspersiones de
sangre, banquetes, etc.) més que en ensefianzas teoldgicas.
Bajando a lo concreto, y a diferencia de los dioses del Olimpo,
bienaventurados e impasibles, las divinidades mistéricas soportan
un destino de sufrimiento y de muerte («pasion» = mddy:
Luciano, De dea syria 6), que les hace mas cercanos a los
mortales; més adn, éstos ven en ellos su propio paradigma. Y
esto es cierto aun cuando dicho destino no tiene densidad
histérica alguna, sino que se expresa tan sélo en el ciclo anual
de la vegetacion (nadie lo ha dicho mejor que Salustio Segundo
Saturnino, un autor del siglo IV, en su obra De diis et mundo
4,9: «Estas cosas no sucedieron nunca, pero siempre estdn ahi>
= tadta O0¢ éyéveto uév obOémotre, Fomw 08 aell). La
exigencia de una iniciacién (reders) especifica, asi como la
imposicién de la disciplina del arcano (cf. SIG 873: dndpenta
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= «cosas in-decibles»; Apuleyo, Metam. 11,23; Dicerem, si dicere
liceret), conferian a los adeptos (u#vorar) la agradable sensacion
de formar parte de un estrecho circulo de elegidos («sélo a
ellos se les otorga una verdadera vida aqui en el Hades, mientras
que para los demds no hay mds que mal»: Séfocles, fr. 753).
Sensacién que ratificaba el hecho de que el iniciado era iden-
tificado de alguna manera con el dios del que se celebraba el
misterio. A nadie se le escapa la importancia de este complejo
religioso en relaciéon con los origenes cristianos, sobremanera
si se tienen en consideracién algunos textos de s. Pablo (por
ejemplo: 1Cor 10,20-21; Rm 6,1-5; Col 2,18)*.

Se impone una distincién elemental. Algunos de estos cultos
son locales, ligados al terrufio, carentes de irradiacion «misio-
nera», como los antiquisimos misterios de Deméter y Kore en
Eleusis (junto a Atenas; el texto fundamental es el Himno a
Deméter de Homero) o los de Andania (en Mesenia; la fuente
principal es SIG 736) o los de Samotracia. Pero la mayoria
rompen el cordén umbilical del lugar de origen y se difunden
por doquier, dada su fuerte carga universalista, de tal manera
que en varias regiones y ciudades se erigen santuarios y se
celebran las respectivas fiestas. Es el caso del antiguo culto a
Dionisos (la fuente principal es Euripides, Las Bacantes; ori-
ginario de Tracia o de Frigia, o de Creta, el dios conquist6
toda la Grecia clasica y determing algunas de sus mds altas
expresiones; pasé después a la Magna Grecia, al Asia Menor,
Siria y Egipto; las Bacanales de Roma en el 186 a.C. fueron
ocasion de una severa represion del culto en esa ciudad, tal
como nos los refiere Tito Livio 39,8-19; ILS 18)*. A propésito
de este dios, Plutarco escribe que «los délficos tienen por cierto
que los restos (ta Aeiyava) de Dionisio yacen en sus dominios;

44, Cf. G. Wagner, Pauline Baptism and Pagan Mysteries, London 1967.
Sobre la pretendida identificacion de Heracles con Sandan en Tarso, puede
verse H. Bohling, Die Geisteskultur von Tarsos im augusteischen Zeitalter mit
Beriicksichtigung der paulinischen Schriften, FRLANT NF 2, Gottingen 1913,
pp- 23-57, y la critica de J.F. Bolger, en Theol Rev. 15 (1916) 433-436.

45. Pero ya en Egipto (quizé en epoca de Tolomeo IV: 222-205 a.C.) surgié
un decreto que intentaba reglamentar el culto de Dionisos: BGU 1211 = SP.,
11,208.
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las Thyiades [= las Bacantes] lo despiertan (éysipwot)»
(De Is. et Osir. 35) y que, en contraposicién al inmutable Apolo,
€l experimenta «destrucciones y desapariciones (@dopdc xai
a@aviouovs), seguidas de retornos a la vida y regeneraciones
(dvapudoes xal maliyyeveoiag)» (De E ap. Delph. 9). Es
interesante también lo que afirma un himno 61fico: «Los hom-
bres... celebrardn los misterios (Joyia dxtedéoovar) para
obtener la purificacion de antepasados mezquinos (Avowv mpo-
yovov ddeuiotwv poaiduevor)», practica que parece poder
ponerse en paralelo con la de Corinto, segin 1Cor 15,29,

Pero universalistas y soteriolGgicos lo fueron sobre todo los
cultos orientales de época helenista®, originarios de diversas
regiones. Los principales son los de Cibeles-Atis de Frigia, los
de Isis-Osiris y Sarapis de Egipto, los de Adén asociado a la
«diosa siria» (Atargatis) de Siria, y los de Mitra de Persia. Por
su difusién y su profundo enraizamiento popular (a pesar de
la célebre y antigua ironia de Di6genes el Cinico: cf. Diég. L.
6,39), estos cultos fueron el adversario mas tenaz y peligroso
del cristianismo.

Son pocos los textos que se pueden ofrecer al respecto. Por
un lado, el material que les concierne es las mas de las veces
escaso y fragmentario; por otro, gran parte del mismo es tardio.
Teniendo esto en cuenta, detengdmonos brevemente sobre cua-
tro aspectos caracteristicos del fenémeno:

El tema del dios que muere y revive. Conviene precisar antes
de nada que, mientras es corriente el tema de la muerte del
dios, el de su retorno a la vida es muy raro, y problemaético.

46. Sobre el tema, cf. los amplios estudios de F. Cumont, Les religions
orientales dans le paganisme romain, Paris 1963 (=*1929); M.J.Vermaseren,
ed., Die orientalischen Religionen im Réomerreich, Leiden 1981; U. Bianchi e
M.J. Vermaseren, eds., La soteriologia dei culti orientali nell’Impero Romano,
Leiden 1982; mds breve y 1itil es la descripcién de H.-J. Klauk, Herrenmahl
und hellenistischer Kult, NA NF 15, Miinster 1982, pp. 91-165.
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91. La muerte del dios (Perséfone, Osiris, Adonis, Atis)

1. [Perséfone en los misterios de Eleusis: segiin Ovidio, Fastos
4] (417) En este punto se impone que narre el rapto de la
doncella (raptus virginis) [= Kore o Perséfone o Proserpina:
alejada de la madre Ceres-Deméter junto con sus amigas para
recoger flores, fue raptada por Hades)] ...(445-448) Su tio paterno
la ve, y apenas la ha visto, la rapta a toda velocidad llevdndosela
a su reino en sus sombrios corceles (velociter aufert regnaque
caeruleis in sua portat equis). Ella iba gritando: «;Ay, madre
querida, me estdn raptando!», y al mismo tiempo desgarraba su
vestido...

2. [Osiris: segin Plutarco, De Is. et Osir.] (18)... Pero Tifon,
mientras cazaba de noche a la luz de la luna, lo encontré. Una
vez reconocido el cuerpo, lo dividié en catorce trozos y los
arrojé en sitios dispares. Cuando lo supo Isis, anduvo de nuevo
en su bisqueda, subiendo en una barca de papiro... Por eso se
dice que en Egipto hay muchas tumbas (woAlodg tégovg)
de Osiris, porque hizo (Isis) una sepultura para cada uno de
sus trozos... (42) Dicen que la desmembracion de Osiris en
catorce partes guarda proporcion a los dias del periplo de los
satélites desde la luna llena hasta la luna nueva... (65) ... Algunos
dicen que Osiris es sepultado (danteodor) cuando se siembra
el grano y se oculta en la tierra, y que vuelve a aparecer con
vida (dvafiododar xai dvagoaiveodor) cuando comienza a
germinar ... Al oir estas cosas, la gente se regocija y cree en
ellas (ayaniot xai morebovow), pues encuentran en ellas
una aceptable explicacion de lo que es obvio y familiar.

3. [Adonis: segin Ovidio, Metam. 713-727] El feroz jabali (trux
aper) sacudié al punto con su curvo hocico las lanzas bariadas
en su propia sangre, en tanto que él andaba nervioso y buscando
dénde refugiarse; (715) lo siguié y le hincé hasta el fondo los
colmillos en la ingle, rematdndolo, moribundo ya, en la rubia
arena... (Afrodita) reconocio de lejos el gemido del moribundo

47, *Segdn la versién de M. A. Marcos Casquero, en: OvIDIO, Fastos,
Madrid 1984.
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(720) y encamino hacia alld a las blancas aves y, apenas vio
desde lo alto el cuerpo exdnime bafiado en su propia sangre, se
precipitd, rasgé las ropas de su seno y sus cabellos y, airada
con el hado: «Pero no todo quedard bajo tus fueros», (725)
dijo, «permanecerd por siempre, oh Adonis, la memoria de mi
luto (luctus monimenta... mei), y la repetida representacion de
tu muerte (repetitaque mortis imago) acomparard a las anuales
réplicas de nuestro lamento (annua plangoris peraget simulamina
nostri). Pero la sangre mudard en flor...»

4. [Atis: segin Ovidio, Fastos 4,223-246; tras haber traicionado
con una ninfa el amor de Cibeles-Venus, ésta mata a la ninfa
y Atis enloquece] (237) Llegé incluso a lacerarse el cuerpo con
una aguda piedra y a arrastrar por el inmundo polvo su larga
cabellera. Estas fueron sus palabras: «;Lo he merecido! ;Con
sangre pago mi penal (240) jAh!, que perezcan las partes que
han sido mi perdicion» (pereant partes quae nocuere mihi).
Todavia estaba diciendo «;Ah! que perezcan», cuando se arranca
el peso de su ingle (onus inguinis aufert), y al punto desaparecio
de él toda serial de su virilidad.

[Segiin la versién de Diodoro Siculo 3,58-59, Atis es asesinado
y «habiendo después desaparecido el cuerpo» = fpawiouévov
70V oduarog, se le hace una «imagen» = ¢eidwlov]

[Segiin Luciano, De dea Syria 15]*® Pues bien, cuando Rea lo
castré (&reue), dejé de vivir como un hombre, se transformo
en una mujer, vistié indumentaria (uop@Av) femenina y recorria
toda la tierra celebrando ritos [= misterios: (doyta)] y contando
lo que le habia sucedido (td Emadev) mientras dirigia a Rea
sus cdnticos de plegaria.

92. La vuelta a la vida del dios (Perséfone, Osiris, Adonis,
Atis, Heracles)

1. [Perséfone: segin Ovidio, Fastos 4,610-618: Deméter-Ceres,
desesperada pide a Jupiter que habite en el Tartaro con su

48. *Traduccién de J. Zaragoza Botella, en: Luciano, Obras, 1, Madrid
1990, p. 17.
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hija] (613) Y hubiera llevado a cabo su determinacién si Jupiter
no le hubiera prometido que durante seis meses al afio su hija
viviria en el cielo. Solamente entonces Ceres alegré su rostro,
recobré su dnimo y puso sobre sus cabellos una corona de
espigas. Una fecunda cosecha colma los campos que habian
estado baldios y a duras penas las eras pudieron dar cabida a
las mieses en ellas acumuladas.

[Hipdlito, Confut. 5,8,39.40] Los atenienses celebran los misterios
eleusinos y muestran a los iniciados el gran misterio, maravilloso
y perfectisimo, que hay que contemplar en silencio: la espiga
segada... El hierofante... cumplimentando a Eleusis de noche
entre multiples fuegos y grandes y arcanos misterios, grita: «La
sefiora ha parido el sagrado hijo (legov E&rexe moTVIa
xoboov)». [Cf. Epicteto, Diatr. 3,21,12: «Los hombres nunca
siembran sin haber antes invocado a Deméter»].

2. [Osiris: de su reanimacién hablan los Textos de las Pirdmides
356s. 451s. 576. 670, del tercer milenio a.C.; pero Plutarco en
el De Is. et Osir. omite tal presunta resurrecciéon y se limita a
decir:] (78) Este dios domina y reina sobre los muertos... Pero
él estd muy lejos de la tierra, incontaminado, inmaculado y puro
de cualquier sustancia sujeta a la muerte y a la corrupcion; y
para las almas de los hombres de aqui abajo, retenidas por
cuerpos y pasiones, no hay comunion posible con este dios (00
¥oti puetovoio tot Yeod) [cf. también supra: n° 91,2},

[Cf. Séneca, D.C. apocoloc. 13,4: «jLo encontramos, alegré-
monos!» (etoéxauev, ovyxaipwuev) = probable férmula mis-
térica del culto de Osiris].

[La descripcién més completa del culto nos la ofrece un autor
del siglo IV, Firmico Materno, De err. prof. rel. 22,1.3]* Una
noche determinada acuestan boca arriba en unas angarillas la
estatua (del dios) y se entona el lamento fiinebre, repartidos los
llantos entre la gente. Después, cuando se han saciado de la
ficticia lamentacion, se traen luces. Un sacerdote unge a partir
de este momento las bocas de todos, susurrando, una vez ter-
minada la uncion, con lento murmullo: «Estad animosos, mistas

49, *He cotejado la version de L. Gil en: El Mundo del NT... § 116.
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[=iniciados): el dios se ha salvado (Yagpeire, utoror, 10D
Jeod oeowauévov). Tras las fatigas habrd salvacién para noso-
tros (Botaw yap Huiv éx movov owtnoia)»... [Después
comenta el escritor:] Sepultas un idolo, un idolo lloras, un idolo
sacas de la sepultura y, haciendo eso, desdichado, gozas. Eres
ti quien libera a tu dios, eres tu el que compones los miembros
pétreos de su imagen yacente, eres ti quien pone en pie una
piedra. Que tu dios te agradezca y te pague con la misma
moneda, y te haga coparticipe. Ast mueras como muere él, asi
vivas como él vive (sic moriaris ut moritur, sic vivas ut vivit).

3. [Adonis: de Teécrito (muerto hacia el 250 a.C.) Idill. 15]
(104-106) Oh Afrodita, a ti del eterno Aqueronte, el duodécimo
mes, te llevaron (&yayov) a Adonis las Horas de tiernos pies...
(139-140) Unico entre los semidioses (Huedéwv povorarog),
oh amado Adonis, te deslizas (éomeig), como dicen, de aqui
al Aqueronte... (145-147) Sé propicio ({Aaog), oh amado Ado-
nis, también el afio venidero (¢ véwra); y al igual que viniste
ahora benigno, oh Adonis, asi también cuando regreses
(bx’Gpinn) ven en son de amistad (@ilos NHEELS)... (149)
Salve, oh amado Adonis, y vuelve a nosotros, jubilosos (&g
yaipovras agueved) [= se refiere a la fiesta anual celebrada
en su honor].

[El culto tradicionalmente consistia en el llanto por su muerte.
Sélo a partir del siglo II d.C. aparecen elementos de alegria
por su renacer. Asi Luciano, De dea syria 6:]° Vi también en
Biblos un gran templo a Afrodita de Biblos, en el que celebraban
ceremonias en honor de Adonis, también fui informado de estas
ceremonias [= iniciado en estos misterios]. En efecto, ellos
afirman que el suceso del jaball referente a Adonis ocurrié en
su propia tierra, y en recuerdo de esta desgracia (uviunv tod
mddeog) cada afio se dan golpes y se lamentan y celebran
ceremonias (Spyia, «misterios») y declaran grandes duelos en
el pais. Y cuando dejan de golpearse y de gemir, primero ofrecen
sacrificios a Adonis como si hubiera muerto y luego, al dia

50. *Version castellana de J. Zaragoza Botella, en: LuciaNo, Obras, 11,
Madrid 1990, p. 11.
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siguiente, cuentan que estd vivo ({dew té pwv pvdoloyodor)
y lo sacan al aire (xal elg TOVv fTéga méumovor) y se afeitan
las cabezas, como los egipcios cuando muere Apis.

[Cf. Origenes, Sel. in Ezech., a propésito de Ez 8,13-14, iden-
tificando Tammuz con Adonis:] Cada afio celebran misterios:
primero lo loran como muerto (d¢ tedvnrora), después se
regocijan por él como resucitado de entre los muertos (&g dmo
vexp®@V avaoravil)®.

4. [Atis: tradicionalmente el culto consiste en el llanto por €l
y en la imitacién de su castracion por parte de sus fieles, los
«galos»; como escribird Arnobio, Adv. nat. 5,7: «Rogaron a
Japiter para que reviviese Atis (ut Attis revivisceret), pero no
lo permitié (non sinit)»; en las fiestas romanas de Cibeles y
Atis del 15 al 27 de marzo probablemente fueron introducidas,
alli por el siglo Il, las Hilaria como dia de alegria: cf. el
Calendario de Filocalo del 354. El testimonio més claro es una
vez mas el de Firmico Materno, en su obra De err. prof. rel.
3,1.2):] Para calmar la ira de su mujer o para confortar su
dolor, dijeron que (Atis) apenas sepultado retornd a la vida
(revixisse), v como el dnimo de la mujer ardia de exceso de
amor, erigieron templos al difunto jovencito (mortuo adules-
centi)... Dicen que su muerte acaece cuando se almacenan los
granos cosechados, y su vida cuando vueltos a arrojar como
simiente renacen (renascuntur) en el ciclo anual (annuis vicibus).

5. [Heracles-Melkart: cf. Flavio Josefo, Ant. 8,146%, a propésito
de Hiram, rey de Tiro en el siglo X a.C:] Después de haber
demolido los templos antiguos, edificé los santuarios de Hércules
y Astarté, y celebré primero la resurreccion de Heércules (tod
‘Epaxdéovs Eyepow émothoaro) en el mes de Peritio. [Pero

51 Cf S. Ribichini, Adornis Aspetti «orientali» di un mito greco, Centro
di Stucho per la Civiltad Fenicia e Punica 22, Roma 1981, p. 134* «En su histona
y en su culto no hay, pues, nada relativo a una victona sobre la muerte, sino
todo lo més cierto privilegio en su muerte, bien por su alternante \presenma
(vivo) en el més alld, bien por la posibilidad de un retorno ntual (muerto)
con ocasién de su fiesta»

52. *Cf. Antiguedades... 11, p. 89
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la frase también puede entenderse asi: «erigié un templo a
Hércules»].

Como se ve, los contactos con el anuncio cristiano de la
muerte y resurreccién de Jesds son mds aparentes que reales.
Si es cierto que este ambiente favoreci6 la predicacién cristiana,
ofreciéndole puntos de referencia y de contacto que, a la postre,
una vez resuelto a su favor el desafio, le permitieron superar
airosamente la situacidn.

Los ritos de iniciacion. Estos varfan de un culto mistérico
a otro. Algunos elementos son interesantes para cotejarlos con
celebraciones cristianas analogas. Veamos los datos esenciales
de los mismos.

93. Fiestas y ritos de iniciacion (Eleusis, Isis, Adonis-Atis,
Cibeles-Atis, Mitra)

[Cf. Tertuliano, De bapi. 5,1] Incluso los paganos, faltos de
toda comprension de las cosas espirituales, atribuyen la misma
eficacia a sus idolos, pero se engafian, porque sus aguas estdn
privadas de ella (viduis aquis). En efecto, en algunos misterios
se inician con un bario (per lavacrum initiantur), como sucede
en los de Isis y Mitra... Durante los juegos apolinares y pelusios
(pelusiis [variante: eleusiniis]) se hacen bautizar (tinguuntur) y
presumen hacerlo para regeneracion y para disculpa de sus faltas.

1. [En Eleusis consta la praxis de una inmersién en agua que
es s6lo preparatoria para el rito central de la espiga (v. supra:
n° 92,1); cf. IG II-III/1, 847: inscripcién del 215 a.C.:] (10)
Como quiera que los elegidos (yeworovndévreg) [cf. Hch
14,23; 2Cor 8,19] como sobreintendentes de los misterios (t@v
uvotnoiwy) en el afo del arconte Diokleo hicieron todos los
sacrificios de su competencia en el mismo afio a Deméter y a
Kore y a los otros dioses, (15) conforme a la patria usanza,
por (bé) el consejo, el pueblo, los nifios y las mujeres..., (20)
han sido encargados también de la procesion hacia el mar (tijg
dAade éAaoews) y de la recepcion de lakcho en Eleusis... (37)
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Ha parecido bien al consejo (BovAf) que también quienes han
de presidir la proxima asamblea (elg thv émioboav Exxinoi-
av) [cf. Mt 6,11?] se ocupen de estas cosas...

[Clemente de Al., Protr. 2,21,2, recoge esta frase:] Y esta es
la férmula de los misterios eleusinos: «He ayunado; he bebido
la bebida; he tomado de la cesta; hecho esto, puse en el banasto
y del banasto en la cesta».

2. [Isis: Apuleyo (siglo I d.C.), Metam. 11}* (15)... Abran sus
ojos los impios (inreligiosi), vean y reconozcan su error: ahi
va, libre de sus pasadas angustias (pristinis aerumnis absolutus)
por la providencia de la gran Isis, ahi va Lucio, feliz y triunfante
vencedor de su destino... (21) ... ningtin miembro de su clero
estaba tan loco o tan decidido a morir, como para aventurarse
alegremente, sin recibir ordenes concretas de la diosa, en una
intervencion sacrilega y cargar con un pecado que arrastra a la
muerte; efectivamente, la diosa tiene en su mano tanto las llaves
del Infierno como la garantia de la salvacion; la misma entrega
de los iniciados simboliza una muerte voluntariamente aceptada
y una concesion gratuita de la divinidad para seguir viviendo
(ad instar voluntariae mortis et praecariae salutis)... su provi-
dencia los[s] hace renacer en cierto modo (quodam modo renatos)
y lo[s] coloca otra vez ante un horizonte con nuevas posibilidades
de salvacion... (23) ... Ya habia llegado, segiin decia el sacerdote,
la hora propicia: me conduce, pues, acompafiado de piadosa
escolta, a la piscina cercana (ad proximas balneas); me manda
bafiarme como de costumbre, y, después de implorar la proteccion
divina (deum veniam), completa mi purificacién con aspersiones
de agua lustral (purissime circumrorans abluit)... Llegué a las
fronteras de la muerte, pisé el umbral de Prosérpina y a mi
riesgo crucé todos los elementos; en plena noche, vi el sol que
brillaba en todo su esplendor; me acerqué a los dioses del infierno
y del cielo; los contemplé cara a cara y los adoré de cerca...
(24) La mariana siguiente, al concluir las ceremonias del ritual
(perfectis sollemnibus), sali revestido con doce tinicas sagradas. ..

53. *Traduccién castellana de L. Rubio Ferndndez, en: APULEYO, EI asno
de oro, Madrid 1978.
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Después de esta ceremonia celebré mi feliz nacimiento a la vida
religiosa (festissimum celebravi natalem sacrorum) con exquisitos
™manjares en alegre banquete (suaves epulae et faceta convivia).

3. [Adonis-Atis: Luciano, De dea syrial* (27) Lo cierto es que
una vez que se establecio esta costumbre, aiin hoy se mantiene
Y cada afio son muchos los que se castran (téuvovrai) en el
templo y se hacen como mujeres (9nlovovrar)...(49) Celebran
la mds importante de todas las fiestas que yo conozco al principio
de la primavera (tod elagog doyouévov)... (50) En dias
determinados la multitud se concentra en el templo, y muchos
galos y los hombres religiosos de los que hablé celebran sus
ritos (= «misterios», dgyia), se sajan los brazos y se golpean
unos a otros en las espaldas. Muchos que estdn junto a ellos
tocan la flauta, hacen sonar tambores, otros entonan cdnticos
divinos y sagrados... (59) Todos se hacen marcas (otilovrad),
unos en las manos y otros en los cuellos y de aqui que todos
los sirios llevan sefiales (otwypatwgogéovow). [Cf. también
Luciano, Lucius 35-41].

4. [Cibeles-Atis: ademds de la misteriosa férmula: «He comido
del timpano; he bebido del cimbalo; he llevado los vasos sagra-
dos; me he inclinado bajo el velo nupcial», que nos transmite
Clemente Al., Protr. 2,15,3, algo tipico de este culto es el
taurobolium, casi un bautismo con la sangre de un toro, que
provoca la unién con Dios. Tal es el sentido del rito en el
siglo IV, como lo confirma el cristiano Prudencio, Peristeph.
10,1006-1050; cf. asimismo Firmico Materno, De err. prof. rel.
27,8: Polluit sanguis iste, non redemit. Con anterioridad al
siglo IV tenemos tan sélo inscripciones muy sumarias; las mas
antiguas son las de Pozzuoli, del 134 d.C (CIL X 1596) y las
de Lién, del afio 160 (CIL XIII 1751); pero hay que esperar
al siglo IV para encontrar atestiguada la férmula in aeternum
renatus, en un altar de Roma (CIL VI 510)%].

54. *Traduccion de J. Zaragoza Botella, en: LuciaNo, Obras, 11, Madrid
1990, pp. 26.36s.40.

55. Cf. M.J. Vermaseren, Cybele and Attis, The Myth and the Cult, London
1977, pp. 101-107.
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5. [Mitra: es un dios indo-iranio, el cual al matar el toro
primordial formé el mundo; su culto fue conocido por los
romanos en el templo de Pompeyo (cf. Plutarco, Pomp. 24);
la astrologia caldea lo identificé con el dios Shamash; en Roma
le nombraron Sol invictus y quedé asociado a la idea de verdad,
justicia y pureza; al final del mundo haria resucitar a los muertos.
Su culto fracasé en Grecia, pero se difundié por toda Europa
de manos de los soldados. Los testimonios mayores son tardios.
Justino, escribiendo sobre la eucaristia, I Apol. 66, ya nos habla
de un banquete sagrado:] Los démones malignos, por emulacion
(uwunoduevol) ensefiaron a hacer otro tanto en los misterios
de Mitra: ciertamente vosotros ya sabéis o podéis saber que en
las ceremonias de iniciacion, entre otras férmulas, se ofrece un
pan y un cdliz de agua (dotog xal morfotov U0aT0S).

[Tertuliano nos habla de una ceremonia por la que uno se hace
«soldado de Mitra», De corona 15; De praescr. haer. 40. San
Jerénimo, por su parte, Epist. 107 ad Laetam, cifra en siete
los grados de la iniciacion mitraica]*.

Estatutos. Cada culto mistérico disponfa de su propia orga-
nizacién. Nos vamos a detener sélo en un fragmento de los
estatutos para la celebracién de los misterios en Andania (Mese-
nia del Peloponeso) cuya fecha hay que fijar en afo 92/91 a.C.,
y en otro de la asociacién dionisiaca de Atenas, anterior al 178
d.C. Este segundo es muy instructivo si se compara con el
desarrolio de la asamblea cristiana de Corinto (cf. 1Cor 14).

94. Estatutos (SIG 736 y 1109)”

[SIG 736] El secretario de los consejeros (6 yoauuareds t@v
ovvédpwv) tome al punto, a los que han sido nombrados hombres
sagrados, salvo en caso de enfermedad de alguno, el juramento
infrascrito mientras se queman las victimas y se hacen libaciones

56. Cf. U. Bianchi, ed., Mysteria Mithrae, Roma 1979.
57. *Versién al castellano de L. Gil, en: El mundo del NT... § 114 y §
113 respectivamente (salvo el v. 42 del segundo pdrrafo).
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de sangre y de vino: «Juro por los dioses, para quienes se
celebran los misterios, que me cuidaré de que se realice lo relativo
a la iniciacion de una manera conveniente a lo divino y con
toda justicia; que tampoco haré por mi parte nada indecoroso
e injusto (doynuov xal dowxov)... Y si alguien no quiere jurar,
que se le imponga una multa de 1.000 dracmas y sea sacado a
suerte otro en su lugar de la misma tribu.

[SIG 1109] (32) Que nadie pueda ser iobakchos [= miembro
de la asociacién de iniciados en el culto a Dionisio] si no ha
sido inscrito primero en el registro ordinario ante el sacerdote
y no ha sido sometido a la aprobacién por voto de los iobakchoi,
para ver si se muestra merecedor y apto (diog xal émuri-
Oewog) para el servicio de Baco. La cuota de entrada (to
lonAvaiov) serd, para quien no procede de padre ya miembro,
de 50 denarios y una libacion... (42) Hdgase todo con decoro
y ordenadamente (e0oyquoévos xal eVOTAXTWS). ..

(64) A nadie le estard permitido durante la asamblea (¢v tij
otifade) ni cantar (Goat), ni alborotar (Sogvpiioar), ni aplau-
dir (xmotijoat) sino que habrd de decir y hacer la parte que
le corresponda (todg wuegionods Aéyewv xal mowewv) con
el orden y el comedimiento debido (uetd mdaong edroouiog
xal novylag) segin lo que indique el sacerdote o el archibaco...
(109) Que nadie pronuncie un discurso (&moc @uwveitw) sin
el consentimiento (uif) émteéypavrog) del sacerdote o del
sustituto del sacerdote, so pena de incurrir en una multa para
la comunidad de 30 dracmas de plata.

Un caso particular son las aretalogias de Isis, interesantes
por su forma literaria (predominantemente litdnica en 1%, 2* ¢
3% persona), y porque contienen numerosos epitetos celebrativos
(;mas de 150!), de gran solemnidad (también en Plutarco, De
Is. et Osir. 9, se dice que la diosa reasume en si «todo lo que
es, lo que ha sido y lo que serd»). En ellas encontramos las
maximas alabanzas a una divinidad mistérica (por lo que a Atis
respecta. cf. Hipdlito, Confur. 5,9,8-9). Nos sorprende la pre-
sencia de una terminologia y de unos conceptos que mas tarde
serdn comunes en el desarrollo de la mariologia cristiana; por
ejemplo: «madre de dios (=Horus)» (Himno jeroglifico encon-
trado en Filae, de época tolemaica), regina caeli (Apuleyo,
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Metam. 11,2) y «reina de toda la tierra» (Diodoro Siculo 1,27,4);
«todos los mortales que viven en la ancha tierra proclaman tu
bello nombre» (Himno griego de Isidoro procedente del templo
de Medinet Mahdi en Fayum, en torno al afio 80 a.C.). De
estas aretalogias conservamos una docena®™, algunas fntegras,
otras s6lo fragmentariamente. De dos de ellas leemos a con-
tinuacién algunas frases: la primera es conocida como aretalogia
de Cime (del lugar en el que fue hallada, cercano a Esmirna;
si bien el texto proviene de Menfis en Egipto) y se remonta
al siglo I a.C.; la segunda estd sacada de las Metamorfosis de
Apuleyo de Madaura (siglo I d.C.).

95. Dos aretalogias de Isis

[Aretalogia de Cime, 3-14]”° Yo soy (¢yd eiut) Isis, la reina
de todo el pais... y descubri con Hermes las letras... / Estableci
leyes para los hombres y legislé lo que nadie puede cambiar. |
Yo soy la hija mayor de Cronos. | Yo soy la mujer y la hermana
del rey Osiris. | Yo soy la que ha descubierto los frutos (de la
tierra) a los hombres. | Yo soy la madre del rey Horus. | Yo
soy la que asciende en la estrella del Perro. | Yo soy la llamada
diosa entre las mujeres. Para mi se construyé [ la ciudad de
Bubatis. Yo separé la tierra del cielo. | Yo indiqué sus caminos
a las estrellas. | Yo ordené el curso del sol y de la luna...

[Apuleyo, Metam. 11,25]% ;Oh ti, santo y perpetuo amparo del
humano linaje (sancta et humani generis sospitatrix perpetua),
alivio siempre generoso de los mortales! Tt manifiestas el dulce
carifio de una madre ante el infortunio de los desgraciados. No
pasa un dia ni una noche, ni siquiera un breve instante, sin que
quede marcado por tus favores, sin que tu proteccion cubra a
los hombres en la tierra y en el mar, sin que tu mano salvadora
aleje de ellos las tempestades de la vida. Tii deshaces la enredada

58. Cf. por ejemplo W. Peek, Der Isishymnus von Andros und verwandte
Texte, Berlin 1930; F. Le Corsu, Isis. Mythe et Mystéres, Paris 1977, pp. 105-
117.

59. *Traduccién de L. Gil, en: El Mundo del NT... § 124.

60. *Cf. supra: nota 53.
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e inextricable trama del destino, calmas las tormentas de la
Fortuna y compensas el nefasto influjo de las constelaciones.
Los dioses del Olimpo te veneran, te respetan los dioses del
Infierno; ti mantienes el mundo en Orbita, ti suministras al sol
sus rayos de luz, tu riges el universo, tus plantas pisan el Tdrtaro.
A tu llamada responden los astros, vuelven las estaciones; eres
la alegria de los dioses, la reina de los elementos... Mi voz es
insuficiente para expresar los sentimientos que inspira tu gran-
deza; serian insuficientes mil bocas con otras tantas lenguas y
sus discursos en serie prolongdndose incansablemente durante
toda la eternidad...

E. EL CULTO AL EMPERADOR

El kerigma cristiano, desde sus inicios, propuso no sélo el
monoteismo de ascendencia judia, sino también el dnico y
universal sefiorio de Jersucristo (cf. 1Cor 8,6; Flp 2,11; Jd 4).
Y no tardaria por ello en chocar frontalmente con la aniloga
pretension de los emperadores romanos®. Baste recordar, por
ejemplo, el titulo de Kvgiog = «Sefior» (usado ya para referirse
a divinidades como Sarapis; cf. infra: n° 123 y 124) atribuido
a Tiberio (en P.Oxy. 37); la pretensién de Caligula de «hacerse
llamar y creerse dios» (Filén de Al., Leg. ad C. 162); el titulo
de dupavng Peds = «dios manifiesto» dado al difunto Claudio
(en P. Oxy. 1021); y la celebraciéon de Nerén como 6 700
ndvros noouov xvptoc Népwv = «el sefior de todo el
mundo» (en SIG 814,31). Al mismo Nerdn, el rey de Armenia,
Tiridates se dirige con estas palabras de homenaje el afio 66:
«Yo, oh soberano (déomora)..., soy tu esclavo (doddog), y
he venido ante ti, mi dios (zov éuov ¥edv), para adorarte
(moooxvvijowv) como a Mitra, y seré lo que ti quieras ordenar;

61. Cf. A. Deissmann, Licht vom Osten, Tubingen *1923, en especial pp. 287-
324; L. Cerfaux - J. Tondriau, Un concurrent du christianisme: Le culte des
souverains dans la civilisation gréco-romaine, Tournai 1957; E. Bickerman, ed.,
Le culte des souverains dans I’Empire Romain, Genéve 1973; J.R. Fears, Princeps
a diis electus: The divine Election of the Emperor as a Political Concept at
Rome, American Academy in Rome 1977.
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pues ti eres para mi hado y fortuna (uoiga xai t¥yy)» (Dién
Casio 63,5,2). Mas tarde, Domiciano, a fines del siglo I se har4
proclamar Dominus et deus noster (Suetonio, Dom. 13; cf. una
andloga, pero antitética, confesion cristiana en Ap 19,16).

Esta praxis hunde sus raices en el Préximo Oriente antiguo
(en el Egipto de los faraones y la Persia aqueménida) e hizo
su aparicién en el mundo helenista con Alejandro Magno, al
que el ordculo de Amén en Egipto proclamé «hijo de Zeus»
(cf. Plutarco, Alej. 27,5.9); y cuando un emisario macedénico
llegé a Babilonia, «al ver a los béarbaros prosternarse (zpoo-
xvvotvtag) ante él, se echd a reir, pues, educado como estaba
a la manera griega, nunca habia visto cosa semejante; pero
Alejandro se irrité ...» (ib. 74,2s). La divinizacién pasé a sus
sucesores: los macedénicos (por ejemplo Demetrio Poliorcetes
en el 290 a.C. es saludado por los atenienses: «;Oh! hijo del
potentisimo dios Posidén... Otros dioses ciertamente o estdn
muy distantes, o no tienen oidos, o no existen, o no nos atienden
en nada, pero a ti te vemos hacer acto de presencia... Te
suplicamos pues a ti...»: FGH 11 76 F 13; cf. infra: n° 97); los
seléucidas de Siria (cf. OGIS 226: Atioco 1I, que reiné entre
el 287 y el 247 a.C., es llamado explicitamente dedg = «dios»;
ib. 230 sobre Antioco II); los atélidas de Pérgamo (cf. OGIS
332; titulo de owtijp = «salvador»); y, sobremanera, los tolo-
meos de Egipto (por ejemplo, en el 158 a.C. Tolomeo VI
Filométor y su consorte son calificados de «dioses méximos»
= tdv peyiotwv Yedv [P. Lond. 23, 15]; y en el 88 a.C.
Tolomeo X recibe los calificativos de «dios méximo, salvador,
rey» [SP, 11,418]). Antonio y Cleopatra se identificaron con
Dionisos-Osiris y con Isis-Selene (cf. por ejemplo Dién Casio
50,5,3). El titulo de Kivptog también lo recibe Herodes el
Grande (OGIS 415) y posteriormente Herodes Agripa I (ib.
418).

En Roma, semejante y tan altisonante titulacién tardaria en
imponerse, dada la aversién que cualquier romano tenia a
divinizar a hombres. Asi, sabemos que Augusto «rechazé siem-
pre el apelativo de sefior» (Suetonio, Aug. 53) y «nunca admitié
hacerse llamar dios» (Filén de Al., Leg. ad C. 154), rechazando
se erigieran templos en su honor en la Urbe, aunque los admitia
en las provincias sélo si su nombre se asociaba al de Roma
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(cf. Suetonio Aug. 52); Tiberio rehisa una peticién procedente
de Hispania con el fin de alzar un templo en su honor (cf.
Técito, Ann. 4,37-38: «Serfa acto de vanidad y orgullo» =
ambitiosum, superbum); Séneca se burla de la presunta divi-
nizacion de Claudio, llaméndola «calabacizacion» (cf. Divi
Claudi apocolocyntosis, en lugar de apothéosis); Vespasiano a
punto de morir ironiza su propia deificacién diciendo: «jAy de
mi, me parece que estoy a punto de convertirme en dios!»
(Suetonio, Vesp. 23); y, tras la muerte de Domiciano, Marcial
escribira, entre suspiros de alivio, refiriéndose a Nerva: «Ya
no tendré que decir mas nuestro dios y sefior... Ahora no hay
un seflor sino un emperador = non est hic dominus sed
imperator» (Epigr. 10,72,3 y 8).

No obstante, también en Roma se abrié paso y se impuso
a la postre una titulacién divina para el emperador y un culto
al mismo. Los primeros atisbos los encontramos en las oraciones
De lege Manilia de Cicerén sobre Pompeyo y su campaiia militar
en Oriente del afio 66 a.C.: el general es denominado divino
quodam consilio natus (14,42) v a diis inmortalibus oblatum et
datum (16,49); el mismo orador se preguntara acerca de Octavio:
«;Qué dios ofrecié al pueblo romano este divino jovenzuelo?»
(Filip. 5,43). Pero un culto en sentido estricto comenzd sélo
con Julio César, el cual, después de su muerte in deorum
numerum relatus est (Suetonio, Caes. 88). Ya en el afo 48 a.C.
el propio César, seglin reza una inscripcién honorifica de Efeso,
habia sido celebrado como «dios manifiesto (Yeov émpavy)
y comuin salvador de la vida humana (xowov 706 dvdow-
nivov Piov owtifoa)» (SIG 760): féormula que parece cons-
tituir el primer testimonio de la idea de una salvacién universal
vinculada a un hombre, en el dmbito grecorromano. M4s ade-
lante, Augusto, desde el primer afio de su principado, el 30
a.C., es celebrado en Egipto como «dios de dios» (Jeov éx
deov: P. Oxy. 1453, 11; la férmula aparece repetida en el 24
a.C.: OGIS 655; ya se encontraba en la conocida Piedra de
Roseta del 196 a.C. aplicada a Tolomeo V Epifanes: OGIS
90,10). Idéntico significado tiene la expresién «hijo de dios» =
divi filius = veot wvids (cf. por ejemplo la incripciéon de
Pérgamo, en Deissmann p. 295); N.B.: en esta locucién «dios»
es J. César.
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Particularmente significativa es la inscripcién de Priene (ciu-
dad situada entre Efeso y Mileto), del afio 9 a.C., en la que
consta cémo las ciudades de la provincia de Asia decretaron
como primer dia del afio el dia del nacimiento de Augusto (=
23 de septiembre).

96. Inscripcion de Priene (OGIS 458)%

[... no se sabe] si es mds apreciable o mds provechoso el dia
del nacimiento (yevédAiog) del divinisimo César (tod deio-
tarov Kaioagos [el original latino, encontrado fragmenta-
riamente en Apamea, se limita a decir: principis nostris natalis})
(5) al cual podriamos considerar con justicia igual que el principio
de todas las cosas (t@v ndvrwv doxh)... (10) Por ello se podria
estimar que este acontecimiento ha sido para uno mismo el
principio de la vida y de la existencia (aoyiv tod Biov x»al
tijc Cwij¢) lo cual representa dejar al fin de arrepentirse (to?
uertaueléotar) de haber nacido. Y puesto que de ningiin dia
podria nadie recibir motivaciones mds venturosas para utilidad
comiin y propia que del dia que fue venturoso (£0tvyo?g)
para todos, y como ademds sucede que ese momento coincide
casi en las ciudades de Asia con la entrada en las magistraturas
(xawpov ths el v doyiy eloddov), (15) ... y puesto
que es dificil corresponder equitativamente en agradecimiento
(rav’ioov edyagioteiv) a tantos beneficios suyos, a no ser
que para cada uno idedramos alguna modalidad de correspon-
dencia..., (20) me parece bien [=el que habla es el procénsul
de Asia «Paulo Fabio Maximo» (linea 44) en nombre de la
ciudad] que el dia primero del afio de todas las ciudades
(moditeiwv) sea uno solo y el mismo, el del nacimiento del
divinisimo César, y que en él entren todos los magistrados en
su cargo, a saber: el 9 antes de las calendas de octubre... (32)
Puesto que la providencia que ordena (todas las cosas) de nuestra
vida... dispuso el mds cumplido bien para la vida al traernos a
Augusto... (35) envidndole para nosotros y nuestra posteridad

62. *Traduccién al castellano de L. Gil, en: El Mundo del NT... § 130,
salvo la interpolacion de la linea 37, marcada entre guiones.
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como un salvador (owtfjga yogiwoouévny) que pondrd fin a la
guerra y arreglard (todo; y puesto que con su aparicion) el César
(... ha sobrepasado) las esperanzas de los antecesores —y las
albricias de todos (edayyélia mavriwv)—, no solo superando
a los (benefactores) que hubo antes de él, sino no dejando
siquiera esperanza (de superarle) a los que habrd en el futuro;
(40) y como el dia del nacimiento del dios (1) yevédiios fuéoa
100 Veod) fue el comienzo para el mundo de las buenas
noticias debidas a él (joev 8t @ xb0uw TOV O0AVTOV
gvayyeliov)...

El nacimiento de Augusto supuso, pues, para las ciudades
de Asia el cambio de era, al igual que para los cristianos lo
serd la natividad de Jestis de Nazaret. El historiador Veleio
Patercolo (muerto en los afios 30 d.C.) escribi6é un significativo
comentario sobre la importancia de Augusto: «Nada hay que
puedan pedir los hombres a los dioses, nada que puedan con-
ceder los dioses a los hombres, nada que pueda encerrarse en
una oracién, nada que pueda verse colmado con un feliz éxito,
que no haya sido otorgado por Augusto al estado y al pueblo
romano y a todo el mundo, tras su regreso a la capital» (Hist.
rom. 2,89,2).

En particular hay que subrayar en la linea 37 (que se trata
de una interpolacion textual) y sobre todo en la 40, el uso de
la palabra «evangelio». En los escritos del NT siempre aparece
en singular (= jel anuncio cristiano es en esencia Gnico!); aqui,
en cambio, estd en plural. En realidad tal era el uso normal
del término en el griego profano (asi lo corroboran, por ejemplo,
en el siglol a.C.: Cicerén, Ad A#. 2,3,1, para calificar la
liberacién de un amigo; en el siglo I d.C.: Plutarco, Pomp. 41,
por la muerte de Mirtrfades); es mds, también en LXX aparece
s6lo en plural. La voz edayyéliov en singular (aparte del
significado de «recompensa por una noticia», que se encuentra
sOlo dos veces en Homero, Odyss. 14,152 y 166; y otras dos
en Plutarco, Agesil. 33; Demetr. 17) con el sentido de «albricia»,
«buena noticia», la encontramos por vez primera en Fl. Josefo,
Bell. 2,42 (dewov ebayyéliov = «espléndida noticia»: la
dada al procurador G. Floro al agravarse la situacién en Jeru-
salén a comienzos de la guerra judia en el 66 d.C.).
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Un concepto importante, presente en el culto a los soberanos
helenistas primero y al emperador romano después, es el de
la «parusia». El término, que propiamente significa «presencia»
y «llegada-venida», en este &mbito adquiere un uso técnico con
el sentido de «adviento» solemne y festivo del principe de visita
a una ciudad o regién®,

Asi, por ejemplo, tenemos noticia de una parusia del rey
Tolomeo IX en una ciudad egipcia hacia el 113 a.C., con
ocasién de la cual fue ordenada una generosa distribucién de
vituallas (cf. P. Teb. 48: mpoc v 100 Paociiéws mapovai-
av). Con este sentido es con el que se utiliza en el NT a
propdsito de la venida escatoldgica de Cristo (cf. especialmente
1Cor 15,23; 1Ts 2,19; 3,13, 4,15; 5,23; 2Ts 2,1.8; Mt 24,3.27.37.
39). Contrariamente a la abundancia de veces con que aparece
el vocablo en textos de la antigiiedad, la descripcion del acon-
tecimiento es un fenémeno més bien raro. Hemos seleccionado
dos textos, distantes en el tiempo y en el espacio, pero en los
que podemos apreciar lo difundida y persistente que fue esta
costumbre, asi como la ideologia que la arropaba.

97. La parusia del soberano (de Ateneo y Fl. Jos.)

[Ateneo, Deipnosoph. 6,253 c-d: el rey de Macedonia, Demetrio
Poliorcetes, visita Atenas hacia el 290 a.C.] Cuando Demetrio
volvié de Leukade y Corcira [= islas del Jonico] a Atenas, los
atenienses salieron a su encuentro (dmvTwv adT®) no sélo con
incienso, guirnaldas y libaciones, también con himnos procesio-
nales e itifdlicos [es decir, pertenecientes a los cultos félicos]
acompafiados de danzas y cdnticos. Situados en medio de la
muchedumbre, danzaban y cantaban que él era el tinico verdadero
dios (uévog Veds dindwos), que los otros dioses dormitaban
0 se ausentaban o no existian, pero que él, descendiente de
Posidén y de Afrodita, era superior a ellos por su belleza y

63. Cf. Deissmann, pp. 314-320; y sobre todo P.L. Schoonheim, Een sema-
siologisch onderzoek van Parousia met betrekking tot het gebruik in Mattheus
24, Aalten 1953 (el libro, escrito en holandés, ofrece al final un buen resumen
en inglés: pp. 257-289)

EL HUMUS GRECORROMANO 205

semejante a ellos por su magnanimidad (@iloaviownia) para
con todo el mundo. Y le suplicaban y dirigian plegarias [En ib.
253 d-f, sigue el himno cantado con tal ocasién, donde vuelve
a aparecer el concepto de parusia, esta vez no con el sustantivo
sino con el verbo mdgewt; cf. vv. 7-8.17-19:]% Alegre, como
cuadra a un dios, y bello y sonriente aqui estd (répeort); ...
Otros dioses ciertamente... estdn muy distantes... pero a ti te
vemos hacer acto de presencia (0¢ 0t mapdvl doduev) y no
en imagen de madera o de piedra, sino de verdad.

[F1. Jos., Bell. 7,100-104%: tras la conquista de Jerusalén en el
70 d.C., Tito se dirige al norte, en concreto a Antioquia de
Siria] (100) Los habitantes de la ciudad de Antioquia, al saber
que Tito llegaba, experimentaron tal gozo que no fueron capaces
de esperar dentro de los muros de la ciudad; antes todos se
dieron prisa por salir a su encuentro (¥amevdov & émi Thv
dadvrnow). (101) Y salieron a esperarlo treinta estadios o mds
fuera, no solo los hombres, sino también una gran muchedumbre
de mujeres con sus hijos. (102) Y cuando vieron que llegaba,
se pusieron a ambos lados del camino, los brazos en alto y
entre aclamaciones y vivas volvieron sobre sus pasos acompa-
Adndolo. (103) Entre los vitores se dejaban oir también peticiones
de que expulsase a los judios de la ciudad. (104) Pero Tito no
atendid dichas peticiones, y se limit6 a escuchar sin inmutarse
cuanto se le decia. Los judios vivieron dias de gran angustia,
en la incertidumbre de no saber sus pensamientos ni sus inten-
ciones... (107) E!l Senado y todo el pueblo de Antioquia le
suplicaron que entrase en el teatro, donde todos le esperaban
para agasajarle; él acepto de buen grado.

La papirologia y la numismadtica nos ofrecen otros testi-
monios. Por ejemplo, la visita de Nerén a Corinto queda
reflejada en una moneda que lleva la leyenda: Adventus
Aug(usti) Cor(inthi). Igualmente son numerosas las monedas
acuiiadas en situaciones semejantes con motivo de los miltiples

64. *Cf. la versi6én castellana del himno hecha por L. Gil, en: El Mundo
del NT..., § 127.
65. *Cf. Guerras... 11, p. 269.
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viajes de Adriano por todo el imperio. Una inscripcién de
Didyma de Caria celebra la llegada de Adriano a la ciudad
como «dia sagrado» (lega fjuépa), y otra encontrada en Tegea
de Arcadia conmemora su visita con las palabras: «En el afio
69 de la primera parusia del dios Adriano en la Hélade»
(Deissmann 319).

Un texto importante para la evolucién del concepto de
elecciéon divina del emperador es el Panegirico de Plinio el
Joven a Trajano, pronunciado el afio 100 ante el senado romano.
El tono es exaltado, tal vez adulador, pero en cualquier caso
expresa la concepcidn tipica que se tenia sobre el tema.

98. Plinio el Joven, Panegirico de Trajano passim

(1,3) ;Qué don de los dioses mds preciado y mds hermoso que
un emperador virtuoso y santo (castus et sanctus) y en todo
semejante a los mismos dioses (et dis simillimus)? (4) Y si aun
asi cupiese alguna duda sobre si los que regentan el mundo lo
hacen por pura casualidad o por voluntad divina, seria evidente
que nuestro principe fue constituido tal por los dioses (divinitus
constitutum). (5) En efecto, no el oculto poder del destino, antes
el propio Jupiter lo revel6 abiertamente y delante de todos, pues
fue elegido entre aras y altares...

(2,3)... Nunca lo adulamos como a un dios, ni como a un
numen [= la frase es una de las tantas execraciones de Domi-
ciano, muerto pocos aifos atrds, en el 96]; no hablamos de un
tirano, sino de un ciudadano; no hablamos de un patron, sino
de un padre...

(5,2)... (Acaso seria posible que en nada difiriese un emperador
constituido por los hombres de otro constituido por los dioses?...
(8,1)... Con tu adopcion [por parte de Nerva] quedaba fundada
no nuestra servidumbre, sino nuestra libertad, nuestra salvacion
y seguridad (libertas et salus et securitas)...

(80,4) Asi es como, segin creo, el autor del universo (mundi
parens) gobierna con un simple movimiento de cabeza, cuando
lanza su mirada sobre la tierra y se digna considerar los destinos
humanos entre las ocupaciones divinas; pero ahora, libre y
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despreocupado de semejante incumbencia, se ocupa sélo del
cielo, toda vez que te ha puesto a ti para que hagas sus veces
en todo lo que atafie al género humano (qui erga omne humanum
genus vice sua fungereris)...

(88,4) El senado y el pueblo romano ;no tuvieron acaso justas
razones como para darte el sobrenombre de optimus?... (8) Por
eso también el padre de los dioses y de los hombres es venerado
primero con el nombre de «Optimo» y después con el de
«mdximon».

Otro aspecto del culto del emperador es la practica de la
«apoteosis» o divinizacién del mismo una vez difunto; préctica
comin, salvo algunas excepciones, a partir de Augusto (cf.
Suetonio, Aug. 100; Veleio Pat., Hist. rom. 2,124,3; 126,1;
130,1) con la ereccion de un Templum Divi Augusti in Palatio
(Suetonio, Tib. 47). La apoteosis era decretada por el senado
y se desarrollaba conforme a un ritual, que conocemos gracias
a la pluma de Herodiano (historiador secundario, a caballo
entre el siglo IT y el III de nuestra era). Lo hace con ocasién
de la ceremonia que tuvo lugar para las exequias de Alejandro
Severo (en el afio 235).

99. Apoteosis del emperador (Herodiano, Ab excessu Divi
Marci 4,2,1-6.10-11)

Es costumbre de los romanos el divinizar (éxdeidlew) a
aquellos soberanos que dejan hijos como sucesores, y a este
honor lo denominan dmo®éwow. Hay una mezcolanza de luto
y fiesta por toda la ciudad. El cuerpo del difunto es sepultado
con solemne rito, segiin lo establecido; y se modela una imagen
de cera semejante por completo al difunto y se la pone sobre
un gran lecho de marfil enteramente cubierto de brocado de oro;
tan pdlida imagen se presenta como si se tratase de un enfermo.
A ambos lados del lecho estdn sentados casi todo el dia: a la
izquierda, todos los senadores, vestidos de negro; y a la derecha
todas las mujeres dignas de honor bien por sus maridos o por
sus padres... vestidas de blanco... Hacen esto durante siete dias. ..
Después los jovenes mds nobles del orden ecuestre y los mds
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distinguidos del senatorial cogen el lecho a hombros y lo llevan
por la via sacra hasta el foro antiguo... (Una vez alli) de un
lado se sitia un coro de muy nobles nifios y de otro uno formado
por muy dignas damas, que cantan himnos y loores al difunto.
Después de esto toman de nuevo el lecho y lo llevan fuera de
la ciudad al asi llamado campo Marcio [= en la época en que
Herodiano escribe no existian adn las murallas Aurelianas, y
el campo Marcio quedaba fuera del recinto amurallado] en cuya
parte llana hay dispuesto un palco cuadrangular... hecho de
listones de madera en forma de habitdculo (¢ oyfjua olxun-
1arog)... [Sobre él se elevaban otras gradas; el lecho era
puesto en la segunda, entre aromas variados; después, rodeédn-
dolo, venia el palco del orden ecuestre]... Acabadas estas cosas,
el principe heredero coge una antorcha y la aproxima al habi-
taculo, mientras los demds atizan el fuego por todos los lados,
hasta que se consume todo el conjunto, seco y resinoso. Del
habitdculo mds elevado y mds pequefio se eleva al cielo junto
con el fuego un dguila, que los romanos creen ha de llevar de
la tierra al cielo (amo yijc é5 ovoaviv) el alma del soberano;
y desde ese instante es venerado (9onoxeverar) junto a los
demds dioses (uetd 1@v Aowntdv Jedw).

Sobre este telén de fondo descuella la nitida toma de partido
por parte de un cristiano como Tedfilo de Antioquia, que hacia
el afio 180 escribe: «Me preguntards: ;Por qué no adoras al
soberano?. Porque no fue hecho para ser adorado (wgooxv-
velodat), sino para ser honrado (ridodar) con el debido
respeto. No es un dios, sino un hombre puesto por Dios, no
para ser adorado, antes para juzgar con justicia» (Ad Autol.
1,11; cf. Rm 13,1-7).

3
LA TENTACION GNOSTICA

Contemporaneo al cristianismo, y con raices precristianas,
se formé y adquirié consistencia en la civilizacion mediterrdnea
un complejo fenémeno cultural-religioso, llamado gnosticismo',
el cual floreceria en multiples y variadas facciones a lo largo
de los siglos II y III d.C.: simonianos, ofitas o naasenos,
carpocracianos, marcosios, basilidianos, valentinianos, mandeos,
maniqueos. Florecimiento en el que tuvo no poca influencia el
cristianismo. Y éste, a su vez, desde sus primeros escritos, se
ve condicionado por esta corriente, aunque sélo sea a nivel de
lenguaje; sin olvidar la existencia de una gnosis no cristiana
(cf. mas adelante). El cristianismo es, por tanto, solamente uno
de los antecedentes del gnosticismo; otros hay que buscarlos
en las religiones irdnica, egipcia y griega, en la filosofia platénica
y pitagérica, y en buena medida en el propio judaismo (espe-
cialmente en su vertiente apocaliptica). El fenémeno es, pues,
un producto sincretista de varios filones precedentes, un volver
a barajar los naipes, una amalgama que terminard por carac-
terizar a la tardoantigiiedad.

El gnosticismo, bajo la insignia de un pesimismo cosmolégico
y antropolégico, es en realidad una reaccién contra la vision
sustancialmente serena y optimista del mundo y del hombre
propia del helenismo (cf. por ejemplo la Estoa). Su piedra

1. Cf. U Bianchi, ed., Le origini dello gnosticismo 1l Colloquio de Messina
13-18 aprile 1966, Leiden 1967; H Jonas, Lo gnosucismo, Torino 1973; E.M.
Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism, A Survey of the Proposed Evidences,
Cambridge *1983, E. Pagels, I vangel: gnostict, Milano 1981, G. Filoramo,
L’attesa della fine Stora della gnosi, Bar1 1983, A HB Logan-A.J. M. Wed-
derburn, eds., The New Testament and Gnosis, Edmburgh 1983.
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angular es el concepto de una degradacién ontoldgica de lo
divino: no en el sentido escalonado del neoplatonismo, sino en
un sentido esencialmente dualista, que implica una ruptura. Al
pléroma de la perfeccion divina se opone «este mundo» material,
reino de las tinieblas y del error, «plenitud del mal» (CH VI
4) y, por ende, totalmente execrable. Mundo debido a un
demiurgo malo (= el Dios del antiguo testamento), al que hay
que oponerse como ya hiciera la serpiente (d¢ic = «serpiente»
- «Ofitas») primordial.

El hombre, para obtener la salvacién de su situacion de
«extranjero», debe sustraerse absolutamente al influjo del mundo
y al del cuerpo, cosa que puede alcanzar mediante la «gnosis»
o conocimiento de su propia y auténtica identidad oculta. Es
imprescindible saber «quiénes éramos y en qué situacién nos
encontramos, dénde estdbamos y dénde hemos sido arrojados,
a doénde corremos y de qué hemos sido liberados, qué es la
generacién y qué la regeneracion» (Clemente, Al., Excerpta ex
Theodoto 78,2). El hombre conserva en si mismo, aunque debe
liberarla tomando conciencia de ella, una «centella» (omwidrjo:
tb. 1,3) divina que lo vincula a su primigenia condicién de
pureza y nobleza espiritual. En «este mundo», él, olvidado su
origen celeste, estd como borracho (cf. Evangelio de la Verdad,
en NHC 1, 22,15-18), como adormecido (cf. «Himno de la
petla», en Hechos de Tomds 109), vagabundo sin sentido por
un laberinto (cf. Hipdlito, Confut. 5,10,2).

Generalmente se llega a la gnosis gracias a la intervencion
de un revelador (Hermes, Simén el Mago, Jesis, una entidad
celeste...; en el mandeismo es Manda d’Hayyé = «conocimiento
de la vida», es decir, la misma gnosis personificada, quien
desempefia la funcién de revelador divino), el cual despierta
al hombre de su estupor, le hace comprender lo extrafio que
le es este mundo, y le muestra el camino de retorno y rein-
tegracién al mundo superior (cf. CH VII 1-2); camino en el
que uno se abre paso eludiendo las potencias demoniacas, que
se interponen como barreras entre ambos mundos (cf. por
ejemplo, CH XVI 13-17; sobre los basilidianos, cf. Ireneo, Adv.
haer. 1,24,3-7).

Desde el punto de vista ético, la aversién al mundo puede
expresarse en dos actitudes contrapuestas y, dadas las premisas
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oportunas, igualmente légicas: bien un riguroso ascetismo de
renuncia absoluta (cf. el antisomatismo de CH VII 2-3), o bien
un desenfrenado libertinaje, explicable desde el hecho de que
cuando uno llega a ser gndstico es invulnerable al mal (esta
segunda actitud no se encuentra, con todo, en los textos ori-
ginales sino en las fuentes indirectas; cf. por ejemplo Ireneo,
Adv. haer. 1,25,3-4 hablando de los carpocracianos; el texto
mas escandaloso es el de Epifanio, Panar. 26,4-5).

Asi pues, el gnosticismo, a pesar de sus multiples ramifi-
caciones es fundamentalmente un sistema soterioldgico, basado
en una peculiar visiéon del mundo no falta de coherencia: del
mundo, adviértase bien, y no tanto de la histona, porque
prescinde de cualquier historicidad (ya que ésta forma parte
del mundo corrupto), y concibe la relacién del hombre con lo
divino en términos verticales-axioldgicos y no en términos hori-
zontales-crono(escato)légicos.

No obstante, sigue siendo problematica la identificacién (y
la consiguiente valoracién) de las fuentes literarias que nos
permiten conocer el fenémeno, al menos por lo que respecta
a su situacién antes del siglo II d.C. (por ejemplo, sobre Qum-
ran, cf. supra: n° 31; y sobre Filén de Al. n° 41)%

En los escritos del NT se encuentran elementos dispersos
que nos conducen a una matriz cuando menos filognéstica: la
idea del mundo dominado por potencias enemmgas (cf. 2Cor
4,4; Ef 6,12; Jn 14,30); la terminologia «psiquico-pneumético»
para definir a dos categorias diversas de hombres (cf. 1Cor
2,12-15); la situacién de ‘entusiasmo’ espiritual que se gener6

2 Los dos sistemas gnésticos mds persistentes y documentados en base a
una literatura propia, aunque toda ella posterior al siglo II, son el Mandefsmo
y el Mamqueismo Sobre el primero, cf el texto fundamental traducido por
M Lidzbarski, Ginzd Der Schatz oder das grosse Buch der Mandaer, Gottingen
1925, y entre los estudios monograficos, el de K Rudolph, Die Mandaer, 2
vol , Gottingen 1960-1961 Sobre el segundo, cf una antologifa de textos en
A. Adam, Texte zum Manichaismus, Berlin 1954, y, entre las monografias, la
de H -Ch Puech, Le Manichéisme Son fondateur, sa doctrine, Paris 1949 En
1taliano, véase una breve exposicién en Storwa delle religioni, a cura di H -Ch
Puech, II/2, tr 1t, Laterza, Bart 1977, de K Rudolph (pp 595-629) y de
H Ch Puech (pp 621-739) respectivamente, con bibliografia, algunos textos
pueden encontrarse en H Jonas, Lo gnosacismo, trit , SEI, Torino 1973, ¢
IT (pp 68-115) y c. VIII (pp 223-253) respectivamente
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en Corinto con motivo del anuncio de la libertad cristiana (cf.
1Cor 4,8; 6,12; 8,1; 10,23); la enigmética «filosoffa» difundida
en Colosas (cf. Col 2,8.16.20.21); el transfondo antiencarna-
cionista contra el que se alza el ap6stol Juan (cf. Jn 1, 1.14;
1Jn 4,2); 1a propia terminologia dualista «luz-tinieblas», «verdad-
mentira», y la referida a la «venida» de Jesis «a este mundo»
(cf. Jn passim); ciertas tendencias ascético-encratitas (comba-
tidas en 1Tm 4,3) no exentas de la préictica del libertinaje (cf.
Jd 8. 10.18; Ap 2,14s); la idea de la resurreccién ya acontecida
(cf. 2Tm 2,18 y tal vez 1Cor 15,12); la mencién explicita de
los nicolaitas (Ap 2, 6.16). Todos estos elementos nos dan a
entender que ya en el siglo I, al nacimiento del cristianismo le
acompaiia la formacién de un nuevo movimiento, ligado de una
u otra forma a él, pero en realidad contrapuesto.

Las fuentes explicitas que nos lo describen hay que fecharlas
del siglo II en adelante y se pueden subdividir en tres categorias:
textos gnosticos de impronta no cristiana, identificables en el
Corpus Hermeticum (=CH) y al menos en uno de los manuscritos
coptos de Nag Hammadi («La Paréfrasis de Sem» = NHC VII
1,1-49,9); textos gnodsticos de impronta cristiana, que nos han
llegado directamente (como la casi totalidad de los manuscritos
coptos de Nag Hammadi, por no mencionar los mas tardios
textos mandeos; discutible es en cambio la gnosis de las «Odas
de Salomén», que son tal vez de inicios del siglo II); hay, por
dltimo, noticias sobre el gnosticismo transmitidas por algunos
padres de la Iglesia (como Ireneo de Li6n, Hipdlito Romano,
Clemente de Alejandria, Epifanio). Veamos a continuacion
textos sacados de cada uno de estos tres dmbitos.

A. TEXTOS GNOSTICOS NO CRISTIANOS

El Corpus Hermeticum es un conjunto de dieciocho tratados
en los que se contienen elementos que se remontan hasta el
siglo II a.C., pero cuya compilacién se sitda entre el 100 y el
300 d.C. Su nombre se debe al dios Hermes, identificado con
el dios egipcio Thot (con cabeza de ibis), dios de la sabiduria
y supuesto revelador de las doctrinas esotéricas contenidas en
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los tratados’. Los més importantes son el I (denominado «Poi-
mandres», del nombre que en él asume el revelador) y el XIII,
muy relacionado con el primero. Damos algunos fragmentos
significativos de ambos.

100. Corpus Hermeticum I passim®*; XIII 1

(I 8) ... El Nois (= la mente) es la forma arquetipica, el
principio anterior al inicio sin fin ... (9) Pues bien, el Nois
Dios, siendo como es macho y hembra y existiendo como vida
y luz (Cofl xal @@g), con una palabra engendré otro Noiis
Demiurgo, dios del fuego y del viento que modelé a siete
gobernadores, los cuales envuelven en su circulo al mundo
sensible; y su gobierno se llama Destino (eluaguévy)... (12)
Y el padre de todas las cosas, el Nois que es vida y luz, parié
al Hombre ("' Avlowmog), semejante a si mismo, de quien se
prendd como de su propio hijo. Era, en efecto, sumamente bello,
porque tenia la imagen (eixéva) de su padre. En realidad, de
lo que Dios se prendd fue de su propia forma (uoogn). Y le
entrego todas sus criaturas. (13) Y habiendo observado toda la
creacion (ntiow) del demiurgo en el fuego, quiso también crear
(Onuiovoyev), y su padre le dio permiso para ello. Cuando
lleg6 a la esfera demitirgica, para recibir toda la potestad, percibié
las obras de su hermano; y ellos (los gobernadores) se ena-
moraron de él y cada uno le dio parte de su puesto. Tras haber
conocido la esencia de éstos y tras haber recibido participacion
en su naturaleza, quiso desgarrar la periferia de los circulos y
divisar el poder de lo que estd situado sobre el fuego.

(14) Y él, (el hombre), que tenia toda la potestad del universo
sobre los seres mortales y sobre los seres irracionales, se asomad
a través de la armazon (de la esfera) rompiendo su envoltura
y mostré la bella forma de Dios a la naturaleza (®ioig) de

3. Cf. sobre todo A.-J. Festugiere, La Révélation d’Hermes Trismégiste, -
IV. Le Dieu inconnu de la Gnose, Paris *1954, Para el texto, véase A.D. Nock
- A.J. Festugiere, Corpus Hermeticum, I-11, Paris 1960.

4. *Traduccién (parcial: vv. 12-19) de L. Gil, en: El Mundo del NT... 11,
§ 453.
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abajo. Esta, al ver la belleza inagotable de quien tenia en si
mismo toda la energia de los gobernadores y la forma de Dios,
sonrié de amor, pues habia visto la imagen (eidog) de la forma
bellisima del hombre en el agua y su sombra en la tierra. El,
por su parte, al ver (reflejarse) en el agua la forma semejante
a si mismo presente en ella (= la naturaleza), se enamord de
ella y quiso habitar alli. Y con el deseo se produjo su realizacion
y habité en la forma sin razén (dAoyov). Y la naturaleza,
cogiendo a su enamorado, se enlazé a él por entero y se unie-
ron, pues estaban llenos de amor. (15) Por esa razon entre to-
dos los animales de la tierra sélo el hombre tiene una doble
indole (Sundovg): mortal por el cuerpo, e inmortal por el
hombre esencial. Siendo inmortal... estd sometido... como es-
clavo (60oBhog)... (16) ... Este es el misterio oculto (uvotioiov
xexpuuuévov) [cf. 1Cor 2,7; Col 1,26; Ef 3,9; cf. Rm 16,25]
hasta ese dia... (18) ... Reconozca el que tiene intelecto que es
inmortal 'y que la causa de la muerte (thénatos) es el amor
(eros). (19) El que se reconocié a si mismo llegé al bien elegido
entre todos, en tanto que el que amd (dyannioag) al cuerpo
procedente del error del amor (eros) permanece en la oscuridad,
errante, sufriendo de una manera sensible las cosas de la muerte...
(21)... Si ti aprendes, pues, que estds hecho de vida y de luz
(&% Cofic xal @wtdg) y que estds constituido de estas cosas,
volverds de nuevo a la vida... (26)... Tal es, en efecto, el feliz
término para quienes poseen la gnosis: ser divinizados
(Pewdivar) [cf. 2P 1,4].

(XIII 1)... Yo deseo conocer la doctrina de la regeneracion
(madiyyeveoiag) [cf. Tt 3,5; Mt 19,28], porque de todas las
cosas es la tinica que ignoro, y dijiste que me la trasmitirias
«cuando te hayas hecho ajeno al mundo» (néouov dmailorgi-
ovadar)...

La «regeneracién» es explicada mas adelante, en XIII 7-14,
como «nacimiento en Dios» (&v ded yéveous: ib. 6), en cuanto
superacién de una dodécada negativa de cufio zodiacal (=
ignorancia, tristeza, incontinencia, concupiscencia, injusticia,
avaricia, engafo, envidia, fraude, célera, precipitacién, per-
versidad) mediante la década de las potencias positivas (=
conocimiento, alegria, continencia, perseverancia, justicia, koi-
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nonia, verdad, bien, vida y luz). Estas potencias liberan al
hombre interior (zov évdudderov dviowmov: ib. 7) de la
«tienda» del cuerpo (oxfjvog: ib. 12 y 15; cf. 2Cor 4,16; 5,1-
4) y le permiten identificarse con el Todo (ib. 11); véase XI
20s: «Imagina que ti estds por doquier, en la tierra, en el mar,
en el cielo, que ain no has nacido, que estds en el vientre
materno, que eres joven, viejo, que estds muerto y mdas alld
de la muerte... Pero mientras consientas que tu alma permanezca
en tu cuerpo, humilldndola..., ;qué hay de comin entre td y
Dios? = 7{ oot xal t@ ved; » (cf. la locucién andloga de
In 2.,4).

La tradicién de la filosofia griega con su racionalidad (gracias
también a la aportacién de elementos judaicos de Gnl) queda
superada aqui por el concepto de una revelacién; el pensador
se oculta tras del revelador, sus especulaciones no encuentran
freno, y el conjunto adquiere el tono mds bien de una teosofia.

Contamos también con un escrito gndstico probablemente
no cristiano entre los manuscritos coptos de Nag Hammadi:
«La paréfrasis de Sem» (= NHC VII 1,1-49,9), que contiene
so6lo algunos elementos implicitos de derivacién judaica (en
especial del Génesis). Se presenta como una revelacién hecha
a «Sem» (formado «por un poder no mezclado y constituido
como el primer ser sobre la tierra»: 1,19s) por parte de un
revelador y redentor llamado «Derdekeas». Figura ésta que, al
igual que las especulaciones de cardcter cosmogoénico, soterio-
l6gico y escatoldgico, es interesante para contrastaria con la
cristologia del NT (cf. por ejemplo Flp 2,6ss).

101. De «La parafrasis de Sem» (NHC VII 1,1-49,9)°
(1,4) Lo que Derdekeas me revelé a mi, Sem, (5) segun plugo

a la Majestad... Mi mente se separé (15) del cuerpo de tinieblas
como en un suefio. Of una voz que me decia: Sem,... (20)

5. La versidén (italiana) estd basada en la de F. Wisse, en: J.M. Robinson,
ed., The Nag Hammadi Library in English, Leiden 1977, pp. 309-328.
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escucha y comprende lo que te voy a decir sobre los poderes
que existian al inicio, antes de que (25) yo apareciera. Estaban
Luz y Tinieblas, y el Espiritu entre ambos... La luz era una
mente llena de atencion y de razon. Estaban unidos bajo una
sola y tnica forma. Y la tiniebla era

(2,1) viento en aguas. Ella tenia la mente envuelta en un fuego

cadtico. Y el Espiritu entre ambos (5) era una luz dulce y tenue. ~

Estas son las tres raices... (10) Pero la Luz, desde que poseyo
un gran poder, conocié la humillacion de la Tiniebla y su
desorden...

(4,1) Apareci yo. Yo soy hijo de la Luz incorruptible e infinita.
Apareci semejante al Espiritu, porque yo soy el rayo de la luz
universal...

(11,16) Y el gran Espiritu de luz estaba en la nube del Himen.
Honré a la Luz infinita y a su semejanza universal (20) que
soy yo, el hijo de la Majestad, diciendo: «Anases Duses, tu eres
la Luz infinita que fue dada por voluntad (25) de la Majestad
para establecer toda luz del Espiritu en su puesto y para alejar
a la mente de la Tiniebla. Porque no era justo (30) que la Luz
del Espiritu se quedase en el Hades»...

(12,5) Yo estoy por encima de toda verdad y al origen de la
palabra...

(14,6) Porque yo soy una ayuda para quienquiera haya tenido
un nombre...

(16,36) Y apareci en la nube del Himen en silencio,

(17,1) sin mi sagrado vestido... (20) Llegué a la regién intermedia
y me revesti de la luz que en ella habia y que habia caido en
el olvido, separada del Espiritu de estupor porque habia arrojado
el fardo...

(18,12s) Descendi al caos para salvar toda la luz que alli habia...
(19,27s) Me revesti de la bestia [= el cuerpo?] ... (32) porque
de ningiin otro modo el poder del Espiritu podia ser liberado
de la esclavitud...

(24,25-29) Pues el alma es una obra de lujuria y un objeto
despreciable para la mente de Luz. Y yo soy quien ha revelado
todo lo que se refiere a lo ingénito...

(37,16) Los hombres no son liberados hasta que quedan vin-
culados al agua, justo como estaba atada la luz del Espiritu
desde el principio. Oh Sem, son engafiados (20) por innumerables
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demonios quienes piensan que mediante el bautismo con la
impureza del agua... ésta quita los pecados...

(38,19-25) Pues donde es mencionada el agua, alli hay Natu-
raleza, blasfemia, mentira y perdicion. Porque sélo en el Espiritu
ingénito no es mencionada el agua...

(45,14-17) Y el ultimo dia las formas de la Naturaleza serdn
destruidas con los vientos y todos sus demonios...

El texto es interesante por muchos motivos: no sélo por los
ampulosos titulos dados al revelador Derdekeas, sino también
por los tipicos temas gnésticos del «descenso al caos» (18,12s),
de la salvacién de la luz (ib.), del antisomatismo e incluso del
antipsiquismo (cf. 19,27s.32; 24,25-29; postura que probable-
mente implica una antropologfa tricotémica segin la cual el
elemento positivo a salvar en el hombre es «la luz» o «la
mente»: cf. 1,14 y 28); légica es también la curiosa polémica
contra el bautismo de agua y el consiguiente hincapié que se
hace en el valor unico del «Espiritu ingénito» (38,24; cf. 24,
29).

Un escrito gnéstico no cristiano, compuesto en los dos
primeros siglos, es con toda probabilidad el texto original (per-
dido) del que bebieron dos versiones que se nos han conservado:
el escrito de El venerable Eugnostos (conocido sélo a través de
los manuscritos de Nag Hammadi) y la Sophia de Jesucristo
(de la que ya se tenia noticia merced a un papiro berlinés del
siglo V, publicado en 1955, y atestiguada también en los manus-
critos de Nag Hammadi). Este segundo escrito ofrece una gnosis
cristianizada, enmarcada en un didlogo entre Jesuds resucitado
y sus discipulos: el Cristo salvador viene de una regién de «luz
inagotable» (NHC III 93,9) para salvar a los hombres, los
cuales, después que Sophia dejara caer «gotas de luz» (cf. ib.
107,1) de la esfera divina en el mundo visible, se hallan bajo
el dominio de un dios que gobierna con arrogancia el caos de
este «mundo de pobreza» (ib. 107, 8), en el que el acto sexual
perpetia su esclavitud (cf. ib. 108,11-14; también en la «Par4-
frasis de Sem» el poder malvado nace de un acto sexual de los
demonios, y «toda clase de nacimiento recibié de éste su forma»:
NHC VII 23,25); pero «el gran Salvadors (NHC III 94,14)
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Cristo, con su revelacién rasgé la cortina de la ignorancia y
del olvido, custodiada por potencias malvadas, y permitié a los
hombres su reintegracién en la luz superior (cf. ib. 101,10-15;
108,8-10; BG 121,13 - 122,8), favoreciendo asi el retorno al
Padre ingénito y su ensamblaje en la unidad primordial (cf.
NHC IIT 117,1-11) como <«hijos de la luz» (ib. 119,6).

El escrito de El venerable Eugnostos, por su lado, ofrece
una version mds sobria y verosimilmente carente de influencias
cristianas. Se considera que este texto es mads fiel al original.
Pretende demostrar la existencia de una region celeste e invisible
que estd mas alld del mundo visible. Condena explicitamente
las opiniones de los filésofos, de las que dice que «ninguna es
verdadera» (NHC III 70,8-71,1). Y asi expone «otro punto de
vista para confesar al Dios de la verdad»; «quien asi obra es
un inmortal en medio de hombres mortales» (ib. 71,5-14). Sigue
la solemne definicién del inefable, ingénito, incorruptible (etc.)
«Padre del universo» o «Autopadre». De él emana una imagen
andrégina: el hombre inmortal que es «hermano y consorte»
(ib. 77,6) de la omnisciente generatriz Sophia (llamada también
«Silencio»: 88,7-10). De donde deriva ain un hijo andrégino;
el Hijo del Hombre con su consorte Sophia. A su vez, ellos
tienen una descendencia andrégina: el Salvador y Pistis Sophia
(cf. ib. 81,21 - 82,9). Se escalonan a continuacién otros seres
andréginos hasta el nimero de 360, que constituyen el tipo y
figura tanto de los dias del afio (cf. 84,1-7) como de otros
tantos cielos o firmamentos (cf. 84,20 - 85,5). Contempla asi-
mismo una escala de seres descendientes del Hombre Inmortal:
dioses, sefiores, arcéngeles, 4dngeles. La soteriologia pura y
propiamente dicha no estd desarrollada, pero el contenido del
escrito es simplemente una revelacién salvifica. Termina del
siguiente modo: «Estas cosas os las he dicho para que las podais
acoger, hasta que aquel que no precisa ser instruido sea revelado
en medio de vosotros y os diga todas estas cosas gozosamente
y con puro conocimiento» (90,6-11). De cualquier modo, es
claro que los «gnésticos» tienen su origen y su verdadera morada
junto al «Padre ingénito». De hecho es fundamental el principio
segin el cual «todo aquel que es generado perecerd» (71,20-
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21), mientras que «todo lo que ha venido de la incorruptibilidad
es imperecedero» (73, 23-74,1s).

B. TEXTOS GNOSTICOS CRISTIANOS

La documentacién directa de los escritos gnosticos cristianos
reviste también grandisimo interés. Dichos escritos son en esen-
cia los manuscritos coptos de Nag Hammadi, descubiertos en
el medio Egipto a partir de diciembre de 1945. Se trata de
traducciones hechas en el siglo IV a partir de precedentes
originales griegos. De éstos, algunos puede que se remonten a
mediados del siglo II, como el «Evangelio de Tomaés» y el
denominado «Apokryphon de Juan».

Fl «Evangelio de Tomés» contiene s6lo palabras de Jesus
(= 114 dichos), de las que casi la mitad pertenecen a la tradicién
de los evangelios sinépticos o al material de la fuente «Q»,
pero generalmente conforme a una redaccioén diversa. Resalta,
pues, la antigliedad del texto y en particular su valor de cara
a un estudio comparativo con los evangelios canénicos.

Elementos gnésticos que lo caracterizan son: el conocimiento
como medio de salvacién, mediado éste por las palabras de
Jesis (de su muerte no se habla en absoluto, salvo en el logion
65, pero en pardbola y sin referencia soteriolégica alguna; cf.
también log. 55), el anticosmismo, el antisexualismo encratita,
el concepto de que son pocos los elegidos.

102. Del «Evangelio de Tomas» (NHC 1I 32,10-51,28) passim®

Estas son las palabras ocultas que dijo Jests el viviente y que
ha escrito el «mellizo», Judas Tomds:

6. *Traduccién de M. Alcala, El Evangelio copto de Tomds. Palabras ocultas
de Jestis, Salamanca 1989.
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(1) Jesus dijo: Quien encuentre la interpretacion de estas palabras
no gustard la muerte.

(2) Jesis dijo: Quien busque, no deje de buscar hasta que
encuentre. Y cuando encuentre, quedard turbado y cuando quede
turbado, se admirard y reinard sobre el todo.

(3)... Cuando os conozcdis, seréis conocidos y sabréis que sois
los hijos del Padre viviente. Pero si no os conocéis, estdis en la
miseria y sois la miseria.

(14) Jesus dijo: Si ayundis, os reconocéis un pecado. Si rezdis,
os condenardn. Si dais limosna, dafiaréis vuestro espiritu.

(18) Los discipulos dijeron a Jesis: Dinos como serd nuestro
fin. Jests les dijo: ;Habéis desvelado ya el comienzo para que
busquéis el futuro? Porque alli donde estd el comienzo estard
también el fin. jBienaventurado quien esté firme en el principio!
Porque él conocerd el fin y no gustard la muerte.

(22)... Ellos le dijeron: siendo nifios, ;jentraremos en el Reino?
Jests les dijo: Cuando hagdis de los dos Uno y cuando hagdis
la parte interior como la exterior y la parte superior como la
inferior, de modo que hagdis uno solo al varén y a la hembra
y el varén no sea varén ni la hembra hembra ... entonces
entraréis (en el Reino).

(28) Dijo Jestis: Yo he estado en medio del mundo y me he
revelado a ellos en carne. Los he encontrado a todos ebrios y
a ninguno de ellos los he encontrado sedientos. Mi alma ha
padecido por los hijos de los hombres...

(37) Le dijeron sus discipulos: ;qué dia te revelards a nosotros
y qué dia te veremos? Jesis dijo: Cuando os despojéis de vuestro
pudor [traduccién de J.M. Robinson, ed., o.c., p. 122: «Cuando
os desnudéis sin sentir vergiienza»|, os quitéis vuestros vestidos
y los pongdis debajo de vuestros pies y los pisoteéis como (nifios)
pequerios. Entonces (veréis) al Hijo de Quien estd vivo y no
tendréis miedo.

(56) Dijo Jesiis: Quien ha conocido al mundo ha descubierto
un caddver y quien ha descubierto un caddver, el mundo no es
digno de él.

(75) Dijo Jestis: Hay muchos delante de la puerta pero los
solitarios (moénachoi) son quienes entrardn en el lugar de las
bodas.

(77) Dijo Jests:... Yo soy el todo y el todo salié de mi y a mi
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vuelve. Hended un madero; yo estoy alli. Levantad una piedra;
alli me encontraréis.

(82) Dijo Jestis: Quien estd cerca de mi, estd cerca del fuego.
Quien estd lejos de mi, estd lejos del Reino.

(87) Dijo Jesus: ;Miserable es el cuerpo que depende de un
cuerpo y miserable es el alma que depende de ambos!

(105) Dijo Jesus: Quien conozca a (su) padre y a (su) madre,
serd llamado hijo de prostituta.

(108) Dijo Jesus: Quien beba de mi boca serd como yo y yo
seré como él. Se le revelardn las cosas ocultas.

(111) ...quien se descubre a si mismo, el mundo no es digno
de él.

(114) ...Cualquier mujer que se haga vardn, entrard en el Reino
de los cielos.

Los logia que hemos recogido son todos sustancialmente
nuevos respecto a la tradicién evangélica; no tienen, pues,
paralelos. Pero ya que el «Evangelio de Tomds» es interesante
también por la diversa redaccién que ofrece de los logia evan-
gélicos, demos al menos algin ejemplo de este material. Asi,
el triplemente atestiguado dicho de Jesis «Amards al préjimo
como a ti mismo» (Mt 19,19; Mc 12,31; Lc 10,27) [= Lv 19,18],
en el log. 25, suena: «<Ama a tu hermano como a tu alma.
Protégelo como a la pupila de tu ojo».

La parébola de la oveja perdida, conocida sélo por la fuente
«Q» (= Mt 18,10-14; Lc 15,3-7), en el log. 107 presenta esta
version: «El] reino es semejante a un pastor que tenia cien
ovejas. Una, la més grande, se perdié. El, entonces, dej6 a las
noventa y nueve y buscé a la otra hasta que la encontré. Tras
el esfuerzo, le dijo: te quiero mas que a las noventa y nueves.

El dicho, conservado sélo en L¢ 12,49, «He venido a arrojar
un fuego sobre la tierra y jcudnto desearia que ya estuviera
encendido!», el log. 10 lo refiere asi: «He echado fuego al
mundo y, mirad, lo mantengo hasta que prenda».

El dicho sobre la imposibilidad de servir a dos sefiores (cf.
Mt 6,24; Lc 16,13), aparece asi en €l log. 47: «Un hombre no
puede montar a dos caballos ni tensar dos arcos». Ademas, el
log. 79 («Una mujer de entre la gente le dijo: jBendito el
vientre que te llevé y los pechos que te amamantaron! El le
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dijo: jBenditos quienes han escuchado la palabra del Padre y
la han guardado de verdad! Porque vendran dias en los que
diréis: jbendito el vientre que no ha concebido y los pechos
que no han dado leche!») ensambla dos textos diferentes de
un mismo evangelio (= Lc 11,27-28 y 23,29).

Otro escrito gnéstico cristiano (que quizd sea la cristiani-
zacién de un texto no cristiano y) que se remonta al siglo 1I,
es el «Apokryphon de Juan», obra tipica y emblematica. Con
un tipo de gnosticismo mitologizante (en 19,10 cita incluso un
«libro de Zoroastro»), pretende responder a dos interrogantes:
cudl es el origen del mal y cémo puede uno sustrarse a €l.
Valiéndose del marco de una revelacion hecha en persona por
Cristo exaltado a Juan hijo del Zebedeo, el anénimo autor
reinterpreta los primeros capitulos del Génesis, corrigiendo
explicitamente el texto biblico (cuatro veces se lee que «no es
como escribié Moisés»: 13,19s; 22,22s; 23,3; 29,6). El texto nos
ha llegado en el Papiro Berlinés 8052 y en tres codices de Nag
Hammadi, de los cuales el 11 contiene la versién mds completa.

103. Del «Apokryphon de Juan» (NHC II 1,1-32,9) passim’

[El Ser supremo es una ménada perfecta; mirando a su propia
imagen, llamada «Barbelo», que es «el invisible espiritu vir-
ginal», la deja encinta y nace de ella «el hijo unico del Padre,
la luz pura»; de él proviene el hombre perfecto, «Adamas».
El mal tiene su origen en el hecho de que el dltimo de los
eones del Pléroma, «Sophia» quiso generar por sf sola, sin la
aprobacién del Espiritu y sin la cooperacién de su par].

(10,3) Por medio suyo se manifesté una obra imperfecta; era
(un ser) diverso del aspecto de ella —pues lo cre6 sin su par—,
no tenia semejanza alguna con la figura de su madre... (11-14)
Lo alejé de si, de aquellos lugares, para que no fuese visto por
ninguno de los inmortales, pues lo habia creado en la ignorancia...
(19-29) Ella le dio por nombre «Jaldabaoth». Este es el primer

7. *Versién (parcial: cc. 30 y 31) de L. Gil, en: El Mundo del NT... §
358.
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arconte; recibié de su madre una fuerza enorme, se alejé de ella
y abandond los lares en los que nacid. Se cred otros eones en
una llama de fuego esplendente..., embriagado en su locura, y
produjo potencias [Jaldabaoth es llamado ignorante, orgulloso,
presuntuoso, impio, y €l llega a afirmar que «No hay otro dios
fuera de mi»: 11,20. Junto a sus emanaciones (que son 365 =
los dias del afio), crea a Adan].

(19,4-6) Trabajaron todos en su realizacion hasta que lo llevaron
a cabo, miembro a miembro, el (cuerpo) psiquico y el cuerpo
dico... (25-28) (Jaldabaoth) le insuflé su espiritu, que es la
potencia (proveniente) de su madre; pero él no lo sabia, pues
continuaba en la ignorancia...

(20,25s) La epinoia [= «idea» o «intencién»] de luz estd escon-
dida dentro de Addn, de modo que los arcontes no la pueden
conocer.

[Los arcontes pusieron a Addn en el paraiso; pero el arbol de
la vida (jde su vida, de ellos!), del que él podia comer, era
en realidad productor de veneno y de muerte {(cf. 21,24-35),
mientras que el arbol del conocimiento del bien y del mal, que
le estaba vetado, escondia la epinoia de la luz: comer de él
fue una feliz desobediencia al maivado jefe de los arcontes
estimulada por el propio Cristo revelador (cf. 22,3-25). La
epinoia de la luz fue liberada por Addn, durante su suefio, y
fue llamada «madre de los vivientes... y por medio de ella
gustaron la gnosis perfecta» (23,25s). Pero «el primer arconte
la viol6 y engendrd de ella dos hijos, el primero y el segundo:
Eloim y Yavé. Eloim tiene la cabeza de oso, Yavé la cabeza
de gato... y les dio por nombres Cain y Abel. La unién sexual
continda desde el primer arconte hasta el dia de hoy» (24,16-
27). Al ver que los hombres se exaltaban por encima de él,
Jaldabaoth se arrepinti6 de haberlos creado y mandé un diluvio,
no sin antes haber enviado a sus 4ngeles para seducir a las
hijas de los hombres. «Asi fue como toda la creacién cay6 en
la esclavitud para toda la eternidad, desde la fundacién del
mundo hasta ahora. Tomaron mujeres y generaron hijos de las
tinieblas...» (30,5-8)].

[Como se obtiene la salvacién:]

(25,23-30) Aquéllos sobre quienes descienda el espiritu de vida
y (con quienes) estard la potencia, ésos serdn salvados y llegardn
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a ser perfectos, ésos serdn dignos de grandes cosas y, en aquél
lugar, se purificardn de toda maldad y de la inclinacion hacia
la perversidad; ésos no tendrdn otra inclinacion fuera de la
tension hacia la incorrupcion... [Después el propio Cristo reve-
lador se define a si mismo:]

(30,15-21) Yo soy la abundancia de la luz. Yo soy el recuerdo
de la plenitud [= del Pléroma]. Empero, crucé la gran tiniebla
y resisti hasta llegar al centro de la prision; y los fundamentos
del Caos vacilaron. Y me oculté de ellos por su perversidad, y
no me reconocieron... (22)... De nuevo, por segunda vez...
(32)... Todavia por tercera vez...

(31,3-5) Y penetré en el centro de su prision —es ésta la prision
del cuerpo— y dije: «Tu, que oyes, levdntate de tu profundo
suefio... (14-22) Levdntate v acuérdate de que eres el que ha
escuchado y unete a tu raiz —que soy yo, el Misericordioso—
y protégete de los dngeles de la pobreza y de los démones del
Caos y de todos los que te tienen envuelto; estdte vigilante contra
el profundo suefio y contra el quedar envuelto en el interior del
mundo subterrdneo (= el Amente)».

El mal, por tanto, es un hecho ontolégico, debido a la
maldad de un demiurgo malvado (Jaldabaoth, que se identifica
precisamente con el Dios del AT), el cual es fruto de una
desobediencia primordial (la del eén Sophia), mientras que la
de Adan fue en realidad una toma de conciencia de la propia
y auténtica identidad, jtoma de conciencia liberadora! Tipica-
mente gnéstica es la intervencion de Cristo revelador, el cual,
haciendo valer su propia naturaleza, invita al hombre a redes-
cubrise a si mismo.

C. NOTICIAS SOBRE LOS SISTEMAS GNOSTICOS

Varios padres de la Iglesia desde el siglo II al IV nos dan
noticias y descripciones de movimientos y doctrinas gnosticas.
Gracias a ellos las conocemos, aunque su interés era combatirlas.
La polémica estaba basada en el hecho de que, como ya sabemos,
algunos ambientes cristianos de marcado caricter intelectual
pretendian haber descubierto en esas doctrinas una forma de

LA TENTACION GNOSTICA 225

conocimiento mds profundo y superior al transmitido por la
gran iglesia. Vamos a ver dos fragmentos® que reflejan estadios
muy antiguos de una gnosis influenciada sélo marginalmente
por el cristianismo: el primero se refiere a la gnosis simoniana
(cf. Hch 8,9-12) y se centra en la figura de un salvador (cf.
también Justino, I Apol. 26,2-3: si bien la noticia sobre cierta
estatua dedicada a Roma junto al Tiber Simoni deo sancto es
en realidad errénea, pues se ha descubierto una estatuta en la
Isla Tiberina, pero con la leyenda Semoni Sancto Deo, que
alude a la antigua divinidad italica Semo Sancus, jque nada
tiene que ver con Simén el Mago!); el segundo texto habla de
la gnosis valentiniana con su sistema de degradacién de eones.

104. La gnosis simoniana (Ireneo, Adv. haer. 1 23,2.3)°

(2) ...Simon samaritano... rescaté a una prostituta llamada
Helena en Tiro de Fenicia, y la llevaba consigo diciendo que
era el Primer Pensamiento de su mente, madre del universo...
Este Pensamiento (= ’'Evvoia)... descendié a las cosas de
abajo y engendrd dngeles y potestades, por los cuales fue creado
este mundo. Una vez engendrados, ... (quedd) Ennoia retenida
por las potestades y los dngeles que habia emitido, quienes le
hicieron sufrir toda clase de vejdmenes... hasta tal punto que la
encerraron en un cuerpo humano y estuvo siglos enteros trans-
migrando de un cuerpo de mujer a otro, como en un continuo
trasvase... (hasta que) vino a parar de prostituta en un burdel:
y ésta es la oveja perdida [cf. Lc 15,4]. (3) Por esto vino Simon,
con el fin de recogerla la primera y librarla de sus cadenas, y
con el fin también de otorgar la salvacion a los hombres por
medio de la conciencia de si mismos... hasta aparecer como
hombre entre los hombres, aun sin ser él mismo hombre [cf. el
antiencarnacionismo combatido por 1 Jn 4,2; 2 Jn 7]. Y se creyé
que habia sufrido pasion en Judea, cuando de hecho no la sufric.

8. Cf. el elenco hecho por M. Simonetti, Testi gnostici cristiani, Bari 1970.
9. *Traduccién al castellano de J. Montserrat Torrens, en: Los gndsticos,
I, Madrid 1983, pp. 200-201.
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Los profetas pronunciaron sus profecias inspirados por los dnge-
les creadores del mundo; por esto los que han puesto su esperanza
en él y en su Helena no se preocupan ya mds de los profetas
v, a fuer de libres, hacen lo que quieren.

105. El sistema valentiniano (Ireneo, Adv. haer. 1 passim)™

(1,1) Habia, segiin dicen (los valentinianos), un Edn perfecto,
supraexistente, que vivia en alturas invisibles e innominables.
Lldmanle Pre-Principio (ITpoagyxh), Pre-Padre (ITpomdtwg) y
Abismo (Bvddg)... Con él vivia también Pensamiento
('Evvowa), a quien denominan asimismo Gracia (Xaow) y
Silencio (Zwyh) [N.B.: estos tres nombres son femeninos en
griego]. Una vez, pensé este Abismo emitir de su interior un
principio de todas las cosas, y esta emision que pensaba emitir
la deposité a manera de simiente en Silencio, que vivia con él,
como en una matriz. Habiendo ella recibido esta simiente y
resultado grdvida, parié un Intelecto (No®¥g), semejante e igual
al emitente, y dnico capaz de abarcar la magnitud del Padre.
A este Intelecto lo llaman también Unigénito, Padre y Principio
de todas las cosas. Junto con él fue emitida Verdad (AAndewa).
Y ésta es, segun ellos, la primera y principal Tétrada pitagdrica,
a la que llaman, asimismo, Raiz del universo. Hay, en efecto,
Abismo y Silencio [que forman una pareja porque «Silencio»
en griego es femenino], después Intelecto y Verdad.

El Unigénito... emitié a su vez a Logos y Vida (Zwn); €l era
el Padre de todos los seres que iban a existir después de él, y
era principio y formacion de todo el Pléroma. Por el «conyugio»
del Logos y Vida fueron emitidos Hombre ("' Avipwmog) e
Iglesia ('ExxAnoia). Esta es la Ogddada primigenia, raiz y
subsistencia de todas las cosas, a la que designan con cuatro
nombres: Abismo, Intelecto, Logos, Hombre. Ahora bien, cada
uno de ellos es andrdgino, de la siguiente forma: primero el
Padre Primordial estaba unido formando conyugio con su Pen-
samiento "' Evvowa, que en griego es femenino), al que llaman
también Gracia y Silencio; el Unigénito, es decir, el Intelecto
con la Verdad; el Logos con la Vida, y el Hombre con la Iglesia.

10. *Ib. pp. 91 ss.
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(1,2)... Por su parte, el Hombre, en union con la Iglesia, emiti¢
doce eones... .

(2,2) Pero avanzd precipitadamente el iiltimo y mds joven edn
de la Dodécada emitido por el Hombre y por la Iglesia, es decir,
Sabiduria, y experimentd una pasion sin el abrazo de su cényuge,
Deseado..., en apariencia por causa de amor, pero de hecho
por audacia, porque no tenia comunidad con el Padre perfecto,
como la tenia el Intelecto. La pasion —dicen— era biisqueda
del Padre... Puesto que (Sabiduria) no podia, por haberse lan-
zado a una empresa imposible,... habria quedado absorbida y
disuelta en la sustancia universal de no haber topado con la
fuerza que consolida y conserva a los eones fuera de la inefable
grandeza. A esta fuerza llaman también Limite ("' Opog)...

(2,4) Gracias a este Limite, dicen, fue Sabiduria purificada,
consolidada y restablecida en su conyugio. Al separarse de ella
la intencion (&vdounows) junto con la pasion aradida pudo
permanecer dentro del Pléroma, mientras que su intencion, junto
con la pasion, fue expulsada por el Limite, crucificada y dejada
fuera de él...

(4,1) Los sucesos que (los valentinianos) describen fuera del
Pléroma son los siguientes: la Intencion (" EvOdunoig) —a la que,
asimismo, llaman Achamot [en hebreo Hokméh = sabiduria»]
de la Sabiduria superior,... al no poder rebasar el Limite, por
estar entrelazada con la pasion, y al quedar abandonada sola
en el exterior, cayd en toda clase de pasion multiforme y variada.
Padecio tristeza... temor... y ademds perplejidad. Mas le sobre-
vino también una disposicion distinta, la conversion (émorgo-
¢R) al dador de vida.

(4,2) Tal fue, segiin ensefian, la constitucion en su substancia
de la materia (62n), de la que provino este mundo. En la
conversion tiene su origen toda el alma del mundo y la del
Demiurgo, las demds cosas recibieron su principio del temor 'y
de la tristeza...

(5,1) Segun ellos, habia estos tres substratos: el que procedia de
la pasion, que era la materia (¥An); el que procedia de la
conversion, que era lo psiquico (10 yvyxov); el que fue
parido, 'y éste es lo espiritual (0 mvevuatixdv; con vistas
al retorno: 6,1).
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El texto prosigue (en I 6,2-4) marcando la distincién exacta
que existe entre los hombres «psiquicos», que se paran en la
fe y tienen necesidad de una buena conducta de vida, y los
espirituales o «pneumdticos» o «perfectos», que pasan a la
gnosis y estdn destinados «por naturaleza» a la salvacién, y al
igual que el oro no puede ser contaminado por el fango, ellos
pueden cometer «todas las acciones prohibidas». Estamos, pues,
ante una interpretaciéon plenamente gnéstica de 1Cor 2,6-16,
basada en una visién dualista, no meramente antropoldgica sino
cosmolégica incluso, como lo demuestra la prolija especulacién
teosofica del texto que acabamos de leer.

Todos estos textos y sus respectivos entramados intelectuales
muestran a qué grado de sincretismo se veia tentado el mensaje
cristiano. Y al mismo tiempo, demuestran que en el dmbito
del cristianismo se estaba abriendo camino una irracional con-
descencia cultural. Se trataba de un choque decisivo, global,
tal vez el mayor que iba a conocer en su dilatada historia. El
conflicto fue radical, pues la gnosis representaba en realidad
una alternativa. Lo que estaba en juego era de capital impor-
tancia, y podrfamos resumirlo en los siguientes interrogantes:

El pléroma divino jestd formado por una complicada estruc-
tura interna, de componentes andréginos tal vez, o consiste en
una simple relacion tri-unitaria? ;Es Jesiis acaso un ser mitico
y atemporal, o bien un ser histéricamente encarnado? El mal
del mundo ;depende s6lo de una suerte adversa que se juega
en las esferas extraterrenas, o mas bien del pecado del primer
hombre y del pecado, libre, de sus descendientes? ;Existe una
historia de la salvacién o, por el contrario, todo se decide a
un nivel abstracto y subjetivo? ;Es acaso el mundo obra esptirea
y «no buena» (contra Gn 1,31) de un dios malvado, o proviene
de la palabra creadora de un Dios providente? La salvacién
;consiste tan sélo en el retorno del alma a una originaria patria
celeste, o, por el contrario, afecta también al cuerpo con miras
a una resurreccién y, por ende, a una condicién futura ver-
daderamente nueva? La liberaciéon del hombre ,consiste sélo
en liberar a la propia naturaleza divina (jontolégical) de la
carcel de la materia, o en una «nueva creaciéon» en Cristo
mediante la remisién de los pecados? Como medio salvifico
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(basta tal vez el mero y «genuino» conocimiento intelectualista
de «si mismo», 0 se precisa €l don de una gracia divina opor-
tunamente administrada por actos sacramentales? ;La gnosis
origina un estado de salvacion cierta e inamovible (coexistente,
paradéjicamente, tanto con una vida ascética como libertina)
0, por contra, dicha salvacién se experimenta humildemente en
la luminosa oscuridad de la fe? ;Acaso es peligroso el amor
al préjimo e iniitil la esperanza, o bien son ambos esenciales?

La respuesta a estos interrogantes iba a ser decisiva para
la configuracién del cristianismo en los siglos sucesivos.
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PARANGON LITERARIO

Los escritos del Nuevo Testamento admiten una divisién
global en tres grandes géneros literarios: la narracién biografico-
histérica (= los 4 evangelios y los Hechos de los apéstoles),
el escrito epistolar (= suficientemente atestiguado en 21 cartas),
la composicién apocaliptica (= representada por el Apocalipsis
de Juan). Las péaginas de cada uno de esos géneros, indivi-
dualmente consideradas, raramente ofrecen un ejemplo de un
género literario en estado puro, al menos en el sentido en que
lo entendemos nosotros hoy, desde una mentalidad un tanto
cartesiana. Topamos, por lo general, con géneros mixtos: asi,
la narracién no es ni de caracter cronista ni novelesco, aunque
es posible hallar elementos de ambos; las cartas estdn compuestas
de numerosos subgéneros, desde los de caricter informativo,
hasta los de caracter did4ctico, polémico y parenético, o incluso
recurren a la diatriba; el tinico escrito apocaliptico, por ultimo,
incluye también cartas y comporta cierta perspectiva profética.
El juicio a emitir sobre el nivel literario de cada escrito habra
de ser, por tanto, matizado, es decir, habrd de tener en cuenta
el tenor del mismo. Lo cual no implica, sin embargo, que la
triple subdivisiébn apuntada més arriba no tenga su razén de
ser (quizd la de simplificar, pero por eso mismo, la de clarificar)
ni que, en conjunto, sea injustificada.

Dicha subdivisién nos permite establecer un parangén gene-
ral con el ambiente literario de los primeros escritos apostélicos
y subapostélicos. Antes de nada conviene advertir que muchos
de los géneros literarios cultivados en la época en que se compuso
el NT (nos referimos, alargdndola un poco, a los tres siglos
que van del I a.C. al II d.C.) no estdn representados en el NT
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mismo. Por ejemplo, en él falta por completo el género del
tratado filos6fico sobre un tema concreto (como lo hallamos
en Séneca o en Plutarco), la satira (como en Horacio y Juvenal),
el didlogo (como en Luciano de Samosata), la composicién
poética en sentido estricto (abundante y variadamente atesti-
guada en Virgilio, Horacio, Ovidio, Lucano, etc.), el epigrama
(como en Marcial), lecciones escolasticas en forma de diatriba
(como en Musonio Rufo y Epicteto), colecciones de pensa-
mientos personales (como en Marco Aurelio), etcétera. Casi
de todos y cada uno de estos géneros se encuentran paralelos
en los escritos neotestamentarios; pero se trata de ecos o de
fragmentos dispersos, cuya consistencia no es tal que pueda
definir al escrito en el que se hallan. Lo mismo cabe decir,
aunque de modo mdés atenuado, del ambiente judio, cuyos
géneros literarios son también muy diversos. El NT no ofrece
ejemplos de enteros tratados alegéricos sobre la Torah (del tipo
de los de Filon de Alejandria), ni escritos enteramente apo-
logéticos (como los que hallamos en el mismo Filén o en Flavio
Josefo), ni una verdadera regla comunitaria (como en Qumran),
ni una coleccién de himnos (como la hay entre los escritos de
Qumrin), ni una coleccién de instrucciones haldkicas (como
serd el caso de la Misnah), ni un puro escrito de propaganda
(como la historia de José y Asenet), ni obras de exclusivo
comentario a libros biblicos (sea en la forma del p&Ser qumrénico
sea en la del midra$ rabinico). Y esto es cierto aun cuando,
cosa que sucede también en la misma literatura grecolatina de
la época, estos variados procedimientos literarios encuentran
en el NT resonancias mas o menos amplias.

Por lo que respecta a los tres grandes géneros cultivados
por los autores candnicos del NT hay que precisar que el primero
estd ampliamente atestiguado sobremanera en el 4mbito pagano
(tanto griego como latino), sin faltar tampoco buenos ejemplos
en el ambiente judaico; el segundo estd documentado casi
exclusivamente en ambiente pagano (con algunas diferencias
entre el modelo latino y el griego); el tercero es propio de la
tradicién judia.
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A. LA BIOGRAFIA Y LA HISTORIOGRAFIA

a) Respecto a los evangelios, muchos han mantenido (en
especial del drea alemana, desde M. Kihler a R. Bultmann, y
como reaccién a la denominada «Leben Jesu Forschung» o
investigacién de la vida de Jests) que no son sino un desarrollo
in extenso del primitivo kerigma cristiano de la muerte-resu-
rreccién de Jests. Nacidos desde la fe, escritos desde la fe y
destinados a alimentar la fe, si no a suscitarla, los evangelios
son, ciertamente, un género literario se stante, original. Pero
no se puede definir un género literario en base tan sélo al.
contenido del escrito: de la originalidad del contenido no se
concluye necesariamente que sea igualmente original por com-
pleto, es decir sin parangén posible, su presentacion literaria.
Una forma literaria del todo nueva seria incomprensible. El
primer nivel de inteligibilidad de un escrito estriba en que
comparta al menos parcialmente un tipo o género literario mas
vasto y ya existente. De donde la distincién bultmaniana entre
Marcos como «evangelio» y Lucas como «biografia» es altamente
problematica. Cierto que entre los cuatro evangelios canénicos
se dan perceptibles diferencias de perspectiva y de Optica teo-
l6gica que aqui damos por supuestas. Su diferenciacién, con
todo, no ha de apurarse tanto que oscurezca el hecho de que
su punto de partida es muy affn: hay un hilo narrativo bastante
homogéneo que da coherencia al mas variopinto material de
tradiciones sobre Jesus, tanto si comienza de entrada con los
hechos del Jorddn, como con los de su nacimiento. Por otra
parte, la mds reciente escuela post-bultmaniana no tiene pro-
blema en reconocer que el kerigma cristiano, por naturaleza,
hace esencial referencia a la historia, mds aiin, a la historia de
una persona concreta: Jestis de Nazaret. De ahi el renovado
interés por situar adecuadamente los evangelios en el contexto
literario de su tiempo. Alguien (cf. M.D. Goulder, 1974) ha
tratado de colocarlos sobre el trasfondo judio de la préctica del
«midra$» elaborado en funcién litirgica; pero no es mds que
una hipétesis, que, ademds, se fundamenta en lo que habia
que demostrar. El rabinismo (cf. Primera parte, 1, C), por su
lado, aun disponiendo de toda una serie de anécdotas sobre la
vida de sus maestros, renuncié a una presentaciéon biografica
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de los mismos. Los episodios de los que son protagonistas los
diversos rabinos estdn puestos por completo al servicio de la
explicacién haldkica (en la MiSna y en el Talmud) y haggddica
(en los Midragim y también en el Talmud) de la Torah. En
cuanto meras ilustraciones de casos especiales de vida o de
lecciones hermenéuticas, prescinden completamente de un ver-
dadero y propio encuadramiento histérico’.

Algunos estudiosos, mas convincentemente, se fijan en el
ambiente grecorromano (y judeo-helenista), donde estd muy
difundido el género de la biografia®>. Conviene, no obstante,
precisar los términos. Ante todo ha de distinguirse este género,
por una parte, del de la histroriografia, que no trata tan sélo
de individuos, sino de 4mbitos 0 movimientos politicos-sociales-
militares, aun cuando en ellos se destaquen determinados per-
sonajes (cf. infra: b). Por otra parte, hay que distinguirlo del
género novelesco, que contiene personajes y vicisitudes ficticias
y se extiende sobre experiencias y emociones, amorosas por lo
general, de individuos privados, desprovistos de genuino espesor
histérico, con la finalidad de divertir al lector: el ejemplo mas
antiguo es la «Novela de Nino», del siglo I a.C. (llegado a
nosotros en estado muy fragmentario); al siglo I d.C. pertenecen
«Las maravillas allende Thule» de Antonio Diégenes (que con-
servamos s6lo en forma de epitome), y destacan «Las aventuras
de Querea y Calirroe» de Caritén de Afrodisia (que tenemos
al completo; cf., sin embargo, el Satyricon de Petronio Arbitro);
de fines del siglo II son las «Efesiacas» de Jenofonte Efesio, y
las «Pastorales, o Dafne y Cloe» de Longo Sofista’. La biografia,

1. Véase la interesante antologia publicada por J.J. Petuchowski, «I nostri
maestri insegnavano...». Storie rabbiniche, tr. it., Brescia 1983.

2. Cf. en particular Ch. H. Talbert, What is a Gospel? The Genre of the
Canonical Gospels, Philadelphia 1977; y sobre todo A. Dihle, Die Evangelien
und die griechische Biographie, en: P. Stuhlmacher, ed., Das Evangelium und
die Evangelien, WUNT 28, Tiibingen 1983, pp. 380-400. M4s en general, cf.
A. Momigliano, Lo sviluppo della bografia greca, PBE 232, Eniaudi, Torino
1974. Un caso diferente es el género literario de aretalogia (v. supra: n° 81):
cf. J.Z. Smith, 1975.

3. Véase una coleccién de estas novelas en versién italiana, con buena
introduccién critica: Il romanzo antico greco e latino, a cura di Q. Cataudella,
Firenze 1973 (2.7 ed. 1981).
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en cambio, se centra en la figura de un solo personaje para
subrayar, a veces incluso en forma encomiéstica, su funcién
histérica o su grandeza moral, a menudo para proponerlo como
ejemplo de vida para los lectores.

A este propésito pueden resultar instructivas algunas obser-
vaciones metodoldgicas ofrecidas por Polibio (que vivié entre
el 203 y el 120 a.C. ca.) y por Plutarco (50-125 d.C.).

106. Distincién entre ambos géneros (de Polibio y Plutarco)

[Polibio, Hist. X 24(21),3-8]* (3) En efecto, resulta absurdo que
los tratadistas nos narren con detalles cémo y cudndo fueron
fundadas las ciudades, quiénes fueron sus fundadores y, encima,
las dificultades de la empresa, y que, en cambio, pasen por alto
la formacién y los ideales de las personalidades que lo dispusieron
todo, a pesar de que esto ultimo tiene una utilidad mds preclara:
(4) en la misma medida en que se puede emular e imitar mds
a los hombres vivientes que a los seres inanimados, es natural
que tratar sobre los primeros convenga mds para la formacion
de los lectores. (5) Ahora bien: si antes no hubiéramos compuesto
una obra acerca de Filopemén [= comandante en jefe de la
Liga Aquea entre el 210 y el 182 a.C. contra Esparta y Mace-
donia; el libro en cuestién se ha perdido], en cuyo estudio
esclarecimos de quién se trataba (tanto de él mismo como de
sus padres)... ahora deberiamos dar noticia de todo ello. (6)
Pero puesto que ya anteriormente, en un trabajo en tres libros,
no incluido en esta historia, hemos tratado de este personaje
(modbtegov... memoujueda Adyov; cf. Hch 1,1)... (7) es
l6gico que este comentario actual compendie, bien que solo
parcialmente, el cardcter y hazafias en cuestion... Asi esta obra
y la otra conservardn su decoro (10 moémov Exaréoa TdV
ovvrakewv), ... (8) Aquella pertenece al género encomidstico
(tdmog... &yromiaotindg), y exigié un tratamiento resumido
e hiperbdlico de las gestas (tov xepaloudde xoai per’

4. *Versiéon de M. Balasch, en: PoLBIO, Historias. Libros V-XV, Madrid
1981, pp. 377s.
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avéfoews); el trabajo actual es historico (6 thg lotogiac):
reparte por igual reproche y elogio, y va en biisqueda de un
método correcto (etel tov dAnvdi), que demuestre cémo uno
y otro son justificados.

[Plutarco, Vita Alex. 1] No referiré todas las empresas famosas
de estos dos personajes [= Alejandro y César puestos en
paralelo]... Yo no estoy escribiendo una obra de historia, sino
unas biografias (o¥re ydo lorogias yodgouev, dAla Bi-
0v5)... A menudo una anécdota, una frase, una broma, revelan
del cardcter de un individuo mds de lo que pueden hacerlo
grandes batallas... En suma, al igual que los pintores captan la
forma de ser de un sujeto en el rostro y en la expresion de los
ojos,... asi también ha de concedérseme adentrarme mds pro-
lijamente en aquellos hechos o aspectos de cada uno en los que
se revela su dnimo.

La literatura biografica antigua (después de la «Evagora»
de Isécrates, quien vivié entre el 436 y el 338 a.C., y cuya
obra fue el primer caso de biografia encomidstica) conocié dos
formas fundamentales: la peripatética, que intentaba ofrecer
modelos a imitar, deduciendo el cardcter del hombre de sus
acciones (= exposicién cronolégica), y la alejandrina, que pres-
cindia de objetivos morales y tendia més bien a recoger el més
variado material de forma no muy orgdnica que digamos (=
exposicion sistemaética). En los tiempos del NT, ejemplo clasico
del primer tipo son las Vidas paralelas de Plutarco, mientras
que el segundo estd representado por Suetonio (69-140 d.C.
ca.) con sus Vidas de los doce Césares. Hasta esa fecha se trata
normalmente de hombres politicos.

Un caso aparte y tal vez mds interesante son las vidas de
los filésofos (de la que la obra homénima de Diégenes Laercio,
a inicios del siglo III d.C., no es sino una variante enciclopédica,
carente de intencionalidad protréptica). Generalmente «estdn
escritas por filésofos y hacen el elogio de filésofos. Ahora bien,
cada elogio, considerado desde el punto de vista del autor, es
una confesién de fe, una proclamacién de sus propios valores.
En este sentido, tales biografias constituyen auténticos mani-
fiestos. Y aun cuando un manifiesto filoséfico no constituye
una formulacién definitiva de la doctrina, en él se expone, de
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cualquier modo, su programa en términos generales»’. Un ejem-
plo tipico del género en cuestién, y mds préximo a la época
de los escritos apostolicos, es la Vida de Demonacte de Luciano
de Samosata. Afiadimos ademas (a parte ante) la Vida de Moisés
de Filén de Alejandria: obra mas compleja, debido a la propia
complejidad del personaje, y claramente encomidstica. Ambas,
con todo, de entre las mds préximas al tiempo de los escritos
neotestamentarios, son las que mds claramente ofrecen decla-
raciones de cuilo metodoldgico por parte de sus respectivos
autores (cosa que en los evangelios encontramos tan sélo en
Lc 1,1-4 y en Jn 20,30-31; 21,25), lo cual nos ayuda a comprender
mejor su modo de proceder y sus pretensiones a la hora de
parangonarlos con los de los evangelistas.

Primeramente reproducimos algunos pérrafos de la citada
obra de Filén, anterior a la composicién de los evangelios ya
que el filésofo hebreo vivié en Alejandria entre le 20 a.C. y
el 45 d.C. El De vita Mosis es su tnica composicién explici-
tamente biogréfica (mucho mds que el De Abrahamo y que el
De Josepho). Estd dedicada al fundador del judaismo, y en
cuanto tal puede parangonarse con los evangelios, que, salvas
las diferencias pertinentes, no dejan de presentar igualmente
la figura del fundador del cristianismo. Estd dividida en dos
partes: la primera, tras algunas observaciones de método,
comienza con el nacimiento de Moisés y narra sus empresas
hasta el Jord4dn, umbral de la tierra prometida, describiendo
sus cualidades de rey y de filésofo; la segunda desarrolla de
modo més sitemdtico otras tres definiciones de Moisés como
legislador, sumo sacerdote y profeta (incluso de su propia
muerte, con la que concluye la obra).

5. R. Goulet, Les vies des philosophes dans Uantiquité tardive et leur portée
mystérique, en: F. Bovon, M. Van Esbroeck y otros, Les Actes Apocryphes
des Apétres. Christianisme et monde paien, Genéve 1981, pp. 161-219, p. 162.
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107. Filén de Alej., De vita Mosis I 1-5.22.27-29; 11 67.188.
288.291 ¢

(I 1) Es mi propdsito narrar la vida de Moisés, el mds grande
y perfecto de los hombres en todos los sentidos, el legislador de
los judios, segiin algunos, el intérprete de las sagradas leyes,
segun otros;, y hacer que conozcan su historia aquellos que
merecen no ignorarla. (2) Muéveme a ello el hecho de que,
mientras la noticia de las leyes que nos ha llegado se ha divulgado
por toda la tierra habitada (610 mdons tiis oixovuévyg), y
ha llegado hasta los mismos confines de ella (dyot »al t@v
Tiig yiis Tteoudtwy), no son muchos, en cambio, los que saben
quién fue él realmente. Y esto se debe a que, quizd por envidia,
y quizd también porque en no pocos casos las disposiciones
establecidas por los legisladores de los diferentes estados se
oponen a las suyas, los autores helenos no han querido consi-
derarlo digno de recordacion. (3) La mayor parte de estos autores,
haciendo mal uso de los poderes que su instruccion les brindaba,
han compuesto en verso y en prosa comedias y otras piezas
desvergonzadamente licenciosas, gandndose notorio descrédito;
cuando hubieran debido emplear sus naturales dotes para brindar
la orientacion que se desprende de los hombres buenos y de las
vidas de los mismos. De ese modo, ni ejemplo digno alguno,
antiguo o reciente, hubiera quedado librado al olvido con la
consiguiente extincion de la luz que hubiera podido irradiar; ni
se pensaria de ellos que, descuidando los asuntos mds elevados
y prefiriendo los indignos de atencion, se han esforzado por
expresar de hermosa manera cosas viles, con miras a dar lustre
a vergonzosos temas. (4) Pero, en lo que a mi hace, evitaré
caer en la ruindad de estos autores y expondré cuanto concierne
a Moisés tal como lo he aprendido, por una parte, de los libros
sagrados (BifAwv t@v lepdv), admirables monumentos que
nos ha legado su sabiduria, y por otra, de algunos hombres de
los de mayor edad dentro de nuestra nacion (wapd twov axd
1ol Edvovs mgeoPutépwv). Como siempre he ido estable-

6. *Cf. nota 53 del cap. 1 de la Primera Parte.

.
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ciendo nexos entre lo que oia y lo que lefa (10 Aeydueva
101c  dvaywwoxouévolg), creo poseer una mejor informa-
cion que otros (udiiov éréguwv... axpipoar) en lo que atarie
a su vida.

(5) Comenzaré por donde es de rigor comenzar. Caldeo de raza,
Moisés nacio, sin embargo en Egipto...

(22) ... el alma bien dotada (e0gunc), tomando la delantera,
saca provecho de lecciones que ella misma dicta, mds que (de)
sus maestros... (27) Era natural, pues, que los familiarizados
con él y todos los demds, como estupefactos ante un inusitado
espectdculo, se preguntaran llenos de admiracion qué clase de
inteligencia (voUc) era la que, como una estatua en Su santuario,
residia en su cuerpo; y si se trataba de un alma humana o divina
o combinacion de ambas cosas a la vez (wéregov dvidod-
meos 1) Oeloc §i puxroc €€ dugolv), ya que nada tenia
de comiin con las almas de la mayoria de los hombres, sino
estaba por sobre ellas y se elevaba a superiores alturas.

(28) Porque nada concedia al vientre fuera de los obligados
tributos establecidos por la naturaleza; y de los placeres sexuales,
como no fuera para engendrar hijos legitimos, ni se acordaba.
(29) Y, como la tnica vida que le interesaba era la del alma,
no la del cuerpo, después de convertirse en un excepcional
practicante de la austeridad (Goxntic), y detestando como nadie
la vida relajada, daba muestras de sus principios filoséficos a
través de sus diarias acciones, diciendo lo que pensaba y ajustando
sus actos a sus palabras a fin de que existiera una armonia entre
sus manifestaciones y su vida (el dguoviov Adyov mxal
Biov), vy apareciera claro que su vida era tal como su palabra,
y su palabra tal como su vida, acordes entre si como los sonidos
de un instrumento musical...

(2,67)... llegd, como pocos otros, a amar a Dios y a ser amado
por él (@idé¥eés e nol Veogidnc);, e inspirado por un
celestial amor (épwrog), honré de manera especial al Soberano
del universo y fue honrado, a su vez, por éste... (188) ... lleno
del divino espiritu (émdeidoavrog), ha sido transportado
fuera de su propio ser...

(288) Pasaron los adios y, cuando Moisés estaba a punto de
emprender su emigracion (Gmowia) de esta tierra al cielo y de
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abandonar la vida mortal para entrar en la inmortal, llamado
por el Padre, quien convertia de nuevo la doble naiuraleza
compuesta de alma y cuerpo que €l era, en una naturaleza simple,
transformando su ser en una inteligencia semejante al sol (eic
vobv fioedéorarov); en esos momentos... (291) ... el
divino espiritu descendié sobre él, e inspirado, profetizo, en vida
avn, los detalles de su propia muerte, diciendo antes de morir
cémo habia muerto...

Hagamos unas breves anotaciones. Filén escribe la vida de
Moisés para los no hebreos (cf. I 1) y para contrarrestar de
algin modo la exaltacién pagana de los vicios (I 2-3). Por eso
él intenta hacer una obra en calidad de sabio moralista. Las
fuentes de su trabajo son de dos tipos: los escritos biblicos y
las tradiciones orales de los ancianos (I 4); compéirese a tal
efecto el daxpifdoar de Filén con el dxoifai¢c de Le 1,3, que
subrayan la diligencia de la investigacién por parte de ambos
autores. Con los evangelios se observan fuertes divergencias:
literarias (estilo diverso, muy superior en Filon), de destinatarios
de la obra (pues los evangelios, con toda probabilidad, no estan
destinados ad extra), de concepcién antropologica (dado que
el alejendrino revela un claro influjo platénico ausente en los
evangelios, que ademds son menos intelectualistas), de tono
celebrativo (los evangelistas son muy sobrios a la hora de hacer
encomios explicitos de Jesiis). Pero también los evangelios
quieren presentar un modelo a seguir, asi como un maestro de
vida, y, mds aun, un salvador del hombre (cf. los titulos dados
a Jesus). En ambos casos, el tenor narrativo de base da amplia
cabida a la presencia de lo divino y maravilloso (Moisés es un
hombre del sobrenatural) y todo culmina en una transformacion
final; transformacién que, no obstante, se presenta en términos
invertidos: para Jesus, la muerte precede a la resurreccion,
mientras que para Moisés, su transfiguracién «en espiritu lumi-
noso como el sol» (comparese con Mt 17,2) precede a la muerte
(de la que, ademads, en estridente contraste con los evangelios,
no se cuenta nada). Con todo, tanto Moisés como Jests predicen
con precisién y antes de morir su propio fin. (N.B. - Fil6n
quiere solamente constatar que el Pentateuco, escrito segin €l
por Moisés, termina con la noticia de su muerte en Dt 34).
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De Plutarco recogemos un breve texto de la conclusion de
la Vida de César, como documentacién de un rasgo biografico
concreto, paralelo a los evangelios. Se trata de particulares
fenémenos atmosféricos sucesivos a la muerte violenta de César.

108. Plutarco, Vita Caes. 69

Entre los prodigios divinos se cuenta un gran cometa que aparecié
durante siete noches consecutivas tras el asesinato de César, bien
visible, y que luego desaparecié. La misma luz del sol se oscurecié
(vo meor OV djAov duadowua T avyiic); todo aquel
afio su disco se alzé pdlido y mortecino por la mafiana y emanoé
un calor débil y tenue. El aire, débil como era la canicula que
a menudo lo templa, se mantuvo caliginoso y pesado, los frutos
maduraron sélo a medias y no llegaron a sazén, marchitindose
ldnguidamente por el frio de la atmdsfera.

No se puede dejar de establecer una comparacién con los
evangelios sindpticos y su noticia del oscurecimiento del sol en
la muerte de Jesds (cf. Mt 27,45; Mc 15,33; Lc 23,44; ;Juan
guarda silencio al respecto!). Segiin el bidgrafo, se trata de una
participacion de la propia naturaleza en la tragedia que supone
el ocaso de tamafia personalidad. Este tema es enunciado
explicitamente por Didgenes Laercio cuando habla de la muerte
del filosofo Carnéades (que vivié entre los afios 213-128 a.C.
y mucho més célebre en la antigiiedad de lo que supone el
personaje manzoniano Don Abbondio): «Refiérese que cuando
muri6 se eclipsé la luna; y de eso podra decir alguno que parece
sentia (ovumddeiav) su muerte el astro méds hermoso después
del sol» (4,64). A propoésito de la muerte de César, también
Suetonio (Caes. 88) habla de un «cometa» (stella crinita), que
aparecio durante «siete dias» y se creyé «el alma del mismo
César, recién acogido en el cielo».

Otro rasgo de las antiguas biografias es el de los prodigios
que acompafian al nacimiento o a la concepcién de los res-
pectivos personajes. Vésase el caso de Platén (sea en Didg. L.,
III, 1-2.45, o en Origenes, C. Cels. 1,37), de Alejandro (en
Plutarco, Vita Alex. 2,1-3,2), de Pitdgoras (en Jamblico, Vita
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Pyth. 3-10), de Heracles (en Diodoro Siculo, Bibl. hist. 4,9,1-
10), de Apolonio de Tiana (en Filéstrato, Vita Apoll. Tyan.
1,4-5). Reproducimos aqui el caso de Augusto, el més vecino
cronolégicamente a los origenes cristianos.

109. Suetonio, Aug. 94’

(1)... Llegados a este punto, no estd de mds afiadir aqui el relato
de los presagios ocurridos antes de su nacimiento, el mismo dia
en que nacié, y en lo sucesivo, por los cuales cabria esperar y
se podia conocer su futura grandeza y perpetua felicidad (mag-
nitudo eius et perpetua felicitas)... (3)... Pocos meses antes de
su nacimiento se produjo en Roma, a la vista de todos, un
prodigio que anunciaba que la naturaleza estaba a punto de
parir un rey para el pueblo romano; aterrado, el Senado decreto
que no se criara a ningin varén nacido aquel afio (ne quis illo
anno genitus educaretur); pero los senadores que tenian a sus
mujeres encinta, interpretando cada uno el presagio a su favor,
se ocuparon de que el decreto del Senado no se depositara en
el erario [= de Saturno, donde se depositaban los decretos del
Senado, formalidad que habia venido a convertirse, en fecha
indeterminada, en una obligacién para su validez]. (4) En la
obra de Asclepiades de Mendes titulada Discusiones sobre los
dioses (theologimenon), leo que Acia [= la madre de Augusto]
acudié a media noche a una ceremonia solemne en honor de
Apolo y que hizo depositar su litera dentro del templo, que-
ddndose luego dormida mientras las demds matronas regresaban
a casa; de subito, se deslizé hasta ella una serpiente que se retird
poco después (draconem repente irrepsisse ad eam pauloque
post egressum), al despertar, se purificé como si hubiese yacido
con su marido (quasi a concubitu mariti), y al punto aparecic
en su cuerpo una mancha con figura de serpiente que no pudo
borrar jamds y que la obligé a renunciar para siempre a los
barios publicos; nueve meses mds tarde nacié Augusto, y por

7. *Traduccién de A. Ramirez de Verger, en: SUETONIO, Vida de los doce
Césares, Madrid 1992.
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este motivo se le consideré hijo de Apolo (ob hoc Apollinjg
filium existimatum) ... También su padre Octavio sofié que dej
seno de Acia salia el resplandor del sol (utero Atiae iubar solig
exortum). (5) El dia que nacié se trataba en el Senado sobre
la conjuracion de Catilina [= 23 de septiembre del 63 a.C.] 5,
Octavio llegé con bastante retraso, debido al parto de su mujer,
Nigidio afirmé que le habia nacido un soberano al mundo enterg
(dominum terrarum orbi natum).

Sigue el relato de una docena de prodigios sucedidos en
torno al nifio, entre ellos el del matemdtico Tedgenes que «lg
ador6» (adoravitque eum). El miedo del Senado, la concepcion
extraordinaria, el origen divino del nifio, y en general la atmos.
fera de lo prodigioso, evocan el caso de Jesds. En particular,
la prefiez de una mujer por parte de un dios, a caballo entre
los siglos 1 y II, la vemos atestiguada por Plutarco (Numa 4,6,
donde se habla de la divinidad en términos de mvedua deod
o «espiritu de dios»), y anticipada ya por Esquilo (cf. Suppl.
44s). Pero en estos casos, contrariamente a lo que sucede en
los evangelios de Mateo y Lucas, se alude claramente a un
contacto sexual. Por otra parte, el cristiano Justino en el siglo 11,
hablando del nacimiento virginal de Jesus y queriendo tender
un puente a sus lectores paganos, afirma: «Vosotros considerdis
que este particular también se dio en el caso de Perseo» (J
Apol. 22; Perseo fue un héroe mitoldgico, que maté a la Medusa,
una de las Gorgonas: nacié de la unién entre Dénae y Zeus,
quien descendié sobre la mujer bajo la forma de lluvia de oro).

Resulta muy interesante asimismo la Vida de Demonacte
escrita por Luciano de Samosata (ca. 120-190). Demonacte,
filésofo cinico, fue maestro del propio Luciano en Atenas, y
el escrito quiere ser el homenaje de un discipulo que ve en la
figura de su maestro su propio ideal de fil6sofo. Motivo éste
por el que la obrita, dada su seriedad, ocupa un puesto aparte
en la produccién del cdustico e iconoclasta sofista de Samosata.
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110. Luciano, Daemon. passim®

(1) ... No iba a carecer por completo nuestra época de hombres
dignos de mencion y recuerdo, sino que habria de ofrecer un
notable ejemplo de perfeccion fisica y un filosofo de alto nivel
intelectual ... (2) Acerca de Demonacte procede hablar ahora
por dos razones: para que él permanezca en el recuerdo de los
hombres cultos en lo que de mi depende, y para que los jovenes
mejor dotados que se entregan a la filosofia no tengan sélo los
ejemplos del pasado para orientarse, sino que puedan tomar
también un modelo de nuestro tiempo e imitar a aquel hombre
como el mejor de los filésofos que yo he conocido. (3) ... movido
por su natural inclinacion hacia las cosas nobles y su amor
innato a la filosofia desde la nifiez, desprecié todos los bienes
humanos y, entregdndose por entero a la libertad y a la sinceridad,
Vvivié una existencia recta, sana e irreprochable, ofreciendo a
cuantos le vieron y oyeron ejemplo de buen juicio...

(6) ... quienes le trataron ... experimentaban toda suerte de gozos
y se hacian notablemente mejores, mds alegres y optimistas ante
el futuro que cuando llegaron. (7) Jamds lo conocieron gritando,
sobreexcitado o irritdndose, incluso cuando debia reprender a
alguien, sino que reprimia los pecados y perdonaba a los peca-
dores (tv up&v duaptnuatwv xadfmrero, toils 0F duag-
tédvovol ouvveyivwoxev), estimando justo tomar ejemplo de
los médicos, que curan las enfermedades sin mostrar cdlera
contra los enfermos. Consideraba que es humano pecar, y divino
o de un hombre semejante a un dios enderezar los yerros
(fyeito yap dvdowmov upEv elvar 10 duoQTdvew, Veod
0t 7 avdpos loodéov T mrawodévra Emavogidoiv)...
(11) ... nunca lo vieron hacer sacrificios y ... era el Unico entre
todos que no se habia iniciado en los misterios de Eleusis ...
(64) Al final, cuando ya era muy anciano, penetraba en cualquier
casa sin ser invitado y comia y dormia en ella, mientras sus
habitantes consideraban el hecho como la aparicion de un dios
(Peob Twa éEmpaveiav), y que algin buen espiritu habia
penetrado en su casa ...

8. *Versién castellana de A. Espionosa Alarcén, en: LUCIANO, Obras, 1,
Madrid 1988, pp. 131-145.
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(67) ... Los atenienses, lo enterraron con solemnes honores y
veneraban (mpooxivouv) el banco de piedra donde solia sentarse
cuando estaba cansado, lo coronaban en su honor, considerando
sagrada incluso la piedra sobre la que se sentaba ... Estos son
unos pocos entre los muchos recuerdos que poseo (dmeuvy-
uévevaa), pero ellos bastan para dar a mis lectores una idea
del tipo de hombre que era aquél.

Como se ve, estamos ante un esbozo de veneracion religiosa
del filofsofo tras su muerte. En referencia a los evangelios, es
de notar la frase sobre la relacién médico-enfermo (cf. Mt 9,12;
Mc 2,17; Le 5,31). Y, algo que no podemos apreciar aqui,
merece especial atencién el tenor del escrito en su conjunto,
cuyo paralelismo con los sindpticos (en particular con la deno-
minada fuente Q) es sorprendente. De hecho, el cuerpo del
librito de Luciano (desde el § 12 al 66) consiste en reproducir
una serie de dichos (unos cincuenta) del maestro, dispuestos
en un tenue marco narrativo o de didlogo (cf. los «apotegmas»
evangélicos segiin Bultmann). He aqui un ejemplo: «Cierto dia,
uno de los compaiieros le decfa: Vamos al templo, oh Demo-
nacte, a rezarle a Asclepio por mi hijo. Y él: Muy sordo crees
a Asclepio si no es capaz de oir nuestra plegaria desde aqui»
(§ 27). En realidad, la obra de Luciano no es una biografia
en el sentido moderno del término, sino mas bien la eficaz
semblanza de un hombre por parte de quien le debia mucho
en cuanto a su educacion.

Acerquémonos igualmente a la Vida de Apolonio de Tiana
(filésofo pitagérico itinerante que vivié en la segunda mitad del
siglo I d.C.; Tiana estd al noroeste de Tarso, mas alld de la
cadena montafiosa del Tauro), escrita por Fildstrato y publicada
poco después, el 217, por encargo de Julia Domna, mujer del
emperador Septimio Severo. Segin Eunapio de Sardes (fines
del siglo IV), deberia haberse titulado: «Visita de un dios a los
hombres» (émdnuia ég dvdodmovs Jeod). Hizo fortuna la
obra, y de resultas también el personaje, comparado a menudo
con Cristo. La reciente critica literaria considera que las inten-
ciones de la obra estdin «muy préximas a la literatura de
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entretenimiento»’, dado el cardcter aventurero del protagonista
(y el propio titulo original Ta é¢ rov Tvavia ’Amoridviov
se antoja semejante a los de la produccidon novelesca). A con-
tinuacién ofrecemos solamente el inicio de la obra, que contiene
obsevaciones metodolégicas, después el relato de un milagro,
para concluir con la descripciéon de la muerte milagrosa de
Apolonio.

111. Filéstrato, Vida de Apolonio de Tiana passim™

(I2) Por consiguiente, me parece que no debo ver con indiferencia
la ignorancia de la gente, sino dar una vision exacta de ese
hombre en los momentos en los que dijo o hizo cada cosa y
las particularidades de su sabiduria por las que acabé por ser
considerado sobrenatural y divino. He recogido la informacion,
en parte de cuantas ciudades lo amaban, en parte de cuantos
templos se vieron restaurados por él cuando ya habian caido en
desuso sus ritos, en parte de lo que dijeron otros acerca de él,
en parte de sus propias cartas... Fue Damis un hombre en modo
alguno ignorante, que vivié en tiempos de la antigua Ninive.
Este, unido a Apolonio en su quehacer intelectual, hizo un relato
de sus viajes, en los que afirmaba haber tomado parte él mismo,
asi como de sus opiniones, discursos y de cuanto dijo como
profecia...
(IV 45) Otro milagro de Apolonio. A una muchacha se la dio
por muerta en el momento de su boda. El novio acompariaba
las andas con las lamentaciones propias de una boda no con-
sumada. Se lamentaba con él también Roma, pues sucedia que
la muchacha era de una familia de rango consular. Asi pues,
Apolonio, que se hallaba casualmente presente en el duelo, dijo:
«Poned las andas en el suelo, pues os haré cesar del llanto por
la muchacha» E inmediatamente pregunté qué nombre tenia. La
gente pensaba que pronunciaria un discurso, como los discursos
funerarios y que mueven al llanto. Pero él, sin mds que tocarla
y decirle algo en secreto, desperté a la muchacha de su muerte

9. D. del Corno, «Introduccién» a: FILOSTRATO, Vita di Apollonio di Tiana,
Milano 1978, p. 25.

10. *Cf. supra: nota 28 del cap. 2 de la Primera Parte.
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aparente. La joven recobro el habla y volvié a la casa de su
padre, como Alcestis, vuelta a la vida por Heracles. Al regalarle
los allegados de la muchacha quince mil'' sestercios, dijo que
se los daba como dote a la joven. Sea que descubrié en ella
una chispa de vida que se les habia escapado a quienes la
cuidaban (se dice que Zeus hacia lloviznar y que ella despedia
vapor por su cara), sea que a una vida que se habia extinguido
le habia devuelto el calor y reanimado, la comprension de esto
se ha vuelto misteriosa, no sélo para mi, sino también para los
que se hallaban presentes...

(VIII 29)... Acerca de la forma en que murid, si es que murid,
son muchas las versiones... (30) Unos dicen que murié en Efeso,
cuidado por dos criadas... Otros dicen que murié en Creta...
A media noche se desatd [de los cepos con los que habia sido
encadenado] y, tras llamar a quienes lo habian atado, para que
no quedara sin testigos su accion, echd a correr hacia las puertas
del templo y éstas se abrieron, y al entrar él, las puertas volvieron
a su sitio, como si las hubieran cerrado, y que se oyé un griterio
de muchachas que cantaban, y su canto era: «Marcha de la
tierra, marcha al cielo, marcha».

Por lo que respecta al supuesto manuscrito de Damis, hoy
se considera que corresponde a la ficcién del d4nonimo man-
zoniano.

La resurreccion de la nifia romana cabe compararla con la
de la hija de Jairo (en Mc 5,22-24.35-43), teniendo en cuenta
la diversa atmosfera espiritual, que viene marcada ya por la
diversidad de perspectivas de cada escritor.

La descripcién de la muerte de Apolonio pertenece al género
literario del «rapto» y, en sustancia, el hecho consiste en una
glorificacién directa; la distancia con respecto a los evangelios,
que insisten en cambio en la muerte ignominiosa de Jesus, es,
pues, enorme’.

11. *La versién de A. Bernabé Pajares habla de ciento cincuenta mil
sestercios.

12. Con todo, el anuncio de la muerte redentora de Jestis no era muy ajeno
a la mentalidad grecorromana de la época: cf. la amplia documentacién ofrecida
por M. Hengel, Crocifissione ed espiazione, BCR 52, Brescia 1988, pp. 133-
177.
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La obra de Fil6strato subraya en particular la infatigable
oposicion de Apolonio a los tiranos, en especial a Ner6n y
Domiciano (Cf. IV 38 y 44; V 33; VII 4 y 14).

b) Pasando mds directamente a la historiografia, hagamos
referencia ante todo a los Hechos de los Apdstoles. Aun cuando
el libro es en buena medida una biografia de Pablo, su interés
es, en realidad, mas amplio (cf. 1,8) y, presentdndose como
segundo volumen (cf. 1,1) de una obra mas extensa (cf. Lc
1,1-4), plantea de modo especial el problema de cémo entienden
y escriben la historia los autores del NT. El hecho de que un
cristiano (=Lucas) haya escrito un resumen de la difusién del
propio movimiento religioso, no tiene parangén; no tenemos
constancia, en efecto, de nada semejante hecho por un devoto
de Isis, de Cibeles o de Mitra. Y no menos original es el propio
contenido del libro, en una época en la que la historia era solo
historia politica (asi por ejemplo, Polibio, que vivié entre el
202 y el 120 a.C. ca., en sus Hist. 1,1 expresa el objeto de su
trabajo: «Conocer con qué genero de politica el mundo conocido
qued6é sometido casi por completo al dominio de Roma en
menos de cincuenta y tres afios»; cf. también Fl. Josefo, Ant.
1,1-6). El caso mas parecido al neotestamentario se encuentra
en el dmbito judio: se trata del Libro de las Antigiiedades
Biblicas del Ps.-Filon (cf. supra: n° 29), probablemente anterior
al afio 70, una historia sagrada que va desde Adén hasta Sadl
y que insiste en la idefectibilidad de la alianza con Dios. El
método es original, pero el relato se centra en los remotos
origenes de Israel, si bien estd dirigido a lectores coetdneos, y
consiste en la re-lectura de una historia contenida ya en los
primeros libros biblicos. Por otra parte, no ofrece ninguna
consideracion criteriolégica explicita sobre el trabajo llevado a
cabo.

En el 4mbito de la literatura griega encontramos, por contra,
ejemplos de reflexién metodoldgica. En el siglo I de nuestra
era, la historiografia griega habia aportado ya muchas y notables
producciones, tanto en la época cldsica como en la helenista;
huelga recordar los nombres de Herédoto, Tucidides, Jenofonte,
Teopompo, Polibio, Diodoro Siculo, y, en terreno latino, los
de Salustio y Tito Livio. Contemporaneos a los primeros escri-
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tores cristianos son Veleio, Patércolo y Flavio Josefo. Seguirdn
los Técito, Apiano y Di6n Casio. Cada uno de estos autores
ha dejado esparcidas en sus obras anotaciones metodolégicas
sobre el porqué y el como se debe escribir la historia. El mismo
Cicerén habia declarado que la historia es magistra vitae (De
orat. 2,9, 36) y que la historiografia es opus oratorium maxime
(De leg. 1,5,6). Pero las exposiciones tedricas sobre el particular
son muy raras. Hay dos, con todo, dignas de mencién, ademads
de revestir interés cara al NT: se trata de dos obritas de Dionisio
de Halicarnaso y de Luciano de Samosata; anterior a los escritos
neotestamentarios el primero, posterior el segundo. Estos auto-
res revelan mutuas concordancias y coinciden en ofrecernos el
trasfondo real y contemporéneo del opus lucano, que se halla,
cronolégicamente hablando, equidistante entre ambos autores®.

Dionisio de Halicarnaso dirigié una escuela en Roma en los
afios 30-8 a.C. Aunque aqui nos importa por su faceta de
historiador (cf. sus «Antigiiedades romanas»), él fue ante todo
orador y versitil critico literario. Al tema de la historiografia,
amén de pronunciarse en la Ant. Rom. (1,1,3: «El escritor de
obras histéricas tiene en primer lugar el deber de seleccionar
temas apropiados, de gran relevancia y tales que los lectores
puedan sacar provecho abundante de ellos, moAdgv d@éie-
tav»; cf. Fl. Josefo, Ant. 1,3: el xownv deélsav), le
dedicé en particular la Epistula ad Pompeium, en la que se
expresa sobre el argumento valiéndose de juicios criticos sobre
varios historiadores antiguos.

Veamos algunos fragmentos.

112. Dionisio de Halic., Epist. ad Pomp. passim

(3,8) [Afirma en primer lugar que ante todo es necesario
precisar] desde donde conviene comenzar y hasta dénde se ha

13. Véase a este propdsito W.C. Van Unnik, Luke’s Second Book and the
Rules of Hellenistic Historiography, en: J. Kremer, ed., Les Actes des Apotres.
Tradiction, rédaction, théologie, BETL 48, Gembloux-Léwen 1979, pp. 37-60.
Ma4s en general, cf. A. Momigliano, La storiografia greca, PBE 427, Eniaudi,
Torino 1982.
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de llegar [cf. 4,2: Jenofonte: «en todas sus obras ha sabido
hallar el inicio més conveniente y les ha dado la conclusién
mds oportuna»].

(3,11) [Es preciso considerar después] qué hechos procede esco-
ger (magalafeiv) para el escrito y cudles hay que dejar
(ragalireiv).

(3,12) (Her6doto) sabia que una narracion prolongada impacta
agradablemente en el dnimo del oyente si contiene cierto nimero
de pausas; pero que cansa y empalaga si se limita a una mera
serie de sucesos. [Por ello Dionisio critica a Tucidides, pues
éste] con una prisa atosigante y poniendo a prueba los nervios
de cualquiera, describe una guerra concreta [= la del Pelopo-
nesol, acumulando batalla sobre batalla, armamento sobre arma-
mento, palabra sobre palabra; con lo que la mente del oyente
se ve sobrecargada... [La regla es:] Al escribir historia, los
cambios confieren a la obra agrado y variedad (00 yofjua év
lotopiac yoogh uerafodi] xal mowxilov).

(3,13) (Es preciso) seleccionar y ordenar en su justo lugar (év
@ O¢l témw) cada una de las cosas manifiestas... (Pero Tuci-
dides) no es claro y no atina al concatenar (dooagis xai dvoma-
oaxolovinrog). [Cf. 6,2: ambas obras (de Teopompo, a
saber, «Historias helénicas» e «Historias filipicas») estdn bien
concatenadas y son claras (edmagaxoiotdnror xal ocogeis)].
(3,14) Mientras uno (Tucidides) trata un solo tema y divide un
tinico cuerpo (10 &v odua) en multiples partes, (Herédoto)
ha elegido muchos temas, completamente dispares, y ha hecho
de ellos un tinico cuerpo armonioso (obugwvov &v odua). [Cf.
Fl. Josefo., Bell. 1,15: «el cuerpo de la historia» = 10 o@ua
i lotogiag).

(3,17) La enargéia (= vivacidad o inmediatez) es la primera
de las cualidades afiadidas [y en esto Herédoto y Tucidides van
parejos; cf. infra: Luciano, Quomodo hist. conscrib. sit 51: el
oyente debe «ver lo que se dice» = dpav ta Aeydueval.
(3,20) En los discursos la primera de todas las cualidades ha
de ser la congruencia (10 mpémov) [N.B.: jno la historicidad
efectiva!].

(4,2) (Jenofonte) deja traslucir un tono de piedad y de justicia,
de constancia y decoro, se ve ornado, en suma, de todas las
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cualidades... (Filisto, al contrario) ofrece un tono adulador y
filotirdnico, bajo y enojoso (5,3).

Segun este autor, por tanto, el escrito histérico debe resultar
una obra de arte, cuyo contrapunto ha de ser el sentido de las
proporciones y siempre hecha con mesura (cosa que veremos
repetida en Luciano). Algunas caracteristicas se antojan evi-
dentes: la variedad, la claridad, la conexion de ideas, la viveza.
En cuanto al uso de los discursos Didgenes se muestra muy
reservado. Se inclina méas por la linea de su contemporédneo
Diodoro Siculo (muerto en Roma hacia el afio 20 a.C.): «Los
largos discursos... dispersan la cohesién del relato no sélo por
la inoportunidad (dxaioia) de los discursos entreverados, sino
incluso cuando los que se introducen ayudan al conocimiento
de los hechos», aunque a veces son necesarios para dar «varie-
dad» (mowidia) (Biblioth. 20,1,1-2,2). La regla contraria habia
sido establecida por Tucidides: «Cada uno de los personajes
habla tal como me parecia a mi (d¢ O’dv &0dxovv pot) que
€l dirfa las cosas segiin la oportunidad y las circustancias (zepi
1dv del mapdvrev), ateniéndome lo méds posible al sentido
general de las cosas realmente dichas (t@dv dinddg Aeydév-
twv) (Hist. peloponn. 1,22).

En particular, la historia debia ser util a los lectores. El
escrito del Ps.-Dionisio, Ars reth. 11,2 (algo posterior a Dionisio
de Halicarnaso) la define «filosofia basada en ejemplos»
(lorogia @ilooopia éotiv éx magadeyudrwy).

Luciano de Samosata (120-190 d.C.) nos legd, sorprenden-
temente, el Unico tratado antiguo sobre el modo de escribir la
historia, como dice su titulo latino: Quomodo historia conscri-
benda sit (compuesto probablemente en los afios 166-168). El
librito no es innovador (a no ser con respecto a los historiadores
de pacotilla contra los que Luciano se despacha a gusto), sino
que se asienta sobre la larga tradicién historiogréfica griega.
En €l se nos ofrece el cuadro general y mds comin del pen-
samiento heleno sobre la materia, con cierta simpatia hacia
Tucidides (citado, por ejemplo, en el § 42), y opta por una
historiografia que no se limite a ser un pasatiempo contingente,
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sino con perspectivas de futuro («un monumento para la eter-

nidad»: ib.).
Seleccionamos los pasajes més significativos.

113. Luciano, Quomiodo hist. conscrib. sit passim'

(6) ... Vamos a decir en primer lugar lo que debe evitar el
historiador ...
(7) ... Para empezar, veamos qué falta tan grande cometen

(muchos de estos escritores) cuando la mayoria de ellos omiten
el relato de los acontecimientos y se pasan el tiempo elogiando
a gobernantes y generales, elevando hasta el cielo a los suyos y
difamando a los enemigos mds de lo tolerable; ignoran que la
linea que divide la historia y el panegirico no es istmo estrecho,
sino que hay una gran muralla entre ellos y esto es como lo de
los miisicos: hay un doble diapason entre ellos...

(8) Parece que estos escritores ignoran que la poesia y los poemas
tienen sus propias intenciones y normas, pero las de la historia
son distintas ...

(9) ... el cometido y finalidad de la historia es vnico, la utilidad
(r0 yonowov), y esto sélo se deduce de la verdad. En cuanto
al placer (10 tepnvév), mejor si también éste la acomparia
incidentalmente, lo mismo que la belleza al atleta ... Pues bien,
la historia si va ademds acompariada del deleite, puede arrastrar
consigo a muchos amantes pero se preocupard poco de la belleza
hasta que vea realizado su propio cometido: la publicacion de
la verdad.

(10) Ademds también merece la pena decir que la ficcion completa
en la historia y el elogio claramente inclinado a una parte,
tampoco les gustan a los oyentes ...

(23) ... el conjunto debe ser homogéneo y de un color uniforme
(Suota & mavra xar dudypoa), y el resto del cuerpo debe
estar de acuerdo con la cabeza, de modo que el casco no sea
de oro, la coraza completamente ridicula, hecha con retales de
andrajos o con pieles podridas, el escudo de mimbre y cortezas
de cerdo en las piernas. Porque podrias ver a muchos escritores

14. *La traduccién es de J. Zaragoza Botella, en: LuciaNo, Obras, 111,
Madrid 1990, pp. 367-408.
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de esta clase que ponen la cabeza del Coloso de Rodas a un
cuerpo enano, y otros por el contrario que presentan cuerpos
sin cabeza, y van directamente al asunto sin prélogo ...

(27) ... me referiré a otra promesa mia, la de aconsejar cémo
podria escribirse mejor la historia. Pues hay algunos que omiten
los grandes acontecimientos que son dignos de recuerdo, o sélo
los tratan superficialmente, mientras que por ignorancia, falta
de gusto o desconocimiento de lo que hay que decir y lo que
se debe omitir se explayan describiendo con insistencia y todo
detalle los hechos mds insignificantes ...

(34) Pues bien, yo afirmo que el mejor historiador debe venir
de su casa equipado con estas dos cualidades fundamentales:
inteligencia politica y capacidad de expresion (oOveoiv ¢
molitixiy  xai OOvouwy Eounvevtixiv);, la primera es don
innato de la naturaleza y la segunda se produce a continuacion
de un intenso ejercicio, un esfuerzo continuado y la imitacion
de los antiguos ...

(38) Pero especialmente y ante todo, que sea libre de espiritu,
que no tema a nadie ni espere nada ...

(39) La dnica tarea del historiador es contar las cosas que
ocurrieron ...

(41) Ast debe ser para mi el historiador: intrépido, incorruptible,
libre, amigo de la libertad de expresion y de la verdad (magonoiag
xal dAndeiac @ilog), resuelto, como dice el comico al llamar
a los higos, higos, al casco, casco, que no rinda tributo ni al
odio ni a la amistad, ni omita nada por compasion, pudor o
desagrado, que sea un juez ecudnime, benévolo con todos para
no adjudicar a nadie mds de lo debido, forastero en sus libros
(§8vog &v Toic Bifliow)...

(42) ... Lo util (7o yotjowov) debe ser el fin que cualquier
autor sensato ha de proponerse al escribir la historia..."

(44) Lo mismo que hemos puesto la libertad de expresién y la
verdad como objetivos del historiador, asi también debe ser uno
el principal propdsito de su lenguaje: explicar el tema con claridad
(oag@ds OnAdoar) y mostrarlo con la mayor evidencia posible,

15. *Este parrafo lo traduzco de la version de L. Settembrini (que ofrece
el autor), pues difiere de la de J. Zaragoza.
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sin emplear palabras oscuras y fuera de uso, ni tampoco términos
vulgares y propios de tenderos, sino que pueda entenderlas la
mayoria y elogiarlas las personas cultas ...

(47) En cuanto a los acontecimientos mismos, no deben reunirse
al azar, sino con una investigacion laboriosa (@ilonévwg) y
concienzuda de los mismos, sobre todo como testigo presencial,
y si no, prestando atencion a quienes los refieren con la mdxima
imparcialidad ...

(51) ... el historiador debe parecerse a un Fidias, a un Praxiteles,
un Alcdmenes o algin otro de aquellos famosos escultores, ya
que tampoco ellos fabricaban oro, plata, marfil o algin otro
material, sino que la materia prima estaba alli con anterioridad
y habia sido puesta a su disposicion por los heleos, los atenienses,
o los argivos que la habian proporcionado: ellos tinicamente
modelaban ... Una cosa parecida es también la tarea del his-
toriador: ordenar con belleza los acontecimientos (ég »alov
dadéodar T& mempayuéva) y exponerlos con la mayor claridad
en la medida de lo posible. Y cuando el oyente crea luego estar
viendo lo que se relata (6pav ta Aeydueva) y a continuacion
lo aplauda, entonces si que se puede dar por totalmente acabada
la obra historica de nuestro Fidias, que ha conseguido su propia
alabanza...

(55) Pero pasada la introduccion, alargada o acortada en pro-
porcion con los temas, la transicion a la narracion debe ser fdcil
v fluida, ... que avance sin asperezas, que sea uniforme, con-
gruente consigo misma, de modo que no tenga ni hinchazones
ni huecos. Ademds, que florezca la claridad ... lo presentard
todo acabado y cumplido ... para evitar que quede interrumpido
y haya muchas narrativas yuxtapuestas unas a otras, Sino que
siempre lo primero no sélo sea vecino de lo segundo, sino que
incluso se comuniquen y coincidan en sus limites (xowwveiv
xal qvaxexpdodar xatd Ta dxa)

(56) La brevedad es util en todo (tdyos émi wdow yofowov),
especialmente si abundan los temas a tratar; esta brevedad hay
que conseguirla no tanto con los nombres o verbos como con
los acontecimientos. Quiero decir con esto que si pasas deprisa
los hechos pequefios y menos esenciales, podrds tratar de modo
adecuado los temas importantes (el magadéois uev 1 wuinod
xal fitrov davayxoio, Aéyois O& Ixavéec Td ueydia). Mds
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bien, muchos deben ser desatendidos (udilov 6t xai mapa-
Asuwtéov moALG)...
(58) Si en alguna ocasion hay que introducir a alguien pronun-
ciando discursos, su lenguaje debe acomodarse al personaje y
ajustarse al tema ante todo (uGAwota utv Eowdra TH
mEOooMTW xal T® mEdyuart olxela Aeyéodw), y ademds
debe ser lo mds claro posible; ahi se te permite también actuar
como orador y demostrar tu elocuencia. ..
(61) En resumen, acuérdate de esto porque te lo repetiré muchas
veces: no escribas con la mirada sélo en el presente, para que
te alaben y te honren los contempordneos; aspira mds bien a
toda la eternidad y escribe pensando en las generaciones venideras
(62) ;Tu sabes lo que hizo el famoso arquitecto Cnido?
Habia construido la torre de Faro [= islote frente a Alejandria,
sobre el que se construyé una torre para iluminar a los nave-
gantes de donde tomé el nombre] la obra mds grande y mds
hermosa, para que desde ella se lanzaran sefiales de fuego a los
navegantes en una gran extension de mar ... pues bien, después
de terminar su obra el arquitecto inscribié su propio nombre
por dentro sobre las propias piedras, lo cubrié con yeso y una
vez tapado puso encima el nombre del soberano reinante,
sabiendo, como efectivamente ocurrid, que al cabo de muy poco
tiempo caerian las letras juntamente con el yeso y quedaria al
descubierto lo siguiente: «S6strato de Crnido, hijo de Dexifanes,
a los dioses salvadores (¥eoic owtiigow), para los navegantes».
De modo que tampoco él tomé en consideracion la accion
inmediata ni su propia y corta vida, sino nuestra actualidad y
la eternidad, mientras la torre permazca en pie y perdure su
arte.

Las cualidades exigidas por Luciano al historiador son sus-
tancialmente afines a las ya expuestas por Dionisio de Hali-
carnaso. Subraya, eso si, mds que aquél el aspecto artistico de
la obra historiografica, parangonédndola a la obra de un escultor
(cf. § 51). Y deja, en linea con Tucidides, mds espacio a la
construccion de discursos en boca de los personajes (cf. § 58).
Aboga, como él, por las caracteristicas de utilidad, claridad,
verdad, viveza y cohesidn interna del escrito; caracteristicas que
han de derivar de un 4nimo moralmente libre y de una educacién
estilistica adecuada.



258 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

Mis préximo a Lucas y casi contempordneo suyo es Plinio
el Joven, quien, escribiendo a un amigo sobre otro, atestigua
las mismas normas de composicién: «Pero donde més te va a
agradar es en la historia, por su concisién, su claridad, su fluidez
y su esplendor, asi como por su sublime estilo narrativo (brevitate
vel luce vel suavitate vel splendore etiam et sublimitate narrandi).
De hecho, en los discursos (puestos en boca de sus personajes)
encontraras el mismo talento que en los suyos (in contionibus
idem qui in orationibus suis est), pero mdas concision si cabe,
mds brevedad y concentracién» (Epist. 1,16,4).

La obra lucana en el NT acoge en parte estas reglas. Donde
maés se aparta de ellas es a nivel de contenido. Ni Dionisio ni
Luciano tienen en mente una historiografia religiosa. Cierta-
mente Lucas no se ve obligado a adular a nadie, pero tampoco
puede permanecer «extranjero en sus propios libros» (Luciano,
text. cit., § 41).

Un interesante caso de historiografia apologética nos lo
ofrece Flavio Josefo cuando polemiza contra el modo prefe-
rentemente estético de escribir la historia que tienen los griegos.
Segun él, éstos, por agradar a unos o por denigrar a otros no
se preocupan de la «exactitud histérica» (70 dxoiBes tijc
lotopiag: Bell. 1,2, a propésito del relato de la guerra judia),
y por eso se propone «exponer los hechos con precision» (uer’
axpiféc tic lotogiag: ib. 1,9; cf. Lc 1,3), de suerte que
se salvaguarde aquella «verdad histérica» (70 17 lotogiag
aAndéc) que los griegos pasan por alto (cf ib. 1,16). Su intencién
es sustancialmente la de defender el honor de su pueblo, dando
a conocer la historia; puesto que la nacién judia es escasamente
mencionada entre los historiadores griegos (cf. C. Ap. 1,5), €l
se pregunta los motivos:

114. La historiografia apologética de Fl. Jos. (C. Ap. 1,23-27)"

[Después de decir que «para los griegos todo es reciente y, por
asi decir, de ayer o anteayer», de modo que no son fiables

16. *Cf. nota 57 del cap. 1 de la Primera Parte.
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sobre la antigiiedad: 1,7; y que por ese motivo es absurdo
seguir considerando a los griegos como los dnicos en conocer
la antigiedad y en reproducir con precisién la verdad sobre la
misma: 1,15; prosigue:]

(23) Asi, pues, la ausencia, como base de la historia, de toda
clase de anales anteriores, adecuados para informar a los hombres
deseosos de instruirse y para confundir el error, es lo que explica
las numerosas divergencias de los historiadores. (24) En segundo
lugar, hay que afiadir a esa una causa importante. Los que han
emprendido la tarea de escribir no se han dedicado en absoluto
a buscar la verdad, pese a la profesion de tal cosa que se repite
frecuentemente en su pluma, sino que han hecho una manifes-
tacion de su talento de escritor (Aéywv Ovvauw); (25) y si,
por un medio cualquiera, pensaban poder superar en ello la
reputacion de los otros, se plegaban a dicho medio: unos a la
mitologia, otros, por mero afdn de agradar, a encomiar ciudades
0 monarcas; otros, atin, a denunciar hechos o a escritores,
pensando con ello granjearse alabanzas. (26) En cualquier caso,
lo que llevan a cabo es justamente lo contario a una obra histdrica
(ro mévrwv évavrubratov lotogia). En efecto, la prueba
de la exposicion histérica veraz se halla cuando todos dicen o
escriben las mismas cosas sobre los mismos acontecimientos:
pero escribiendo de modo diverso, ellos pensaban ser los mds
veraces. (27) Ast pues, por elocuencia y gallardia literaria debe-
mos ceder el paso a los historiadores griegos, mas no por lo
que hace relacion al verismo de la historia antigua (tfjs meQt
10V doyaiwv dAndods lotogiag), sobremanera en lo que
atavie a las vicisitudes de cada nacién concreta.

A pesar de esta polémica declaracién de intenciones, Josefo
cede, conscientemente a veces, a las formas de la historiografia
helena (cf. Bell. 1,15: el historiador debe imprimir su propia
impronta a la narracién). Y esto queda de manifiesto en algunas
constataciones: en primer lugar, acerca de noticias concretas
descubrimos ciertas contradicciones entre Bell. y Ant.; el Bellum
Iudaicum estd claramente marcado por la intencién de cargar
toda la responsabilidad de los hechos sobre la faccién judia de
los «bandidos» (Ayorai) o sicarios (owxdpior), excusando,
por contra, a los romanos, o al menos alabando la benevolencia
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de los Flavios; la libertad historiografica de Josefo, por dltimo,
es patente también en los discursos de Bell., tanto en su
elaboracién (cf. los tres principales: el de Herodes Agripa al
inicio del conflicto, en 2,345-401; el del propio Josefo antes del
asedio de Jerusalén, en 5,362-419; y el de Eleazar antes del
asalto romano definitivo a Masada, en 7,323-336.341-388), como
en ¢l empleo del concepto griego de la tiyy, «fortuna», de la
que dice que en un determinado momento pasé por completo
al bando de los romanos (cf. ib. 2,360; 3, 354; 5,367). Ahora
bien, esta ultima afirmacién, aparte de justificar su traicion
politico-militar a la causa judia (véase, con todo, ib. 3,354),
hace de Josefo un intérprete de la voluntad divina y, por ende,
un tebélogo de la historia que exhorta a soportar el vaivén
(uerafolij) del azar ya que Dios «otorga por turnos la hege-
monia entre las naciones» (ib. 5,367)".

B. LA EPISTOLOGRAFiA

La carta es, sorprendentemente, el género literario escrito
que més caracteriza a los origenes cristianos. En el NT la gran
mayoria de los libros sagrados (21 sobre 27) son cartas, aun
cuando a veces se limitan a serlo en su forma mdés externa
(como en Hb); de ellas, més de la mitad (13 de 21) llevan el
nombre de Pablo. Pero también los primeros escritores de la
edad subapostdlica mostraron predileccion por este género,
como atestiguan la carta de Clemente a los corintios, las siete
cartas de S. Ignacio de Antioquia, la carta de Policarpo, o la
carta del Ps.-Bernabé. ;Qué lugar ocupan estos escritos en su
ambiente literario més amplio? La epistolografia fue muy cul-
tivada tanto en la tradicién cultural griega como en la romana.

La primera nos ha legado colecciones epistolares ya desde
la época cldsica, que se remontan a Isocrates, Platén, Demos-

17. Cf. E, Schiirer, I, pp. 92s; G. Jossa, La storiografia giudeo-ellenistica.
Il secondo libro dei Maccabei e la Guerra giudaica di Flavio Giuseppe, en: «La
storiografia nella Bibbia. Atti della XXVIII settimana Biblica», Ed. Dehoniane,
Bologna 1986, pp. 93-102. Instrumento de trabajo fundamental para las obras
de Fl. Josefo es K.H. Rengstorf, A Complete Concordance to Flavius Josephus,
4 vol., Leiden 1973-1983.
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tenes y, mds adelante, Epicuro y Dionisio de Halicarnaso. En
la epistolografia griega siempre hay que contar, no obstante,
con el problema de su autenticidad, incluso entre los autores
citados, o del propio Aristételes. En efecto, entre el 200 a.C.
y el 100 d.C. vieron la luz numerosos escritos epistolares ficticios,
sea como ejercicios escoldsticos o como obras espureas propia-
mente dichas (como las cartas de Anacarsis, de Hipdcrates o
de Didgenes el cinico); Galeno (en el siglo II d.C.), que hubo
de ocuparse de la falsificaciéon de sus propias obras, atribuia el
hecho, por lo que a la época clésica se refiere, al apasionado
interés que los atdlidas y tolomeos manifestaron en adquirir
obras para engrosar sus bibliotecas de Pérgamo y de Alejandria,
respectivamente.

Por lo que toca a la tradicibn romana, destaca de modo
eminente la pluma de Cicerén (con sus 774 cartas, subdivididas
en: ad Familiares, ad Atticum, ad Quintum fratrem, ad M.
Brutum; éstas cubren los afios que van del 68 al 43 a.C., aunque
fueron publicadas més tarde jun.o a otras 90 dirigidas al propio
Cicer6n). De la edad augusta, las Epistulae de Horacio son
exponente del mds puro arte poético (cf. también Ovidio). De
tiempos de Nerdn conservamos las Epistulae morales de Séneca
a Lucilo (en total 125), que tan s6lo son excusa para divagaciones
filosoficas. El amplio epistolario, finalmente, de Plinio el Joven,
publicado en tiempos de Trajano, alberga una amplia gama de
temas y refleja igualmente circustancias vitales, aunque no con
la frescura de Cicerén (excepcion hecha, tal vez, del libro X:
carteo con Trajano).

También el mundo semita, especialmente el judio, nos ha
dejado diversas cartas: desde las escritas en arameo por hebreos
egipcios del siglo V a.C. (Elefantina) hasta las escritas bien en
arameo, bien en hebreo, en tiempos de la sublevacién antirro-
mana de Bar Kosiba hacia el 130-135 d.C. (descubiertas en el
Wadi Murabba‘at).

Si se quiere hacer una comparacién con los origenes del
cristianismo es necesario observar que la literatura epistolar
antigua presenta précticamente tan sélo cartas dirigidas a indi-
viduos concretos (a menos que se trate de textos administrativos;
cf. infra: n° 121), cosa que también sucede en la primitiva
literatura cristiana, aunque raramente (cf. Flm, Tt, 1-2 Tm,
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3Jn); en efecto, las cartas van dirigidas por lo general a comu-
nidades enteras, esparcidas por diversas regiones y ciudades,
especialmente de Grecia y Anatolia (véase también las cartas
subapostélicas). Tal préctica, entre los antiguos, s6lo sabemos
que la tuviera Epicuro, de quien conocemos cartas dirigidas «a
los amigos de Lampsaco», «a los amigos de Egipto», «a los
amigos de Asia», «a los filésofos de Mitilene»; lo cual atestigua
la difusién del nuevo movimiento filoséfico originado en el
Jardin de Atenas, asi como la preocupacion del fundador por
mantener contactos con las asociaciones de discipulos suyos.
Por desgracia, de estos escritos han sobrevivido solamente los
titulos o pequefifsimos fragmentos; ahora bien, de todo ello
cabe deducir que «en su literatura epistolar a las comunidades
dispersas por oriente Epicuro parece ser el precursor de san
Pablo»"8.

Los obras epistolares mencianadas hasta ahora son todas de
escritores o fil6sofos de profesién: obras literarias o diddcticas.
Aunque contienen noticias de cardcter personal y familiar, todas
son lo que podriamos llamar alta literatura (por su autor, su
lenguaje, su estilo); en su origen pudieron ser incluso un pasa-
tiempo (cf. Cicerdn, ad At. 1,12,4: «Aun si no tienes nada que
decir, escribe cualquier cosa que te venga a los labios = quod
in buccam venerit»; Séneca, Epist. 118,1 no comparte esta
opinién).

Pero poseemos toda otra serie de cartas provenientes del
pueblo y escritas en el lenguaje corriente, las cuales reflejan
de cerca, més aiin desde dentro, casos vivos y cotidianos de
gente de diversa indole. Privadas u oficiales, son obras no
literarias; pero nos han llegado en su texto original, sobre papiro,
conservadas durante siglos por la arena del desierto egipcio
(sobre todo en las cercanfas de Oxyrrinco); al menos para éstas
no existe el problema de su autenticidad, jpues son documentos
de primera mano! Las cartas del NT y de la edad subapostélica
comparten algunas caracteristicas comunes a este complejo

18. B. Farrington, citado en: G. Reale, Storia della filosofia antica, 111,
Milano 1976, p. 175.

PARANGON LITERARIO 263

epistolar’®: también estén escritas en el lenguaje popular (koiné),
generalmente no se prodigan en ardides estilisticos, a menudo
reflejan emociones directas de los respectivos autores, son siem-
pre testimonios frescos e inmediatos de la situacién concreta
de sus destinatarios, auténticas secuencias vitales (comunitarias).
El descubrimiento de escritos no literarios sobre papiro indujo
a Deissmann (pp. 196-205) a distinguir netamente entre «epis-
tola», obra literaria y no espontdnea, y «carta», escrito estric-
tamente personal que se diferencia del primero como la natu-
raleza del arte; pero asignar las cartas neotestamentarias al
segundo género es una postura demasiado exclusiva y poco
matizada. En realidad, ya los antiguos se plantearon el problema
de las variantes que existen dentro del género epistolar. Cicerdn,
por ejemplo, (ad Fam. 2,4) distingue tres categorias: cartas de
informacién, «genus familiare et iocosum», y «genus severum
et grave». Sabemos, ademds, que el Ps.-Demetrio Falereo
(siglo II 6 I a.C.) escribié un breve manual de epistolografia
(Typi epistolares, ed. V. Weichert), en el que enumeraba 21
tipos de cartas con un ejemplo de cada uno de ellos. Otro
Demetrio (probablemente del sigloI d.C.), en un tratadito
De elocutione, definié muy atinadamente la carta como «la otra
mitad de una conversacién = 70 &regov uépog tod StaAd-
youv»®. La divisién mds simple que podemos ofrecer aqui es
tripartita: cartas privadas (cf. n° 117), publicas (cf. n° 121), y
de ensayistica (cf. n° 115).

Vamos a leer primero dos ejemplos de cartas latinas de
autores famosos: Séneca (que vivié entre el 5 a.C. y el 65 d.C.)
y Plinio el Joven (61-113 ca.); a continuacion, siete ejemplos
de cartas de papiros griegos, dispuestas en orden cronolégico.
A estas ultimas les damos particular importancia, pues sus
autores (al igual que los del NT) provienen por lo general de
los estratos mas populares de la sociedad y al leer la frescura
de sus escritos nos da la sensacién de estar leyendo una carta
viva; por otra parte, «quien tiene familiaridad con el griego del

19. Cf. J.L. White, The Form and Function of the body of the Greek Letter.
A Study of the Letter-Body in the Non-Literary Papyri and in Paul the Apostle,
DS 2, Missoula 1972.

20. Epistolographi Graeci, ed. R. Hercher, Paris 1871, p. 13,1.



264 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

NT se vera sorprendido por las semejenzas idiomdticas» (SP,
I, p. XIII). Un caso aparte lo constituye la carta de Claudio
a los alejandrinos (n° 121), por el griego tan popular que emplea.

115. L.A. Séneca, Epist. 1 (escrita como todas las demés, en
los tltimos afios de su vida, después del 62; podrfamos
titularla: «El uso del tiempo»)*.

Seneca Lucilio suo salutem. (1) Obra asi querido Lucilo: rei-
vindica para ti la posesion de ti mismo (vindica te tibi), y el
tiempo que hasta ahora se te arrebataba, se te sustraia o se te
escapaba, recupéralo y consérvalo. Persuddete de que esto es ast
tal como escribo: unos tiempos se nos arrebatan, otros se nos
sustraen y otros se nos escapan. Sin embargo, la mds reprensible
es la pérdida que se produce por la negligencia. Y, si quieres
poner atencion, te dards cuenta de que una gran parte de la
existencia se nos escapa obrando mal, la mayor parte estando
inactivos, toda ella obrando cosas distintas de las que debemos.
(2) ;A quién me nombrards que conceda algiin valor al tiempo,
que ponga precio al dia, que comprenda que va muriendo cada
momento (qui intelligat se cotidie mori)? Realmente nos enga-
fiamos en esto: que consideramos lejana la muerte, siendo asi
que gran parte de ella ya ha pasado. Todo cuanto de nuestra
vida queda atrds, la muerte lo posee.

Por lo tanto, querido Lucilo, haz lo que me dices que estds
haciendo: acapara todas las horas (omnes horas complectere).
Asi sucederd que estés menos pendiente del mariana, si te has
aplicado al dia de hoy. Mientras aplazamos las decisiones, la
vida transcurre. (3) Todo, Lucilo, es ajeno a nosotros, tan sélo
el tiempo es nuestro (omnia, Lucili, aliena sunt, tempus tantum
nostrum est); la naturaleza nos ha dado la posesion de este
dnico bien fugaz y deleznable, del cual nos despoja cualquiera
que lo desea. Y es tan grande la necedad de los mortales, que
permiten que se les carguen a su cuenta las cosas mds insigni-
ficantes y viles, en todo caso sustituibles, cuando las han recibido;

21. *Cf. nota 5 del Capitulo 2 de la Primera Parte.
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en cambio, nadie que dispone del tiempo se considera deudor
de nada, siendo asi que éste es el tinico crédito que ni siquiera
el mds agradecido puede restituir.

(4) Quizds me preguntes qué conducta observo yo, que te doy
estos consejos. Te lo confesaré sinceramente: como le acontece
a un hombre prédigo, pero cuidadoso, tengo en orden la cuenta
de mis gastos. No podria afirmar que no derroche nada, pero
te podria decir qué es lo que derrocho, por qué y cémo: te
expondré las causas de mi pobreza. Pero me acontece a mi lo
que a muchos de los que, sin culpa suya, han caido en la
indigencia: todos les disculpan, nadie les auxilia. (5) En con-
clusion, ;qué significa esto? Que no considero pobre a quien le
satisface cuanto le queda, por poco que sea. Con todo, prefiero
que ti conserves tus bienes y asi comenzards en el tiempo justo.
Pues, segiin el aforismo de nuestros mayores, «es ahorro dema-
siado tardio el que se consigue en el fondo del vaso» [cf. Hesiodo,
Los trabajos y los dias, 369]: en el sedimento no sélo queda
una parte insignificante, sino la peor.

Salud (vale).

En esta carta, que podrfamos calificar de género sapiencial
y que ofrece un ejemplo de ensayo sobre un tema preciso, se
puede apreciar algin que otro punto de contacto con el NT:
en primer lugar, la formula del encabezamiento, aunque muy
breve, contiene sus tres elementos cldsicos (remitente, desti-
natario, saludo); el concepto de «rescatar el tiempo» lo encon-
tramos también en Col 4,5 y Ef 5,16; también lo del cotidie
mori se lee en 1Cor 15,31 (cf. también 2Cor 4,10s); la frase
final, por tltimo, se puede emparejar en cierta medida con Jn
2,10.

La carta de Plinio es digna de atencién no sé6lo por el género
epistolar en si mismo, sino mds adn por el sorprendente para-
lelismo con la carta de san Pablo a Filemén, ciudadano de
Colosas. El caso tratado por ambos escritos es el mismo (=
fuga de un esclavo); también la postura de sendos autores (=
intercesion ante el patrén respectivo); obviamente a Plinio le
es ajeno el componente cristiano propio de Pablo, quien sugiere
en términos novedosos la igual dignidad del esclavo y del patrén.



266 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

116. Plinio el Joven, Epist. 9,21

C. Plinio a su querido amigo Sabiniano, salud.

Tu liberto, contra el que decias estar airado, ha venido a mi y,
postrdndose a mis pies como lo hubiera hecho a los tuyos, no
queria abandonarlos. Ha estado llorando largo rato, largo rato
ha estado rogando, y largo rato también ha estado callado; no
ha tardado en hacerme creer que su arrepentimiento es sincero.
De veras, lo creo enmendado, porque siente haberse equivocado.
Tu estds encolerizado, lo sé; y tienes motivos, también lo sé;
pero la dulzura es tanto mds meritoria cuanto mds justos son
los motivos de la célera. Ti has querido a este hombre y, eso
espero, le seguirds queriendo; entre tanto basta con que te dejes
suplicar. Podrds montar en célera de nuevo si valiera la pena,
pues, una vez te hayas dejado suplicar, serd mds excusable. Ten
consideracion de su juventud, de sus ldgrimas, de tu bondad
natural. Deja de atormentarlo y de atormentarte; pues ti, tan
dulce como eres, te atormentas cuando te enojas. Puede que te
parezca, eso temo, que en vez de suplicar esté exigiendo, si a
sus suplicas uno las mias; pero las uniré tanto mds prodiga y
ampliamente cuanto mds viva y severamente le he reprendido,
amenzdndole incluso, sin fingimiento, de no interceder mds en
su favor. Y eso vale para él, a quien era preciso asustar, pero
no para ti, pues seguiré suplicando, seguiré rogando. Aunque
se tratard siempre de una plegaria que a mi me convendrd hacer
y a ti atender.

Salud.

Esta carta tuvo su continuacién cuando, mdas adelante, des-
pués del regreso del liberto junto a Sabiniano, Plinio escribe
de nuevo para darle las gracias y para hacerle otra exhortacion
al respecto: «Al mismo tiempo te solicito te muestres benévolo
en el futuro hacia las culpas de los tuyos, aun cuando falte un
intercesor» (Epist. 9,24; una oferta de recompensa para quien
haga volver a un esclavo fugitivo de 18 afios puede verse en
SP, 11, 234 = afio 156 a.C.).

Pasamos ahora a las cartas de papiros griegos. Su interés
recae tanto en el estilo epistolar como en el hecho de que son
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auténticas ventanas que se nos abren sobre los variados aspectos
de la vida familiar y social contempordnea al NT.

117. Carta de un asalariado a su mujer: aiio 1 a.C., 17 de
junio (P. Oxy. IV, 744 = SP, 1, 105)*

Hilarion a Alis, su hermana (tf) d0eld@fj = mujer), muchisimos
saludos (mAeiora xaigew) y a Berus, mi sefiora, y a Apo-
linaris. Entérate de que todavia estamos en Alejandria, no te
angusties (uf) dywvids) si vuelven todos [tal vez: «mis com-
pafieros»] y yo permanezco en Alejandria. Te lo pido y te lo
ruego, cuidate del chiquillo y, tan pronto como recibamos el
jornal, te lo enviaré arriba [del bajo hacia el alto Egipto; hay
que destacar en la locucién dmooteAAd oe el error gramatical
del acusativo o¢ en lugar del dativo got]. Si... pares, si el crio
es varon, lo dejas (Ggeg), y si es hembra, lo expones (éxfale).
Le encargaste a Afrodisias decirme: «No me olvides». ;Cémo
puedo olvidarte? (nwg dbvauai oe émiladeivy). Te pido que
no te angusties (iva ui] dywvidons).

En el afio 29 de César [= Augusto] 23 de Pauni [= 17 de
junio}.

[Dorso:] Hilarion a Alis. Entrégalo.

Contrastan los toques de gran humanidad y afecto con otros
de dramatica crueldad (rechazo de la hija hembra; cf. la condena
cristiana de la exposicion de nifios en Justino, I Apol. 27ss).
Notese igualmente el uso de «hermana» por «mujer» (y a este
propésito, cf. s. Pablo en 1Cor 9,5).

118. Carta de un administrador de provincias: aiio 23 d.C., 16
de febrero (P. Tebt. 289 = SP, 11, 419)

El estratega Apolonio a Akus toparca de Tebtuni, saludos
(xaigew). Enviame cuanto antes una declaracion suplementaria

22. *Version castellana de L. Gil en El mundo del NT... § 72.
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precisa de los pagos hechos hasta la fecha. Asi podré saber si
debo dejarte al cargo del puesto actual o bien convocarie y
enviarte al prefecto (1@ fyyeudvi) por negligencia en las exac-
ciones. Que te vaya bien (€oowoo).

En el afio noveno de Tiberio César Augusto, 21 de Mejeir.
[Dorso:] Para Akus, toparca de Tebtuni.

La breve carta nos esboza a grandes rasgos la jerarquia de
la administracion romana en Egipto después de los tolomeos:
el Aysudv, «prefecto», era la autoridad mdaxima, sustituto del
emperador-faraén; el orparnyyds presidia uno de los «nomos»
o provincias; el tomdoyns era un funcionario local. Nétese la
arrogancia de la autoridad que escribe. La intimidacién podria
evocar la del patrén de la pardbola evangélica del administrador
infiel (cf. Lc 16,2).

119. Una carta de recomendaciéon: afio 25 ca. (P Oxy. 11,292
= SP, 1, 106)

Teon al ilustrisimo Tiranno, muchos saludos.

Herdclides, de quien recibirds esta carta, es mi hermano. Por
ello te suplico con todas mis fuerzas (nmapaxalid oe puera wéong
ovvduewsg) que lo acojas bajo tu proteccion (¥yew avrov
ovveotouévov [literalmente: «que lo tengas de tu parte»]. He
pedido también por escrito a tu hermano Hermias que te infor-
mase acerca de él. Me harias el mayor favor (yapicoar O
uot Ta uéyiota), si llega a encontar tu aprobacién. Ante todo
ruego que goces de buena salud (Uywaivew oe ebyouar) y
que tengas los mayores éxitos, sin mal de ojo (dfoaoxaviwg).
Que te vaya bien (£oowo0).

[Dorso:] Para Tiranno, administrador.

Este es un ejemplo tipico de carta de recomendacién (en
este caso dirigida a un administrador financiero o dwoxrng),
el 2° de los tipos epistolares enumerados por el Ps.- Demetrio
Falereo. San Pablo hace referencia a cartas semejantes en 2Cor
3,1 (ovorarix@v émioroAdv) para decir que, si otros tienen
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necesidad de ellas, €l las desprecia, porque su carta de reco-
mendacién es la propia comunidad cristiana de destinatarios
corintios (cf. ademds el uso del mismo verbo ocvviornue en
2Cor 5,12; Rm 16,1). Una carta del mismo género fue escrita
por los cristianos de Efeso a los de Corinto para recomendarles
al predicador Apolo (cf. Hch 18,27; 28,21).

120. Una carta de consejo: afio 41, 5 de agosto (B.G.U. IV,
1079 = SP, 1V, 107)

Serapion a nuestro querido Herdclides, saludos.

Te mando (Emeuypa) [= aoristo epistolar con valor de presente;
cf. 1Cor 4,17] otras dos cartas, una de Nedimo y otra de Cronio
el portador de espada. Por lo demds (lowwtdov ovdv) [la locucién
no es conclusiva, sino todo lo contrario, la forma popular de
abrir un discurso: cf. 1Ts 4,1; Flp 3,1] ke recibido del drabe la
carta, la he leido y me he entristecido. Muéstrate cercano a
Tolarién en todo momento; tal vez se muestre benévolo. Dile:
«Yo soy distinto, soy distinto a todos: soy un muchacho; por
un talento te he vendido mi mercancia (td @ogtia uov): no
sé qué me hard mi jefe;, tenemos muchos acreedores; no nos
arruines». Implorale dia tras dia; quizd pueda compadecerse de
ti (o¢ élefjoar). De no ser asi, ti, como cualquier otro, gudrdate
de los judios (¢ av mavres xal ov fAtme oarov amo @V
lovdaiwv). Pero si te muestras cercano a él podrds gandrtelo
como amigo. Mira a ver si con la ayuda de Diodoro puedes
hacerte con la tablilla firmada por la mujer del prefecto. Si haces
lo que te corresponde no tienes nada que reprocharte. Saluda a
Diodoro efusivamente. Que te vaya bien. Saludos a Arpocracio.
El afio 1 de Tiberio Claudio César Augusto Germdnico empe-
rador (avtoxpdtwe), el 11 del mes cesdreo.

[Dorso:] Entréguese en el mercado imperial de Alejandria... a
Herdclides de parte de Serapion.

De esta carta, aparte de las breves observaciones filolégicas
hechas al hilo de la traduccién, se puede destacar la sugerencia
que el remitente hace al destinatario de impetrar clemencia a
un acreedor (;0 tal vez usurero?): el hecho debia de ser bastante
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frecuente y asi queda atestiguado en los evangelios (cf. Mt
18,24-30), de suerte que sirve de ejemplo a propdsito de la
oracion asidua (cf. Lc 11,5-10; 18,1-5). Particular interés reviste
la frase sobre los judios (uno de ellos seria el acreedor en
cuestion); la puesta en guardia y, por tanto, la desconfianza
respecto a ellos no puede ser mds explicita; tenemos, pues, un
testimonio de primera mano sobre los sentimientos antijudios
que imperaban entre el populacho («td, como cualguier otro»).
A este propésito es preciso tener en cuenta los hechos politicos
del momento: la carta es del afio 41, y en los afios 35-40 se
dieron en Alejandria tumultos que provocaron a repetidas y
severas persecuciones contra los hebreos de la ciudad (cf. prin-
cipalmente Filén de Al., In Flacc. 21-24.29 = «vieja enemis-
tad».53-56). En tal contexto se inserta asimismo la carta del
emperador Claudio a los alejandrinos que analizaremos de
inmediato.

La carta de Claudio a los alejandrinos es importante por
dos motivos. En primer lugar, es un claro ejemplo de género
epistolar con destino comunitario y publico; como deciamos
antes, estos casos son muy raros (cf. Epicuro, perdido). Desde
este punto de vista cabe establecer un parangén por analogia
con las cartas del NT, en especial con las de Pablo (cf., por
ejemplo, 1Cor: disputas en ¢l seno de la comunidad, delega-
ciones ante el apoéstol, autoridad de su intervencién, y también
disposiciones concretas). En segundo lugar, la carta es un
documento histérico de capital importancia: se trata del primer
afio de Claudio (aclamado emperador el 24 de enero del 41)
y nos facilita informacién variada. En respuesta a dos dele-
gaciones alejandrinas contrapuestas (una de griegos y otra de
hebreos), Claudio escribe una sola carta para toda la ciudad.
El texto, descubierto en 1920, es una copia hecha en Egipto
en griego popular: comienza con una breve introduccion (lineas
1-13) escrita por el prefecto egipcio, quien justifica la difusion
del escrito a fin de que todo el pueblo pudiese conocerlo y
«admirar la majestad de nuestro dios César» (o0 deo? fudv
Kaioagog: linea 9).
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121. Carta de Claudio a los alejandrinos: aiio 41 (P. Lond.
VI,1912 = SP,11,212). Los nimeros remiten a las lineas
del documento (de cinco en cinco)®.

Tiberio Claudio César Augusto Germdnico, emperador, sumo
pontifice (doyeoeds uéyetorog) (15), investido de la potestad
tribunicia, cénsul designado a la ciudad de los alejandrinos,
salud (Aleavipéwv T moAer yaigew)... (20) vuestros
embajadores (moéofews duwv), me entregaron el decreto y me
hicieron una amplia exposicion a propdsito de la ciudad, lla-
mando mi atencion sobre la adhesién que me tenéis desde hace
muchos afios y que yo, sabedlo bien, guardo en la memoria,
puesto que sois piadosos (eboefeis) con los emperadores, segiin
me es conocido por muchos testimonios, y denotasteis una par-
ticular lealtad a nuestra (25) familia (oixov) que os ha sido
correspondida; de cuya correspondencia, para mencionar el
ultimo ejemplo pasando por alto los demds, es testigo mi hermano
Germdnico César, que se dirigié a vosotros con palabras harto
sinceras [= alusién a la estancia de Germdnico en Alejandria
el 19 a.C.: cf. T4cito, Ann. 2,59]. Por esta razdn acepté con
gusto los honores (tids) que me habéis concedido, aunque
no soy proclive a tales cosas. Y en primer lugar os permito (30)
que celebréis el dia de mi nacimiento como dies augustus de la
manera en que lo habéis expuesto y consiento que erijdis (dvao-
14oeic) en cada lugar estatuas mias y de mi linaje (yévouvg),
pues veo que os esforzdis en poner por todas partes monumentos
de vuestra piedad (evoefeiag) a mi casa (oixog). De las dos
estatuas de oro (35), la de la Pax Augusta Claudiana —segiin
me propuso e insistié mi apreciadisimo Barbilo, a pesar de que
yo me negaba por parecer un tanto excesiva— se colocard en
Roma, y la otra serd transportada en procesion (moumevoet)
los dias de mi onomdstica entre vosotros del modo que gustéis;
y se llevard también con ella un trono (40) preparado con el
ornato que querdis. Seria tal vez ingenuo, tras haber aceptado
tantisimos honores, negarme a que se cree una tribu claudiana

23. *Version castellana de L. Gil en El mundo del NT... § 269.
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y que se me dediquen bosques sagrados de acuerdo con la
costumbre egipcia: por ello también os lo permito. Y si queréis
levantad también las estatuas ecuestres de Vitrasio mi procurador
(énitoomog). En cuanto (45) a la ereccion de las cuadrigas
que queréis colocarme en las entradas de vuesiro pais, os lo
autorizo, una en el lugar llamado Taposiri de Libia, otra en
Faros de Alejandria, la tercera en Pelusion de Egipto. En cambio,
declino (moagerotue = magaitéouar) el que se me instituya
un sacerdote y se me construyan templos, porque no quiero
resultar arrogante a los hombres de mi época (50) y porque
juzgo que los templos (t& lepd) y las cosas de esa indole se
han reservado exclusivamente a los dioses (uévois t0oig
Deolc éEépeta) en todo tiempo.

En cuanto a las peticiones (mepl 6t towv altqudrwv) cuya
concesion pretendisteis recibir de mi, decido de esta manera. A
todos los que han sido registrados como efebos hasta mi prin-
cipado (fjyeuovelag) les garantizo y les conservo (55) la
ciudadania (modwreiav) alejandrina con todos los privilegios
y los beneficios de ésta, con la excepcién de los nacidos de
esclavos que se os hayan introducido subrepticiamente en el
niimero de efebos; y quiero también que todos los beneficios
que os fueron concedidos (éyagiotn) por los emperadores ante-
riores a mi, por los reyes y prefectos (énéoywv), se os confirmen
tal como el dios Augusto los confirmé. (60) En cuanto a los
supervisores (veoxépot) del templo de Alejanria dedicado al
dios Augusto, quiero que se nombren por sorteo (xAnootoic),
conforme se nombran también por sorteo (xAngotvrai) los
del templo de Canopo consagrado al mismo dios Augusto. En
cuanto a que las magistraturas (&oyai) de la ciudad tengan una
duracion trienal, me parece que estd muy bien decidido, pues
los magistrados (Gpyovres) por temor de rendir cuentas de
sus malos actos de gobierno, (65) se comportardn con vosotros
con mds moderacion durante el periodo de su mando. En cuanto
al Consejo (Bovdn), cudl fuese la costumbre vuestra con los
reyes antiguos, no puedo decirla, pero que no lo tuvisteis durante
el reinado de los emperadores que me antecedieron, lo sabéis
claramente. Proponiéndose, pues, por primera vez ahora una
innovacion que queda en lo incierto si (70) serd conveniente
para la ciudad y para mis intereses, he escrito a Emilio Recto
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[= prefecto de Egipto en el afio 41] para que la examine y me
informe si debe instituirse esa magistratura y la manera en que
se instituird, si es que debe componerse (oCvvdyew).

En cuanto a quiénes fueron responsables de los disturbios y
motin, o mejor dicho, si debe decirse la verdad, de la guerra
contra los judios (mpog ’lovdaiovs) aunque (75) en la con-
frontacion fueron muchas las razones enérgicamente aducidas
por vuestros embajadores y en especial por Dionisio, hijo de
Cledn, sin embargo, no quiero investigarlo a fondo, a pesar de
que conserve una indignacion inmutable (ooyhv duetauéin-
T0V) contra quienes iniciaron de nuevo el conflicto. Os prevengo
simplemente que, si no cesa esa hostilidad (80) mutua, perniciosa
y obstinada, me veré obligado a mostrar como es un principe
benigno (@ilavitpomog) cuando monta en justa indignacion
(elg ooyhv Owaiav). Por eso conjuro (Siopaprigoue) de
nuevo a los alejandrinos a que se comporten con mansedumbre
y amabilidad (moaéws xoi @iavdeonmg) con los judios,
residentes desde hace mucho tiempo en la misma ciudad (tijv
avthy moAew); (85) y a que no profanen ningin acto del
culto acostumbrado de su dios, y les permitan regirse por las
mismas normas que en tiempos del dios Augusto, las cuales
también he confirmado yo, tras haber oido a unos y a otros.
A los judios, por su parte, les ordeno sin ambages (xeiebwi)
que no traten de obtener mds ventajas de las que antario (90)
tuvieron; que en adelante no me envien —algo que jamds sucedio
antes— dos embajadas como si residieran en dos ciudades (Gomneo
&v Odvoel mbreoev xarowotvrag);, Yy que no se introduzcan
en las competiciones presididas por los gymnasiarchoi y los
kosmetai [no teniendo derecho a ello]; ya que recogen el fruto
de lo que les es propio y gozan, (95) en una ciudad que no es
suya (&v dAdotoia moret), de abundantes bienes; que no
traigan ni admitan a judios que vengan de Siria o de Egipto,
lo que nos obligaria a abrigar mayores sospechas. Si no lo hacen
asi, los perseguiré por todos los medios posibles, como si (100)
suscitaran una plaga comiin a todo el mundo (xatdameg xownv
tewa  thHg olxovuévng véoov éEeyeipovrag). Si,  desis-
tiendo de esta conducta unos y otros, 0s avenis a vivir con
mansedumbre y amabilidad mutua (mpog dAAAovg), yo por
mi parte consagraré a la ciudad la mayor atencion (mpévoiav),
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como es la que hasta ahora venis recibiendo de mis antepasados.

(105) A mi amigo Barbilo le atestiguo que siempre mostré ante
mi su preocupacion por vosotros, y que ahora también ha puesto
todo su empefio en el litigio (aGy@va) a favor vuestro, y lo
mismo a Tiberio Claudio Arquibio mi compariero. Salud
(Zoowolar).

La carta, como se ve, contiene una introduccién en la que
el remitente exibe sus titulos, y una conclusion con noticias
personales. El cuerpo del texto admite una divisién tripartita:
primeramente Claudio modera, rechaza o dictamina normas
acerca de los honores divinos que se le tributan (lineas 20-51);
después trata las cuestiones civicas de la poblacién y del senado
urbano (lineas 52-72); por idltimo, afronta el problema de la
coexistencia pacifica de hebreos y alejandrinos (lineas 73-104).
Es de destacar que los hebreos son interpelados indirectamente
tan s6lo, pues el mensaje imperial va dirigido a los alejandrinos
(cf. lineas 82-83). Es muy probable que los hebreos no gozaran
de la ciudadania alejandrina (cf. linea 95), sino que constituyeran
en su conjunto un auténtico molditevua (cf. Carta a Aristeas
410; Flavio Jos., Ant. 12,108).

122. Carta de un campesino a funcionarios locales: afio 66, 24
de julio (Deissmann, p. 139 = P. Oxy. 11,246)

A Papisco, cosmeta |= dirigente: ;de los gimnasios?] de la
ciudad y estratega de la region de Oxyrinco, y a Ptolomeo,
escriba real, asi como a quienes custodian la ley, de parte de
Harmiysio, hijo de Petosiris, hijo a su vez de Petosiris, y por
parte de madre, hijo de Didina, hija de Didgenes, del poblado
de Fthoquio de la toparquia oriental.

Hice registrar (dmeyoaypdunv) en el afio en curso, 12 de Neron
Claudio César Augusto Germdnico emperador (avToXQd-
T0p05) en el susodicho Fthoquio, 12 corderos nacidos de los
animales que crio. Y ahora declaro (dmoyodyouat) otras crias
con motivo de este segundo registro (el v éveorwoav
Oevtégav dmoypagihv) procedentes de los mismos animales de
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crianza, en ntumero de 7 corderos. Y juro por Nerén Claudio
César Augusto Germdnico emperador, no haber callado nada.
Salud.

[Con otra mano, el texto prosigue:] Apolonio por encargo de
Papisco, estratega: certifico corderos 7.

El afio 12 de Nercn sefior (Négwvog tod »vgiov), Epif 30.

La forma epistolar queda reducida aqui al minimo: précti-
camente sélo la despedida, ya que al comienzo el nombre del
remitente aparece después del destinatario y carece de saludos.
El escrito, es mas bien una declaracién administrativa (cf. por
ejemplo también P. Oxy. 245 = SP, II, n°® 322) y refiere un
«censo» de animales en el curso de un afio. El texto original
se presenta en caracteres unciales o maytsculos hasta la des-
pedida; ésta va en cursiva y es obra de una mano diferente.
La carta de Pablo a los gélatas debia presentar el caso inverso,
dado que sélo en 6,11 el apdstol hace notar el cambio de letra,
mayor a partir de ese momento. Por dltimo, merece especial
atencién el titulo de Kvgiog atribuido a Nerdn (no por parte
del campesino, sino en la seccién conclusiva oficial).

123. Carta de un soldado de Italia a su padre en Egipto: siglo II
d.C. (B.G.U. 11,423 = SP, I, 112). Los ndmeros corres-
ponden a las lineas del original®*

Apidn a Epimaco, su padre y sefior, muchisimos saludos.
Ante todo pido que tengas salud (eUyouai oe Vyiaivew) [o:
deseo que te vaya bien; cf. la misma férmula en 3Jn 2] y que
estando con fuerzas seas feliz con mi hermana (5) y su hija y
mi hermano.

Le doy gracias al sefior Sarapis (edyagiot® t@ »voiw Zepa-
mdt) porque, corriendo yo peligro en el mar (xwvdvvedoavtog
gl Paiaooav) [cf. la férmula semejante empleada en 2Cor
11,26: la preposiciéon el es mdés vulgar que el év paulino],
me salvd al punto (§owoe). Cuando llegué a Miseno [= junto

24. *Version de L. Gil en E! mundo del NT... § 75
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a Népoles: puerto militar romano)], recibi de César como vidtico
(Biatixév) [= estipendio; latinismo: cf. CIL VIII 2557} (10)
tres monedas de oro y me va bien. Te lo pido, mi sefior padre,
escribeme una cartita (émiorddiov), informdndome primero
de tu salud (meol tiig owtegiag oov), y segundo, sobre la
de mis hermanos, (15) y tercero, para besar (mpooxvviow =
«venerar») tu mano [= sinécdoque: la parte por el todo], porque
me educaste bien (811 ue émaidevoag xaddg) y por eso creo
que pronto progresaré (mpoxbooir = TmEOROYL = SEr pro-
movido), si los dioses quieren.

Da muchos saludos (domaoar moAia [cf. 1Cor 16,19]) a Capiton
y a mis hermanos (20) y a Serenila y a mis amigos. Te envio
(Ereupé oot) [aoristo epistolar con valor de presente; cf.
supra: n° 120] mi traje de lino (rov 696wy uov) [parece
improbable la lectura de Deissmann, p. 147: eixoviv pov =
«un retrato mio»| por medio de Euctemén. Mi (nuevo) nombre
es Antonis Mdximo, centuria Atenonice. Pido que tengas salud.

[Al margen izquierdo del papiro, mutilado, en dos lineas ver-
ticales afiadidas, puede leerse:] Te saluda Sereno hijo de Aga-
todemon y... hijo de... y Turbon hijo de Galonio y... hijo de...
[En el reverso:] Destinado a Filadelfia [en el oasis del Faijim]
para Epimaco de parte de su hijo Apion. [Y en otras dos lineas
verticales:] Entrégalo (dm6dog) en la primera cohorte de los
Apamenos a Juliano intendente (?), de parte de Apion, para
su padre Epimaco.

La carta, por su espontdnea e impactante frescura, asi como
por su neto tono popular, es un bellisimo ejemplo de relaciones
familiares a distancia. Destaca en particular la férmula de
agradecimiento al «Sefior Sarapis» (linea 6); también las cartas
de san Pablo, tras el encabezamiento, se abren con un agra-
decimiento a Dios y con la noticia de la oracién en favor de
los destinatarios (cf. lineas 3-5). Del mismo Apién conservamos
una carta posterior, escrita a su hermana Sabina (cf. B.G.U.
632 = Deissmann, p. 150), en la que le asegura de que la tiene
presente ante los dioses locales (lineas 5-6: uviav cov moiov-
uevog = giro que encontramos también en Flm 4).
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124. Carta de un hijo arrepentido a su madre: siglo 1l (B.G.U.
III, 846 = SP, I, 120). Los ntmeros remiten a las lineas
del original®.

Antonio Longo a su madre Neilus muchisimos saludos.
Constantemente pido que tengas salud (eGyouai oot Vyewai-
vew) [o: deseo que estés bien]. A diario (alxdotnv Huaioav)
me arrodillo (v0 mpooxidvnua) por ti ante el sefior Sarapis.
Quiero que sepas (yewdoxeww oot Yéiw) [la misma férmula
en Flp 1,12, pero con fovlouat] que no esperaba que subieras
a la metropoli [Arsinoe, capital de provincia, proxima a Suez].
Por eso (yapew tovro) tampoco fui yo a Cardnide [= su
pueblo natal, en el Faijim], porque ando raido (8ti campig
mougwwarw). Te escribi (aiypooyd oot) que estoy desnudo
(yvuvog). Te lo ruego, madre, reconciliate conmigo (wagaxalid
oar untne, Swaddaynti uot). Por lo demds, estoy consciente
de lo que me he buscado; estoy escarmentado en lo que sé que
he cometido falta (0ida 6ti Hudotnxa). Se lo he oido a
Postumo, que te encontré en el Arsinoita y te conté todo intem-
pestivamente. ;No sabes que prefiero ser un desgraciado a saber
que debo un 6bolo a nadie...? Ven ti misma... he oido que ...
te lo suplico (magaxaild® oat) ... yo apenas... no... quiero...
hacer otra cosa.

[Dorso:] a su madre, de su hijo Antonio Longo.

Esta carta se puede considerar como el suspiro de un hijo
prodigo que pretende reconciliarse con su madre. Sin quererlo
viene a la mente la pardbola evangélica homénima (en particular,
cf. la férmula de la linea 12 con Lc¢ 15,18.21). También la frase
de reconciliaciéon de la linea 10 puede parangonarse con la
invitaciéon de Mt 5,24. La forma epistolar es la normal. Una
vez mds se advierte al inicio la noticia de la oracién asidua en
favor del destinatario: rasgo frecuente cuando el que escribe
la carta mantiene relaciones de intimidad, de amistad o de
familiaridad con quien la recibe. Anotar, por dltimo, el marcado
acento popular del griego que caracteriza este texto.

25. *Version castellana de L. Gil en El mundo del NT... § 73



278 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

Como colofén a este apartado, ofrecemos a continuacién
una de las escasas cartas en hebreo (la mayor parte estdn
escritas en arameo) de Simén Ben Kosiba (o Bar Kokba), el
héroe de la dltima rebelién israelita contra los romanos en la
Palestina de los afios 130-135. Junto a otros documentos, esta
carta fue hallada en el Wadi Murabba‘at (18 km al sur de
Qumrén) entre 1951-1952.

125. Una carta de Simén ben Kosiba*

De Simén ben Kosiba (m§m‘wn bn kwsbh) a Jesua ben Galgula
y a los hombres del fuerte, paz (Slwm).

Pongo al cielo por testigo contra mi de que si maltratdis a los
galileos (hgl’ym) que estdn con vosotros, sea quien sea (kl ’dm
= todo hombre), pondré cepos en vuestros pies, como he hecho
con ben Aflul...

El texto puede revestir interés, no sélo por la férmula de
saludo semitica, «8aldom» (que aparece también en las cartas
del NT), sino también por la alusién a los «galileos». No parece,
con todo, que se trate de cristianos, sino mas bien de refugiados
galileos o de habitantes de un poblado de nombre Guelil (cf.
Y. Yadin, Bar-Kokhba, London 1971, p. 137); también el verbo
«maltratar» es objeto de discusién, pues admite igualmente la
version «no movilicéis».

C. LA APOCALIPTICA

El apocalipsis de Juan sirve cominmente de punto de partida
para comprender el género literario al que pertenece. Pero no

26. El texto original puede verse en P. Benoit, J.T. Milik, R. de Vaux,
Les grottes de Murabbaat, Oxford 1961, pp. 159-161. Sobre el personaje y los
acontecimientos de los que fue protagonista, véase P. Schifer, Der Bar Kokhba-
Aufstand. Studien zum zweiten jiidischen Krieg gegen Rom, TSAJ 1, Tiibingen
1981 (en la p. 118, el autor dice que los «galileos» son hombres provenientes
de Galilea que se unieron a las tropas de Ben Kosiba para combatir a los
romanos).
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puede ser mas que un punto de partida. En realidad el género
apocaliptico estd suficiente y variadamente atestiguado en el
NT; a él pertenecen: parte de la predicacién del Bautista (cf.
Mt 3,7.12), el ultimo discurso de Jesis en los sinépticos (cf.
Mc 13; Mt 24; Lc 21), algunas secciones del epistolario paulino
(cf. 1Ts 4,13-17; 2Ts 1,5-2,12; 1Cor 15; Rm 8,18-25; 13,11-14)
y de las otras cartas neotestamentarias (cf. por ejemplo St 5,1-
10; Jd y 2P), por no hablar de algunos apdcrifos cristianos
(como los Apocalipsis de Pedro y de Tomds, y tal vez la
Ascension de Isafas). Pero todas estas paginas constituyen tan
s6lo la impronta que ha quedado en el NT de un amplisimo
filon literario e ideolégico, caracteristico del judaismo postexilico
tanto biblico (cf. Is 24-27; Zc 9-14; Dn), como sobre todo
intertestamentario. De este segundo bloque, que es el que mas
nos interesa, se discute sin embargo el montante de libros que
han de considerarse apocaliticos: un problema que lleva parejo
y condiciona la propia identificacién y definicién del género
apocalitico en si”’.

Metodolégicamente aqui nos atenemos a una concepcion
minimalista de los escritos apocalipticos extrabiblicos, y admi-
timos como tales los cuatro siguientes: 1 Henoc o Henoc etiépico,
el Libro de los Misterios de Qumran, el 4 Esdras y el 2 Baruc
o Apocalipsis sirio de Baruc (si bien contamos con otras sec-
ciones apocalipticas, por ejemplo: en la Asuncién de Moisés,
en el libro III de los Oréaculos Sibilinos, y en el Rollo de la
Guerra 6 1QM de Qumrén).

El perido cronolégico que abarcan es de casi medio milenio,
pues va desde el siglo V a.C. hasta finales del siglo I de nuestra
era. Su perfil ideoldgico no es homogéneo como el literario.
En efecto, a nivel de estilo y de lenguaje aparecen estas cons-
tantes: la pseudonimia; el abundante uso de imégenes mitico-
simbélicas; el empleo de, y por tanto el contacto con, la tradicién
biblica; una técnica expresiva redundante que pretende disimular

27. Ver por ejemplo K. Koch, Difficolta dell’apocalittica, Brescia 1977,
especialmente c. IIT (=pp. 17-41); J.J. Collins, ed., Apocalypse: The Morfology
of a Genre, Semeia 14, Missoula 1979; D. Hellholm, ed., Apocalypticism in
the Mediterranean World and the Near East, Tiibingen 1983; P. Sacchi, L’apo-
calittica giudaica e la sua storia, BCR 55, Brescia 1990.
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la oscuridad del tema tratado; amplias tandas de discursos junto
a un largo coloquio entre el vidente y su interlocutor celeste;
desarrollo de la angelologia y de la demonologia; la intencién
de «revelar» (en griego apokalyptein) algunos misterios. Sin
embargo, a nivel de pensamiento y de mensaje se nota, si, una
continuada preferencia por determinados temas de fondo (como
el origen del mal, su presencia en la tierra y su futura retribucion;
el interés por la historia, no s6lo de Israel sino también universal,
y sobre todo por su final; la presencia de un mediador esca-
tolégico; la relacion dialéctica entre catéstrofe-salvacién); pero
se pueden registrar variantes por lo que respecta a las soluciones
mismas de dichos problemas (por ejemplo: en I Henoc de la
caida de los 4ngeles primordiales capitaneados por Semeyaza
y Azazel, el mal pasa al hombre, mientras que en 4 Edras el
mal depende de la transgresion de Adan, y en 2 Baruc deriva
de la perversa voluntad de cada cual; dentro del mismo I
Henoc, que es una composicién redaccional de diversos escritos,
la seccidn de los cc. 6-8 no conoce la inmortalidad del alma,
mientras aparece claramente supuesta en los cc. 9-11).

Se trata, pues, de un fenémeno bastante complejo, prefiado
de ideas en ebullicidn, que es del todo imprescindible conocer
si se quieren captar en su justo relieve histérico, literario y
temdtico las secciones apocalipticas de los primeros escritos
cristianos.

A continuacion seleccionamos, sélo a titulo de ejemplo, unos
parrafos de los cuatro libros apocalipticos susodichos: no son
sino catas, escasas ciertamente, pero altamente significativas,
de un género tipico del judaismo que murié pricticamente con
el siglo 11 d.C., pero que condicioné indeleblemente los origenes
de la teologia cristiana.

a) El Libro de Henoc (o Henoc etidpico; asi nombrado
porque nos ha llegado en una versién etiope de un original
semitico, y para distinguirlo del «<Henoc eslavo»), amalgama de
cinco escritos diversos, compuestos en momentos sucesivos;
dichos libros, aparte de la introduccién de los capitulos 1-5,
son: el «Libro de los Vigilantes» (6-36), el «Libro de las
Pardbolas» (37-71; tal vez sustituyendo a un originario «Libro
de los Gigantes»), el «Libro de la Astronomia (72-82), el

PARANGON LITERARIO 281

«Libro de los Suefios» (83-90), la «Epistola de Henoc» (91-
104); y acaba con la conclusién (105-108). La seccién més
antigua, después de la publicacion en 1976 de los fragmentos
arameos de la 4° gruta de Qumrén, es la correspondiente a los
cc. 6-36, llamada «Libro de los Vigilantes» (= nombre genérico
de los angeles caidos), que es ciertamenete anterior al 200 a.C.
y que quizd se remonte al siglo V a.C.”. Veamos unos parrafos.

126. Henoc etiopico: del «Libro de los Vigilantes»

(17,1) Me llevaron a un lugar donde los que estdn son como
fuego abrasador y, cuando quieren, se aparecen como hombres.
(2) Y me condujeron a un lugar tormentoso, a un monte cuya
cima llega hasta el cielo. (3) Vi los lugares de las luces y los
truenos en los confines, en el fondo, donde estd el arco de fuego,
las flechas y sus aljabas, la espada ignea y todos los reldmpagos.
(4) Me llevaron hasta las aguas de la vida y hasta el fuego de
occidente, que recibe cada puesta del sol. (5) Llegué a un rio
igneo, cuyo fuego fluye como agua y que desemboca en el gran
mar situado a poniente. (6) Vi grandes rios, llegué a la gran
tiniebla y anduve por donde ningiin mortal va. (7) Vi los montes
de la tiniebla invernal y el desagiie del agua de todo el abismo.
(8) Vi las bocas de todos los rios de la tierra y la boca del
abismo.

(18,1) Vi las cdmaras de todos los vientos y vi como con ellas
adorné (Dios) a toda la creacion; vi los fundamentos de la
tierra. (2) Vi la piedra angular de la tierra, los cuatro vientos
que la sostienen y el fundamento del cielo. (3) Vi cémo los
vientos extienden la boveda celeste y estdn entre el cielo y la
tierra: éstos son los pilares del cielo. (4) Vi a los vientos que
hacen girar el cielo, haciendo ir al ocaso al globo solar y a
todos los astros. (5) Vi a los vientos sobre la tierra, que llevan

28. Asi lo considera P. Sacchi, en: Apocrifi dell’Antico Testamento, Torino
1981, pp. 538-440.

*Version espaiiola de F. Corriente - A. Pifiero, en: Apdcrifos del AT...
1V, pp. 39-143.
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a las nubes; vi los caminos de los dngeles; y en el confin de la
tierra, el firmamento celeste superior...

(19,1) Continué Uriel: «Aqui permanecerdn los dngeles que se
han unido a las mujeres. Tomando muchas formas han corrom-
pido a los hombres y los seducen a hacer ofrendas a los demonios
como a dioses, hasta el dia del gran juicio, en que serdn juzgados
hasta que acabe con ellos. (2) Y sus mujeres, las que han seducido
a los dngeles celestes, se convertirdn en sirenas». (3) Yo solo,
Henoc, he visto la vision de los confines de todo, y ningiin
hombre la ha visto como yo.

(20,1) Estos son los nombres de los santos dngeles que vigilan:
(2) Uriel, uno de los santos dngeles, que es el dngel del trueno
y del temblor, (3) Rafael, uno de lo santos dngeles, el (encargado)
de los espiritus de los hombres; (4) Ragiiel, uno de los santos
dngeles, el que castiga al universo y a las luminarias; (5) Miguel,
uno de los santos dngeles, encargado de la mejor parte de los
hombres y de la nacion; (6) Saraqael, uno de los santos dngeles
(encargado) de los espiritus del género humano que hacen pecar
a los espiritus, (7) Gabriel, uno de los santos dngeles, (encargado)
del paraiso, las serpientes y los querubines.

(21,1) Continué mi recorrido hasta el caos, (2) y vi algo terrible:
vi que ni habia cielo arriba ni la tierra estaba asentada, sino
(que era) un lugar desierto, informe y terrible. (3) Alli vi siete
estrellas del cielo atadas juntas en aquel lugar, como grandes
montes, ardiendo en fuego. (4) Entonces pregunté: «;Por qué
pecado han sido atadas y por qué han sido echadas ahi?». (5)
Respondié Uriel, uno de los santos dngeles, que iba conmigo
guidndome: «Henoc, ;por quién preguntas y por quién averiguas
e inquieres fatigdndote? (6) Estas son aquellas estrellas que
transgredieron la orden de Dios Altisimo y fueron atadas aqui
hasta que se cumpla la miriada eterna, el nimero de los dias
de su culpa». (7) Y de alli fui a otro lugar, ain mds terrible
que aquel, y vi algo horrendo: un gran fuego que ardia y
llameaba, pues en aquel lugar habia una hendidura (que llegaba)
hasta el abismo, lleno de grandes columnas igneas, descendentes,
cuya magnitud y grosor no pude ver ni conjeturar. (8) Entonces
exclamé: «;Qué horrible es este lugar y qué angustioso de mirar!»
(9) Entonces me contesté Uriel, uno de los santos dngeles, que
estaba conmigo. Me dijo asi: «Henoc, ;por qué ese temor tuyo
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y turbacion tan grandes?. (Respondi:) «A causa de este terrible
lugar y a la vista de este horror». (10) Afiadié: «Este lugar es
la cdrcel de los dngeles, y aqui serdn retenidos hasta la eternidad»

En este texto aparecen claramente algunos elementos tipicos
de la apocaliptica: el interés por la cosmologia y por la ange-
leologia; temas ambos que, por lo demds, tienen puntos de
contacto, ya que también las estrellas son consideradas seres
angélicos; pero, mientras que para los Vigilantes no hay remisién
(cf. 19,1; 21,10), las estrellas sufren un periodo limitado de
castigo (cf. 21,6).

Especial atencién merece 19,1 donde se afirma la supervi-
vencia. Tema que es ain mds explicito en el c. 22, donde se
habla de «bellas ciudades» en las que se rednen «las almas de
los muertos» (22,3) en espera del juicio; mds aiin, se sostiene
una neta divisién entre «las almas de los justos» (22,9a) y las
de los «pecadores» (22,9b-13) «hasta el gran dia del juicio»
(22,11; cf. 19,1). Los cc. 25 y 27 tratan de la suerte final de
los «elegidos» y de la de los «malditos»; la expresién «no les
tocard, afliccion o latigo» (25,6) hay que compararla con Ap
21,4. De igual modo, la afirmacién de Ap 14,4 cabe emparentarla
con el tema de la contaminacién con la mujeres de Henoc.

La segunda parte del Libro de Henoc recibe habitualmente
el titulo de «Libro de las Pardbolas» (= cc. 37-71) y se caracteriza
por la presencia de la figura del Hijo del hombre, denominado
también el Elegido. Es la tnica parte de la que no se han
encontrado fragmentos en Qumran. Esto indujo a J.T. Milik
(editor de los fragmentos pertinentes en 1976) a considerar toda
la seccion bastante tardia y a fecharla en el siglo IIT d.C. Postura,
la suya, que no ha sido generalmente aceptada, pues ademés
el Libro de las Pardbolas no tiene nada que pueda ser consi-
derado especificamente cristiano. Nosotros nos atenemos a la
opini6én de P. Sacchi®, que fecha la redaccién de este texto en
el siglo I a.C.

29. Cf. ib., pp. 435-438 y 441.
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127. Henoc etiopico: del «Libro de las Parabolas»

(46,1) Alli vi al que posee «Principio de dias», cuya cabeza es
blanca como lana, y con él vi a otro cuyo rostro es como de
apariencia humana, mas lleno de gracia, como uno de los santos
dngeles. (2) Pregunté a uno de los santos dngeles que iba conmigo
y me mostraba todos los secretos, acerca de aquel Hijo del
hombre, quién era, de dénde venia y por qué iba con el « Principio
de dias». (3) Me respondié asi: «Este es el Hijo del hombre,
de quien era la justicia y la justicia moraba con él. El revelard
todos los tesoros de lo oculto [o bien: «los lugares de depoésito
de los misterios»; cf. Is 45,3], pues el Sefior de los espiritus lo
ha elegido, y es aquel cuya suerte es superior a todos eternamente
por su rectitud ante el Sefior de los espiritus. (4) Este Hijo del
hombre que has visto levantard a los reyes y poderosos de sus
lechos y a los fuertes de sus asientos, aflojard las bridas de los
poderosos y triturard los dientes de los pecadores. (5) Echard
a los reyes de sus tronos y reinos, porque no lo exaltan ni
alaban, ni dan gracias porque se les ha dado el reino. (6)
Humillard el rostro de los poderosos y los llenard de vergiienza:
la tiniebla serd su morada; gusanos, su lecho; y no tendrdn
esperanza de levantarse de él, porque no exaltan el nombre del
Serior de los espiritus. (7) Estos son los que erigen como drbitros
a los astros del cielo, levantan la mano contra el Altisimo,
pisotean la tierra y moran en ella mostrando iniquidad en todas
sus obras. Su fuerza estd en su riqueza, y su fe, en los dioses
que forjaron con sus manos negando el nombre del Sefior de
los espiritus, (8) persiguiendo sus casas de reunion y a los
creyentes que se apegan al nombre del Sefior de los espiritus.

(47,1) En estos dias se habrd elevado la plegaria de los justos
y la sangre del justo [= no es titulo mesidnico; tiene valor
colectivo: cf. el plural del versiculo siguiente] desde la tierra
hasta el Serior de los espiritus. (2) En esos dias unirdn sus voces
los santos que moran en lo alto de los cielos y rogardn, rezardn,
alabardn, dardn gracias y bendecirdn el nombre del Sefior de
los espiritus por la sangre de los justos que fue derramada y
para que no sea iniitil la plegaria de los justos ante el Sefior de
los espiritus, para que se les haga justicia y no haya de ser eterna
su paciencia.
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(3) En esos dias vi al «Principio de dias» cuando se sentd en
su trono de gloria y los libros de los vivientes fueron abiertos
ante él. Y toda la cohorte del cielo superior y su cortejo estaba
en pie ante él. (4) El corazén de los santos se llend de alegria,
pues se habia cumplido el computo de la justicia, habia sido
oida la plegaria de los justos y la sangre del inocente era reclamada
ante el Serior de los espiritus.

Es evidente la reminiscencia de la célebre pégina biblica de
Dn 7. Pero aqui se perfila mis netamente ain que en Daniel
la figura del Hijo del hombre, plenipotenciario de Dios (=
«Principio de dias»), su instrumento de justicia y su asistente
en el juicio escatoldgico. En otros pasajes se aquilatan sus rasgos
distintivos: «fue elegido y escogido junto a €l (= Dios) antes
de crearse el mundo y por la eternidad» (48,6); «El servird de
baculo a los justos para que en él se apoyen y no caigan; €l
es la luz de los pueblos, y €l serd esperanza de los que sufren
en sus corazones» (48,4); y al final se dice de ¢l que «ha
aparecido y se ha sentado en el trono de su gloria. Todo mal
se ird y desaparecerd ante él» (69,29). El Libro de las Parabolas
hace suya otra tradicién, tal vez mds antigua, en la que aparece
el titulo de «Elegido» (49,2-3; 51,3; 52,6; 55,4; 61,10; 62,2; cf.
igualmente los titulos de «Justo»: 38,2; 53,6; «Mesias»: 48,10;
52,4; «Hijo de la Madre de los vivientes»: 62,7; 63,11). Ahora
bien, las caracteristicas y las funciones de los respectivos per-
sonajes son idénticas: cf. 61,8: «El Sefior de los espiritus colocara
al Elegido sobre el trono de su gloria, y juzgard todas las
acciones de los santos en lo alto del cielo; con balanza serdn
pesadas sus acciones». Esta teologia serd determinante para
comprender la figura evangélica del hijo del hombre en la
predicacién de Jesus (aunque con algunas matizaciones).

En el pasaje que hemos leido conviene destacar el tema de
la «sangre de los justos», tan caracteristico en el Apocalipsis
de Juan (cf. 6,9-10; 16,6; 19,2; etc.).

b) También entre los manuscritos de Qumrdn estd atesti-
guado el género apocaliptico. E igualmente se discute qué libros
son los que pueden ser considerados tales; elementos de dicho
género se hallan esparcidos por doquier; asi, en la «Regla de
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la comunidad» (cf. el tratado sobre los dos espiritus en 3,13-
4,26: cf. supra, n° 31), en la «Regla de la guerra de los hijos
de la luz contra los hijos de las tinieblas» (por ejemplo 1,8-16)
y en algunos comentarios biblicos (como 4QpNah y 4QHab).

El denominado «Libro de los Misterios», encontrado en la
gruta 1y conocido con la sigla 1Q27, es una especie de sermén
apocaliptico (quizd del siglo I). Por desgracia se conserva muy
fragmentariamente, pero lo poco que se ha conservado es
bastante interesante y significativo; también de cara al NT.

128. 1Q27 = «Libro de los Misterios»>

(I,1) todo ... (2) ... el misterio de iniquidad (rzy p§) (3)... Y
no conocen (los impios) el misterio futuro (rz nhyh), ni com-
prenden las cosas antiguas. (4) Y no saben qué les va a suceder;
y no salvardn sus almas del misterio futuro.

(5) Y éste serd para vosotros el signo (h'wt) de que esto sucederd
(ky yhyh). Cuando los engendrados de la iniquidad sean ence-
rrados, la impiedad se desvanecerd delante de la justica como
se desvanecen las tinieblas delante de la luz. (6) Como desaparece
el humo, y no existe mds, asi desaparecerd la impiedad por
siempre. Y la justicia serd revelada como un sol que reglamenta
al mundo. (7) Y todos los que frenan los misterios maravillosos
(wkwl twmky rzy pl’) no existirdn mds. Y el conocimiento llenard
el orbe, y alli no habrd jamds locura. (8) Esta palabra se cumplird
ciertamente, la prediccion es verdadera. Y en esto se os mostrard
que es irrevocable: (9) ;No odian todos los pueblos la iniquidad?
Y sin embargo todos marchan de su mano. ;No sale de la boca
de todas las naciones la alabanza de la verdad? Y sin embargo,
¢hay acaso un labio y una lengua que persevere en ella? ;Qué
pueblo desea ser oprimido por otro mds fuerte que él? (10)
(Quién desea ser despojado inicuamente de su fortuna? Y sin
embargo, ;cudl es el pueblo que no oprime a su vecino? ;Ddnde
estd el pueblo que ha despojado a otro de su fortuna?

30. Cf. R. De Vaux, La grotte des Manuscrits hébreux, RB 56 (1949) 586-
609.

*Cf. nota 41 del cap. 1 de la Primera Parte.
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(2,1) ... (2) ... para él los planes son ventajosos... (3} ... ;Cudl
es el provecho para ... (4) sino el que hace el bien y el que
obra el mal. Si ... (5) No tendrd éxito en nada. Asi todo el
bueno, su riqueza ... (6) sin fortuna, y serd vendido sin que le
paguen, porque ... (7) ;Qué son ... sin que todos ... (8) valor,
y ninfgiin prejcio bastard para ... (9) ... (10) A todos los pueblos
... (11) Dios conoce todo...

Anotemos por orden los puntos de contacto con el NT: 1,2
evoca el mysterium iniquitatis de 2Ts 2,7. El «signo» de 1,5 se
puede comparar con Mc 13,4 al menos desde un punto de vista
formal, siendo el signo de por si diverso. El tema de la prisién
de los perversos (1,5) estd presente también en Jd 6 (cf. 2P
2,4) y apunta al andlogo del Libro de Henoc. El concepto de
«frenar» (1,7) la verdad aparece asimismo en Rm 1,18 (en otro
sentido, cf. también 2Ts 2,6-7). El cuadro que traza en 1,9-12
se puede considerar paralelo a Rm 7,14-24: aunque en éste
dltimo a nivel individual, mientras que en el texto qumrénico
es a nivel colectivo; no obstante, en ambos casos se plantea el
mismo problema de incongruencia entre la voluntad de obrar
el bien y la realizacion efectiva del mal.

Es interesante el horizonte universalista de esta obrita.
Adviértanse ademads la insistencia apocaliptica en el concepto
de «misterio» (1,2.3.4.7; cf. también el fragmento 13: «los
misterios del abismo»), sobre todo en relacién al futuro (1,3-
4; la locucién «misterio futuro» = rz nhyh aparece también en
el fragmentario 1Q26 1,1.4 y en otros muchos lugares), y la
oposicién dualista impiedad-justicia (1, 5.6), tinieblas-luz (ib.),
conocimiento-locura (1,7), perversidad-verdad (1,9), benéfico-
maléfico (2,4).

c) El Cuarto Libro de Esdras es un apécrifo judaico de
fines del siglo I d.C., posterior en todo caso a la destruccién
del templo del aiio 70 (cf. 10,21-23), aunque contiene material
méas antiguo. Sustancialmente su redaccién es simultdnea a la
del Apocalipsis de Juan. Nos ha llegado no en su original
hebreo, sino en varias versiones (latina, siriaca, etiope, drabe,
armenia, georgiana).
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129. 4 Esd passim®

(5,1) Por lo que atafie a los signos, he aqui que vendrdn dias
en los que los habitantes de la tierra se verdn presos de gran
espanto y serd escondida la via de la verdad y el pais serd
hallado falto de fe (sterilis erit a fide regio), (2) y la injusticia
se multiplicard (multiplicabitur iniustitia) con respecto a la que
ti estds viendo y con respecto a la antigua de la que has oido
hablar; (3) y el pais que ahora ves reinar quedard sin rumbo y
lo verdn desierto. (4) Pero si el Altisimo te concede vivir, verds
luego el tercer periodo de confusion: el sol brillard de noche de
improviso, y la luna de dia, (5) y del lefio destilard sangre, y
la piedra emitird una voz, y los pueblos estdran agitados, (6) y
reinardn quien menos se esperan los habitantes de la tierra, y
los pdjaros emigrardn, (7) y el mar (de Sodoma) rechazard los
peces, y uno al que muchos desconocen hard sentir su voz de
noche, mas todos sentirdn su voz, (8) y se formardn vordgines
por doquier y a menudo surgird fuego de ellas, y los animales
salvajes transmigrardn, y las mujeres parirdn monstruos, (9) y
las aguas dulces se tornardn saladas, y los amigos combatirdn
entre si...

(7,46) Respondi y dije: «Esta es mi primera y ultima palabra;
mejor hubiera sido que la tierra no hubiese producido a Addn,
o bien que, después de haberlo producido, se le hubiera obligado
a no pecar. (47} Pues ;de qué les sirve a los hombres vivir el
presente entre tristezas y esperar un castigo tras de la muerte?
(48) Oh i, Addn, ;qué has hecho? Porque aunque fuiste tii
quien pecd, la caida no fue solo tuya, mas también de nosotros
que descendemos de ti» (si enim tu peccasti, non est factus
solius tuus casus, sed et noster qui ex te advenimus)...

(8,1) Y él (= el dngel) me respondié y me dijo: «Este mundo
(hoc saeculum) hizolo el Altisimo para muchos, pero el mundo
futuro (futurum autem) para pocos. (2) Te voy a hacer un
parangon, oh Esdras: al igual que la tierra, que si le preguntas

31. La versién (italiana) estd hecha sobre el texto publicado en la Vulgata
por A. Gramatica (ed. Vaticana 1959 = 1913), teniendo en cuenta las variantes
sefialadas por P. Marrassini, en P. Sacchi, II, pp. 293ss.
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te dird que hace falta mucha para hacer un vaso de arcilla, pero
poco polvo para hacer oro, asi también es el curso de este
mundo. (3) Muchos han sido creados, es cierto, pero pocos
serdn salvados» (multi quidem creati sunt, pauci autem salva-
buntur)...

(11,1) Y tuve un suefio, y he aqui un dguila que ascendia del
mar y que tenia doce alas con plumas y tres cabezas. (2) Y vi
que extendia sus alas sobre toda la tierra, y todos los vientos
del cielo soplaban sobre ella y (las nubes) se congregaban. (3)
Y vi que de sus plumas nacian plumones que se convertian en
plumas diminutas y estrechas; (4) sus cabezas estaban fijas y la
cabeza central era mayor que las otras, pero también estaba fija.
(5) Y vi que el dguila volé con sus alas plumadas y reiné sobre
la tierra y sobre quienes viven en ella. (6) Y vi que todo lo que
hay bajo el cielo le era sometido, y nadie la contrariaba, ni una
sola de las criaturas que pueblan la tierra...

Constatemos algunos paralelismos con el NT: toda la seccidn
5,1ss sigue la misma linea del discurso escatolégico de Jesis
en los evangelios sindpticos (cf. Mc 13 par.); en particular 5,1
(sobre la falta de fe) puede ponerse en relacién con Lc 18,8;
mientras que 5,2 evoca Mt 24,12, y lo dicho sobre los amigos
en 5,9 es paralelo a Mc 13,12. En cuanto a la adamologia de
7,46-48, es interesante la similitud con Rm 5,12. El problema
de la salvacién en §,1-3 es igual al planteado en Lc 13,23 (y
la sentencia de 8,3 es igual a la de Mt 22,14). Por dltimo, la
visién del 4guila (= Roma) en 11,1ss evoca la de la bestia del
mar de Ap 13,1. Afiadamos que en 7,28 se alude a un reino
mesidnico de cuatrocientos afios (mientras que Ap 20,2 habla
de mil).

d) El Segundo libro de Baruc (o: Apocalipsis siriaco de
Baruc, pues ese es el idioma en el que nos ha llegado) se puede
fechar a fines del siglo I d.C. El autor siente muy agudos los
problemas de la retribucién y de la resurreccién.
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130. 2 Bar passim™

(14,5) ;Qué han ganado los que han tenido conocimiento delante
de ti y no han andado en la vanidad como los demds pueblos, ...
antes siempre te han servido y no han abandonado tus vias? (6)
... Pero ni aun por su causa has tenido misericordia de Sion.
(7) Y si bien otros han sido impios, se exigia que se perdonase
a Sion en atencion a las obras de quienes habian hecho (acciones)
buenas, y no (que) ti (la) hundieses por las acciones de los
obradores de infamias. (8) Pero ;quién, Sefior, mi Sefior, com-
prenderd tus juicios? O ;jquién indagard la profundidad de tu
vida? O ;quién calculard la gravedad de tu sendero? (9) O
Jquién podrd calcular tu incomprensible inteligencia? O ;quién
entre los nacidos (de mujer) encontarard jamds el inicio o el
culmen de tu sabiduria?

(30,1) Y luego sucederd esto: cuando se colme el tiempo de la
venida del Ungido y él vuelva con gloria, entonces todos los
que durmieron en su esperanza resurgirdn. (2) Y sucederd en
aquellos dias: se abrirdn los depdsitos en los que se custodia el
nimero de las almas de los justos y saldrdn y la muchedumbre
de las almas serd vista junta, en una asamblea de una tnica
inteligencia, y las primeras gozardn y las ultimas no se lamentardn.
(3) Pues sabrdn que ha llegado el tiempo del que se dijo: (es)
la plenitud de los tiempos.

(49,2) ;A qué se asemejardn los que vivan en tu dia, o cémo
serd su esplendor, el que se suceda después? ;Tomardn entonces
esta figura de ahora y revestirdn estos miembros engafiosos que
ahora andan entre los males... o cambiards acaso esos (miembros)
que estuvieron en el mundo al igual que hards con el mundo?
(50,1} Y respondié y me dijo: «Escucha Baruc esta palabra, y
escribe en la memoria de tu corazon todo lo que te enserio. (2)
La tierra, en efecto, devolverd enfonces a los muertos que ahora
recibe en custodia, sin que nadie sea mudado en su figura, sino
que tal como los recibid, asi los devolverd...

(51,1) Y sucederd: una vez haya pasado el dia establecido,
entonces, al punto se mudard la imagen de los que sean reos
(y) también la gloria de los que sean justificados...»

32. La traduccién (italiana) es la de P. Bettiolo, en P. Sacchi, II, pp. 173ss.
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(54,15) Si Addn antes de mi pecé e hizo venir la muerte sobre
todo el que no (existia) en su tiempo, de igual modo cuantos
fueron engendrados por él, cada cual ha predispuesto para su
alma el tormento futuro y... ha elegido para st las glorias futuras...
(19) no es, pues, Addn la causa mds que para si mismo. Todos
nostros, cada uno (de nosotros) se ha convertido en Addn de
si mismo.

Los interrogantes de 14,8-9 son claramente del mismo cufio
que los que hallamos, implicita o explicitamente, en Rm 11,33-
35. Nétense ademas las nitidas afirmaciones acerca de la resu-
rreccion de los muertos y a la vez la supervivencia de las almas
en 30,1-3. La curiosidad de 49,1ss sobre la forma de los resu-
citados es la misma que la manifestada en 1Cor 15,35; pero la
respuesta es diversa (en Pablo no hay un lapso tras el juicio).
En general, obsérvese que el NT sobre la resurrecién no adopta
el craso materialismo propio de la apocaliptica judia. Por dltimo,
es al menos original la adamologia de 54,15.19: contrasta con
el texto precedente de 4 Esd 7,46-48, en tanto que puede
conciliarse con Rm 5,12 en cuanto al juicio que expresa sobre
la universalidad de los pecados personales.
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Los escritos del Nuevo Testamento hacen mencién de toda
una serie de personajes de la historia profana antigua. De
Augusto a Tiberio, de Herodes el Grande a varios de sus
descendientes, de Quirino a Galién, de Pilato a Festo, quedan
trazadas las lineas esenciales del transfondo politico-social del
cristianismo naciente. De dichas figuras hablan ampliamente las
fuentes literarias historiograficas, que, en esencia, no son otras
sino las de Suetonio, Técito, Dién Casio y Flavio Josefo.
Dejamos aqui a un lado todo cuanto se refiere al mundo
extracristiano (cf. supra: Primera parte). Reproduciremos tan
s6lo algunos testimonios epigraficos que, por su naturaleza,
entrafian un valor documental m4s inmediato, concernientes a
las figuras de Quirino, Pilato y Galién.

Dedicaremos nuestra atencién fundamentalmente a los nom-
bres de los personajes que en el NT aparecen como protagonistas
de la historia especificamente cristiana. Su mencién en las
fuentes no cristianas es muy esporddica y muy limitada (el
Bautista, Jesus, Santiago; sorprende el silencio absoluto sobre
Pablo). Esta especie de «pacto de silencio» ofrece, no obstante,
sus aspectos marcadamente positivos. Ante todo nos da a enten-
der que los primeros pasos del movimiento cristiano fueron
hasta tal punto tenues, que no llegaron a dejarse oir ni en el
dmbito de la alta politica ni en el de la alta cultura del momento.
Y esto cuadra tanto con los propios origenes sociales del cris-
tianismo, que se aparté de la que se ha dado en llamar «high
society», dirigiéndose en cambio a la gente que no era noticia
(cf. 1Cor 1,26-28; St 2,5); como, y sobre todo, con su intima
naturaleza, entreverada en aquellas palabras de Jests: «El reino
de Dios viene sin dejarse sentir. Y no dirdn: “Vedlo aqui o
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alla”, porque el Reino de Dios ya estd entre vosotros» (Lc
17,20b-21). En segundo lugar, las pocas noticias que podemos
extraer de las fuentes no cristianas més antiguas son tanto mas
preciosas, precisamente en razon de su escasez. Esta, en efecto,
confirma el hecho de que el mensaje cristiano de por si no
tendia a dar con el establishment constituido (al menos no con
el romano), sino que ncidia en sus raices ocultas, dirigiéndose
al hombre y a su dimensién interior. Por otra parte, el hecho
de que algunas voces del mundo entorno lo atestigien, aunque
sea con indiferencia y hostilidad, significa que aquel mensaje,
a la larga, no podia ser ignorado sin mds, pues «no se enciende
una ldmpara para meterla bajo el celemin, sino sobre el can-
delero para que alumbre a todos los que estén en la casa» (Mt
5,15). Y cuando el filésofo pagano Celso arremeta en serio,
all4 por el afio 180, contra los cristianos, titulando su obra «LLa
doctrina veraz», serd ya tarde para pretender apagar esa luz,
que ni aun las persecuciones logrardn sofocar.

Pero vayamos a los textos que nos interesan. Los subdivi-
dimos conforme al tipo de las fuentes que nos los transmiten.

13

A. INSCRIPCIONES (sobre piedra)

a) Elevangelio de Lucas (2,2) atribuye un censo a P. Sulpicio
Quirino, con ocasién del cual Jests habria nacido en Belén.
Sin embargo, el Gnico censo que, a tenor de las fuentes literarias
(Flavio Josefo, Ant. 18,1-5), tuvo lugar siendo Quirino «gober-
nador de Siria» se remonta al afio 6 d.C., cuando Jesds debia
andar ya por los doce afios de edad. Fue entonces cuando
Judea (junto con Samaria e Idumea) pasé de la soberania de
los descendientes de Herodes a la de los prefectos romanos,
no sin una célebre insurreccion —de la que nos da noticia
también Hch 5,37 (cf. supra: n° 6)'—. De manera que de las
fuentes profanas no se concluye la existencia de un censo romano

1 Para toda esta cuestién véase R E Brown, La nascita del Messia, Assist
1981, pp 745-758, y sobre todo P Benout, art Quirtius, en SDB 9(1977) col
693-720, en especial 700-704 (sobre los censos en el imperio romano® 695-697),
G Furpo, 1l problema cronologico della nascita di Gesu, Paideia, Brescia 1983.
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llevado a cabo en tiempos del reino independiente de Herodes
el Grande. La dificultad aumenta si se tiene en cuenta que
Quirno fue gobernador de Siria justamente desde el afio 6
(hasta el 12) d.C., mientras que en los afios probables del
nacimiento de Jestis dicho cargo lo ocupaba C. Sencio Saturnino
(9-6 a.C), al que sucedi6 P. Quintilio Varo (6-4 a.C.). [Cf.
Apéndice 5]. Por otra parte, la informacioén de Lucas no parece
poder referirse al censo de todos los cives romani elaborado el
afio 8 a.C., atestiguado por el propio Augusto (en Res gestae
8); ya que los miembros de la familia de Jesus no eran ciudadanos
romanos. Para apoyar la noticia evangélica se recurre a algunos
documentos epigréficos sobre una estancia precedente de Qui-
rino en Medio Oriente, atestiguada adem4s, aunque en términos
poco precisos, por el historiador T4cito (Ann. 3,48: «Por haber
expugnado las fortalezas de los omonadenses en Cilicia, obtuvo
las insignias triunfales; y, asignado como consejero a Gayo
César, cuando éste ostentaba el mando en Armenia, habia
rendido homenaje también a Tiberio, que se encontraba en
Rodas»; cf. Estrabén 12,569): se trata de Cilicia en los afios
12 a.C. e inmediatamente posteriores®.

Las inscripciones més importantes son dos.

131. Inscripcion de Quirino (/LS 918): ltamada Lapis Tiburtinus
por haber sido encontrada en Tivoli; el inicio se ha perdido.

el rey; somenda, pues (aquella gente) al poder de César
Augusto, del pueblo romano, el Senado decretd siplicas a los

2 Esta estancia estd documentada igualmente por una mscripcén hallada
en Antioquia de Pisidia sobre la base de una estatua, pubhcada por W M
Ramsay, Luke’s Narrative of the Burth of Christ, The Expositor, Seres 8, vol
4 (Nov 1912) 385-407, p 401, dice asi* «A Gayo Caristamo (hijo de Gayo,
de la famiha Sergia) Front6n Cesiano Julio, prefecto de forjadores, pontifice,
sacerdote, prefecto del duunviro P Sulpicio Quirino (praefecto P Sulpici Quirin
duumvirt), prefecto de M Servilio A el, primero de todos, y a cargo pubhco,
por decreto de los decuriones fue erigida una estatua» El titulo duumvir indica
la suprema magstratura en las colomas (¢f Cicerén, Agr 2,53), en nuestro
caso estd en conexion con la guerra contra los omonadenses y se remonta a
los afios 11-8 a C, pero se limita a la Pisidia (y en todo caso a sus regiones
himitrofes).
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dioses inmortales por ambas empresas felizmente culminadas,
para él las insignias triunfales (et ipsi ornamenta triumphalia
decrevit); obtuvo la provincia de Asia en calidad de Procénsul;
y como Legado Pro Pretor del divino Augusto obtuvo por
segunda vez Siria y Fenicia (iterum Syriam et Phoenicen opti-
nuit).

El dato més importante en esta inscripciéon es el adverbio
latino iterum («por segunda vez»), que alude a un ulterior
mandato como gobernador de Siria. El dato se acomoda bien
al caso de Quirino. Pero justamente lo mds dudoso es saber a
quién se refiere la inscripcién misma, dado que el fragmento
que ha quedado no contiene el nombre del personaje home-
najeado. Algunos estudiosos la han referido a nuestro P.S.
Quirino (asi, Th. Mommsen y W.M. Ramsay). Otros, en cambio,
se muestran contrarios (E. Schiirer, por ejemplo), como es el
caso de R. Syme®, quien refiere el texto a L. Calpurnio Pis6n
(afios 4-1 a.C.). Asf pues, la cuestién sobre a quién atribuir la
inscripcién permanece abierta, o al menos no estd saldada a
favor de Quirino. :

132. Inscripcion de Quirino (ILS 2683): conocida como Lapis
Venetus por haber sido hallada en Venecia

Quinto Emilio, hijo de Quinto, Pal. Segundo, en los cam-
pamentos del divino Augusto bajo P. Sulpicio Quirino legado
de César en Siria (sub P. Sulpicio Quirino legato Caesaris Syriae)
fui condecorado de honores como prefecto de la cohorte augusta
I'y prefecto de la cohorte II cldsica; e igualmente, por orden
de Quirino, llevé a cabo un censo (iussu Quirini censum egi)
de los 117 mil hombres ciudadanos de la ciudad de Apamena;
y también por orden de Quirino, levantado en armas contra los
itureos del monte Libano, conquisté una fortaleza (...).

3. Cf. R. Syme, The Titulus Tiburtinus, en: Vestigia, Akten des VI Inter-
nationalen Kongresses fiir griechische und lateinische Epigraphik, Minchen 1972,
pp. 585-601.
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Como se ve, esta inscripcién menciona explicitamente a
Quirino como legado de Siria, pero no da motivos para pensar
que pueda tratarse de otro gobierno que no sea el del 6 d.C.
Por otra parte, el censo que se encargé a este Q. Emilio se
circunscribe tan sélo a la cindad (y a la regién) de Apame(n)a
de Siria. La noticia es, con todo, importante de cara a saber
que Quirino podia ordenar censos sectoriales. Asi pues, la
cuestion sobre el censo del que nos habla Lucas permanece
abierta (cf. también Gabba, pp. 52-61).

b) A prop6sito de Poncio Pilato, ademds de las fuentes
literarias (Filon de Alejandria, Leg. ad C. 299-305; Flavio Josefo,
Bell. 2,169-175; Ant. 18,35.555.59.62.87-89.177; Tacito, Ann.
15,44; evangelios candnicos y apdcrifos), contamos con una
inscripcién latina fragmentaria, hallada en 1961 en el teatro
romano de Cesarea Maritima por una misién arqueoldgica
italiana.

133. Inscripcion de Poncio Pilato en Cesarea (editada por A.
Frova, Iscrizione di Ponzio Pilato a Cesarea, en: «Istituto
Lombardo, Accademia di Scienze e Lettere. Rendiconti,
Classe di Lettere e Scienze morali e storiche», XCV, 1961,
pp. 419-434)

..S Tiberieum
..ntius Pilatus
..ectus Tuda(ea)e

Dado que la inscripcién nos da noticia de un edificio publico
(quiz4 civil, mas que un templo) dedicado por Pilato al empe-
rador Tiberio, reviste gran importancia: de un lado, porque es
contempordnea a la presencia de Pilato en Judea (afios 26-36);
de otro, porque nos ofrece su titulo latino oficial, que difiere
del de procurator (que ha invadido el lenguaje comin, tal vez
basdndose en Tacito, Ann. 15,44; cf. infra: n° 149). De hecho,
la titulacién griega de los gobernadores de las provincias impe-
riales era variable (en Filén de Alej. y Fl. Josefo encontramos
normalmente émitpomog, pero aparece también el de &mag-
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xos; €l NT emplea el genérico #fyeudv: cf. Mt 27,2, que
corresponde al praeses de la Vulgata). La titulacién latina oficial
conocié un cambio con el emperador Claudio (afios 41-54):
antes de €l era normal el titulo de praefectus para quien ejercia
el poder administrativo, civil y penal en una provincia, mientras
que el de procurator se reservaba a los agentes fiscales. Sélo
después este segundo titulo asume una dimensién nueva, la que
testimonia precisamente (aunque con una retroproyeccién ana-
crénica) el citado pasaje de Té4cito. La inscripciéon de Cesarea,
dejando a un lado la dificultad de la S en la primera linea,
habria que completarla del siguiente modo en las lineas 2 y 3:
{Po)ntius Pilatus (Praef)ectus Iudaeae®.

¢) En los Hechos de los apdstoles 18,12 se habla de «Galién,
procénsul (dvivmarog) de Acaya», ante cuyo tribunal el apds-
tol Pablo fue obligado a comparecer acusado por los judios de
la ciudad de Corinto. Dicha comparecencia, habida precisamente
durante la funcién proconsular de Lucio Junio Galién en Acaya,
representa un quicio firme para toda la cronologia neotesta-
mentaria, en especial la paulina. El proconsulado del hermano
mayor de Séneca (cf. su Epist. 104,1) en la provincia senatorial
de Acaya (que durd, como era costumbre, un afio) se puede
fechar en base a la denominada Inscripcién de Delfos, donde
fue hallada sobre una piedra fragmentada que ofrece la copia
de una carta dirigida por el emperador Claudio a la ciudad.
Fue publicada en 1905.

134. Inscripcion de Galién en Delfos (SIG 801 D).

Tiberio Claudio César Augusto Germdnico (en el afio 12° de
su) potestad tribunicia, (2) aclamado emperador por 26° vez,
padre de la patria, saluda (...). (3) Hace ya mucho tiempo que
he mostrado mi simpatia hacia la ciudad de Delfos, incluso he
procurado su prosperidad (4) y he protegido siempre el culto
de Apolo Pitico. Mas como (5) ahora se oye decir que estd

4. Cf. J.P. Lémonon, Pilate et le gouvernement de la Judée, Paris 1981,
pp. 23-32 y 43-58.
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siendo abandonada hasta por sus ciudadanos, tal y como recien-
temente me ha hecho saber L. Junio (6) Galion (és uor dpte
dnéyyeide A. ’lotvioc Taldiwv), amigo mio y proconsul
(6 pilog puov xai avdimarog), con el deseo de que Delfos
(7) conserve incélume su pristina belleza, os ordeno llamar
también (8) de otras ciudades a Delfos a hombres libres como
nuevos habitantes y que (9) a ellos y a sus descendientes les sea
concedida integra la misma dignidad de los de Delfos, (10) en
calidad de ciudadanos iguales en todo y para todo...

Como puede apreciarse en la linea 6, Galién aparece cla-
ramente calificado de «proconsul» y «amigo» de Claudio. Pero
el quid de la cuestién reside en fechar el texto. A este propdsito,
la indicacién mds precisa se lee en la linea 2 cuando se refiere
a la vigésimo sexta aclamacion de Claudio como «emperador»
(avtoxparwe). Una inscripcién griega hallada en Caria (cf.
BullCorr Hell 11,1887,306-308) la hace coincidir con la décimo
segunda renovacién de su potestad tribunicia; ésta, segin se
desprende de una inscripcion latina del acueducto del Acqua
Claudia a la Porta Maggiore de Roma (cf. CIL VI 1526) y de
una noticia de Frontino (De aquaeductu urbis Romae 13s),
corresponde al afio que va de enero-febrero del 52 a enero-
febrero del 53. Y, dado que esa inscripcion latina (comparada
con el pasaje de Frontino), habla ya de la vigésimo séptima
aclamacién en el mes de agosto del 52, resulta que la vigésimo
sexta debe colocarse en el breve periodo que va de enero-
febrero a agosto del 52. En dicho periodo ha de fecharse el
rescripto de Claudio y el ejercicio del proconsulado de Galién
en Acaya. Pero esta funcién duraba un afio y comenzaba en
abril (cf. Di6én Casio 60,17,3), por lo que cabe preguntarse si
Galion, mencionado por Claudio, se encontraba al inicio de su
mandato (= afio 52-53) o, mas probablemente, ya hacia el final
del mismo (= afio 51-52). En cualquier caso, la estancia de
Pablo en Corinto, que duré «un afio y medio» (Hch 18,11),
coincide con el proconsulado de Galién y pude fecharse vero-
similmente entre el final del 50 y el comienzo del 52.

Apéndice. La lectura de A. Plassart en la linea 7 (y después
en la linea 17), incompleta, pretende integrar el texto con un
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acusativo de segunda persona singular («te ordeno», en lugar
de «os ordeno»); la consecuencia es que la carta de Claudio
supondria ya finalizado el mandato de Galién y que, entonces,
estarfa dirigida a su sucesor. Pero la construccién griega de la
frase no admite un acusativo, en todo caso exigiria un dativo
(no oé sino ocoi évréliouar); ademds, seria sorprendente
la mencién de un «procénsul» (Galién en este caso) que no
ocupara ya el cargo.

d) Serd util reproducir también el texto de una inscripcién
griega del siglo I d.C., descubierta en Jerusalén en 1871, que
prohibe a los paganos el ingreso en el recinto sacro del templo
bajo pena de muerte.

135. Imscripcion del Templo herodiano (OGIS 598 = CII 1400)

Ningun extranjero (dAAoyevR) penetre mds alld de la balaustra
y del recinto (rovgpdxrov »al mepolov) que circunda .el
hierén [= zona del templo que seguia al patio de los gentiles];
quienquiera que fuere sorprendido (en flagrante) serd culpable
de su propia muerte.

De esta inscripcion tenemos conocimiento asimismo por
Flavio Josefo, si bien no nos ofrece el texto (cf. Anr. 15,417,
Bell. 5,193-194). Su interés de cara al NT es doble. En primer
lugar, estamos ante la tinica excepcion a la practica romana de
reservarse la pena capital (cf. Bell. 6,126), dado que sélo el
prefecto (o procurador) podia disponer del ius gladii, tal y
como confirman los relatos evangélicos de la pasién de Jesis
(ct. Jn 18,31); en este caso, no obstante, no se trataba de un
auténtico proceso, ya que el reo quedaba abandonado al lin-
chamiento de la multitud. Ilustra ademads, en segundo lugar, el
caso de Pablo en Hch 21,27-32: el apéstol, acusado de haber
introducido en el templo a un pagano (un tal Tréfimo de Efeso),
cay6 en manos de la gente alli presente, y se salvé gracias a
la pronta intervencién del tribuno romano que lo arresté (afio
58; (o quizd el 537).
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B. LITERATURA JUDAICA
Y SIRO-PALESTINENSE

Dando paso a los textos literarios, tenemos la fortuna de
encontrar noticias explicitas respecto a algunos personajes rele-
vantes del NT, del propio Jesids incluso. A decir verdad, dichos
testimonios NO Son NUMerosos, Pero por eso mismo tanto mas
dignos de atencién.

Contamos, en primer lugar, con textos de la literatura judia
que hablan de Jestis o del cristianismo naciente. Podemos
clasificarlos en dos grupos: por un lado estd el historiador Flavio
Josefo, quien en el amplio fresco que nos ofrece de la historia
de su pueblo, titulado Antigiiedades judias (abrev. Ant.), com-
puesto en Roma a fines del siglo I, no se priva de hacer
referencia al Bautista, a Jesis y a Santiago (el menor); por
otro, estan los escritos rabinicos, que aun no siendo de género
historiografico, sino normativo (halaka) o edificante (haggada)
y dirigidos a la vida interna de la comunidad judaica, ofrecen,
sin embargo, algin que otro indicio sobre los comienzos del
nuevo movimiento, que desde su punto de vista aparece como
una secta heteredoxa’.

a) El primer texto en el que nos vamos a detener es el
testimonio que da Flavio Josefo sobre la figura del Bautista; el
personaje aparece encuadrado en el contexto de vicisitudes
histéricas no mencionadas en los evangelios, pero que a los
ojos del historiador hebreo justifican su mencién.

136. Juan Bautista (Fl1. Jos., Ant. 18,109-119)°

(109) Por este tiempo surgieron disensiones entre Aretas, el rey
de Petra y Herodes (Antipas), por el siguiente motivo: Herodes,
el tetrarca casose con la hija de Aretas, y vivié con ella durgnte
mucho tiempo. En viaje a Roma, fue a visitar a su hermano

5. Cf. H. Cazelles, Naissance de I'Eglise. Secte juive rejétée?, Paris 1968.
6. *Cf. Antiguedades... 111, pp. 239-241.
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Herodes [Filipo: Mc 6,17, hijo de otra madre, pues Herodes
el tetrarca era hijo de la hija de Simon el sumo sacerdote. (110)
Enamdrose de Herodias, la mujer de su hermano, hija de Aris-
tébulo, otro de sus hermanos, y hermana de Agripa el Grande
[= Herodes Agripa I: Hch 12]. Tuvo la audacia de hablarle de
matrimonio. No le disgustd a ella la propuesta; se convino entre
los dos que ella iria a su casa asi que él regresara de Roma;
ademds él prometic repudiar a la hija de Aretas. (111) Después
de formalizar estas promesas, él marché a Roma. Cuando estaba
ya de regreso, concluidos los asuntos para los cuales habia ido
a Roma, su esposa, informada de lo pactado con Herodias,
antes de que él supiera que ella lo sabia, se dirigié a Maqueronte,
fortaleza que se encuentra en los limites del territorio de Herodes
y Aretas, sin que él sospechara sus propdsitos. (112) Herodes
le envio a donde pedia ir, ignorando que su esposa estaba bien
informada. Pero ella, que habia enviado algun tiempo antes
emisarios a Maqueronte, lugar que entonces dependia de su
padre, encontré alli todo preparado por su comandante para el
vigje. De allf pasé a Arabia haciéndose escoltar por comandantes
de los pueblos sucesivos, para llegar cuanto antes a preseucia
de su padre, y descubrirle las inteciones de Herodes. (113) Aretas
buscé un pretexto de hostilidad a propésito de las fronteras del
territorio de la Gabalitide. Los dos reunieron sus ejércitos con
fines bélicos y enviaron a sus generales en lugar de tomar ellos
el mando. (114) Iniciadas las hostilidades, todo el ejército de
Herodes fue vencido y muerto, pues fue traicionado por algunos
profugos que estaban al servicio de Herodes, auque eran de la
tetrarquia de Filipo. (115) Sobre esto Herodes informd por carta
a Tiberio. Este, indignado con Aretas, escribié a Vitelio [Legado
en Siria entre los afios 35-37: cf. Téacito, Ann. 6,32] que le
hiciera la guerra y se lo enviara vivo, encadenado, o, si era
muerto, la cabeza. Tales fueron la 6rdenes de Tiberio al gober-
nador de Siria.

(116) Algunos judios creyeron que el ejército de Herodes habia
perecido por la ira de Dios, sufriendo el condigno castigo por
haber muerto a Juan, llamado el Bautista. Herodes lo hizo
matar, a pesar de ser un hombre justo que predicaba la prdctica
de la virtud, incitando a vivir con justicia mutua y con piedad
hacia Dios, invitdndoles a recibir juntos el bautismo (Barn-
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Tioud ovviévar). Asi, segiin él, el bautismo (ijy Bdntiow)
seria agradable (a Dios); se servian de él no para hacerse perdonar
ciertas faltas (uf) emi twov duagTrddwy mTAQAUTHCEL XQwW-
uévav), sino para consagrar el cuerpo, con tal que previamen-
te el alma hubiera sido purificada con la prdctica de la jus-
ticia. (118) Hombres de todos lados se habian reunido con
él, pues se entusiasmaban al oirlo hablar. Sin embargo, Herodes,
temeroso de que su gran autoridad indujera a los siibditos a
rebelarse, pues el pueblo parecia estar dispuesio a seguir sus
consejos, consideré mds seguro, antes de que surgiera alguna
novedad, quitarlo de en medio (aveleiv), de lo contrario quizd
tendria que arrepentirse mds tarde. Es asi como por estas sos-
pechas de Herodes fue encarcelado y enviado a la fortaleza de
Magqueronte, de la que hemos hablado antes, y alli fue muerto
(xtivvvrad). Los judios creian que la derrota del ejército fue
cosa de Dios, que quiso castigar a Herodes por haberlo con-
denado.

El rey Aretas, del que habla el texto, es el mismo que
menciona el apdstol Pablo en 2Cor 11,32 a propésito de su
fuga de Damasco (ciudad sobre la que hacia valer su influencia
en los afios 30, quiz4 a través de alguna tribu local). Se trata
de Aretas IV, rey de los nabateos (con capital en Petra) del
9 a.C. al 40 d.C., precisamente el periodo mds floreciente de
dicho reino (auténomo desde el siglo III a. C. hasta Trajano);
conservamos inscripciones y monedas suyas (cf. Shiirer, I
pp. 690-704).

La noticia del matrimonio de Herodes Antipas con una hija
(de nombre desconocido) de Aretas es novedosa respecto a lo
que sabemos por los evangelios. Por contra, queda confirmado
el dato del matrimonio con su cufiada (y sobrina) Herodias (cf.
Mt 14,3s; Mc 6,17s; Lc 3,19), que tenia ya una hija llamada
Salomé (cf. Fl. Jos., Ant. 18,136s); esponsales que, segin la
ley mosaica, eran ilicitos, dado que su hermano estaba aiin vivo
(cf. la explicita prohibicion en Lv 18,16; 20,21). Pero aqui el
testimonio de Flavio Josefo sobre el fin violento del Bautista
es diverso al que nos dan los sinépticos. Estos consideran que
la condena fue provocada por los reproches contra la irregular
situacién matrimonial entre Herodes y Herodias; Josefo aduce

s
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en cambio una explicacién politica, a saber: el temor del rey
a que la gente, apifiada en torno a Juan, pudiese sublevarse
contra él. En cualquier caso, ambas motivaciones (la moral y
la politica) no se excluyen, y es muy posible que una y otra
tuvieran su peso o incluso que una sirviera para enmascarar la
otra. No se olvide que Josefo escribié una obra de caricter
historiografico y muy bien informada {aunque con un discutible
uso de las fuentes), género que no basta a definir la obra de
los evangelistas; ni tampoco que la motivacién aducida por los
evangelios lleva una impronta exquisitamente hebrea (a saber:
Juan, mds que por Jesis, murié por la ley de Moisés) y por
eso mismo nada sospechosa bajo la pluma de escritores cris-
tianos.

Mis alld de cualquier variante de detalle, el testimonio de
Flavio Josefo (conocido ya por Origenes, C. Cels. 1,47) sobre
Juan y sobre su actividad de bautista, asi como el amplio eco
que encontrd entre el pueblo judio, es de suma importancia’.
En el texto, sin embargo, (§ 117) el historiador parece infra-
valorar el alcance purificador del rito sobre el alma, mientras
que Mc 1,4 escribe expresamente que Juan bautizaba «para el
perdén de los pecados». Ahora bien, el autor hebreo es de
ascendencia asmoneo-sacerdotal y probablemente quiere reser-
var a los sacrificios del templo el poder del perdén; la fuente
cristiana, una vez més, estd exenta de sospecha, pues dicha
eficacia purificadora es testimoniada entre los bautistas judfos
por el propio Epifanio (Panarion 19,5,6-7). Josefo prefiere
subrayar el dato de que el agua no obra maégicamente, sino
que ha de ir unida a la «préctica de la justicia»; cosa que es
acorde con la predicacién del Bautista segiin Lc 3,7-14 (cf.
también para Qumran 1QS 3,3-11).

b) El texto méas importante de Flavio Josefo es el que dedica
al propio Jesus. Pero es también el mds discutido. Es comin-
mente conocido con el nombre de Testimonium flavianum.

7. Sobre el movimiento bautista en general en el siglo I y sobre su relacién
con el movimiento cristiano, cf. Ch. Perrot, Gesit e la storia, Roma 1981, pp.
85-118.
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137. Jesus (Fl. Jos., Ant. 18,63-64)

Por aquel tiempo existié un hombre sabio, llamado Jesus, si es
licito lHamarlo hombre (elye dvopa adtov Aéyew yon);
porque realizé grandes milagros y fue maestro de aquellos hom-
bres que aceptan con placer la verdad. Atrajo a muchos judios
y muchos gentiles. Era el Cristo (6 Xoiotdos obrog nv).
(64) Delatado por los principales responsables de entre los nues-
tros (tov medTOY dvéodv moQ futv), Pilatos lo condend a la
crucifixion (otave® émreTyunxiérog). Aquellos que antes
lo habian amado no dejaron de hacerlo, porque se les aparecié
al tercer dia de nuevo vivo (épdvy yao airois toitnv Eywv
fuéoav v Cav); los profetas habian anunciado éste y mil
otros hechos maravillosos acerca de él. Desde entonces hasta la
actualidad existe la agrupacion de los cristianos que de él toma
nombre.

Como se ve, este pdrrafo parece una confesion de fe cristiana,
pues contiene la explicita aceptacidn de que Jesus «era el Cristo»
y la afirmacién casi tan explicita de su resurreccién («se les
aparecié al tercer dia de nuevo vivo»). Pero FlL. Josefo no era
ciertamente un cristiano, tal como se desprende del conjunto
de su obra y de la precisa puntualizacién de Origenes (In Matth.
1,17; C. Cels. 1,47), segin la cual el escritor hebreo no creia
en el mesianismo de Jesus. Por contra, Eusebio de Cesarea
cita el texto tal como lo hemos ofrecido aqui (cf. Hist. eccl.
1,11,7; Dem. evang. 3,5,105-106). Tal desacuerdo dentro del
propio ambito cristiano hace suponer que el pasaje de Josefo
ha sido retocado en un segundo momento (después de Origenes),
aun cuando la tradicién manuscrita que nos ha llegado es
undnime al transmitir el texto citado mds arriba en ese mismo
tenor. Por ello, entre la posicién de quienes aceptan integra-
mente el Testimonium flavianum y la de quienes lo rechazan
en bloque como pura interpolacién, se sitia la mayoria de los

8. *Cf. Antigitedades... 111, p. 233.
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estudios mas recientes’, que prefieren distinguir entre un texto
base, que se remontaria al historiador judio, y algunas glosas
de mano cristiana. A la hora de decir cudles son estas, hay
disparidad; pero por lo general se consideran estas cuatro frases:
«si es licito llamarlo hombre», «era el Cristo», «los principales
responsables de entre los nuestros» (giro inusual en la pluma
de Josefo), y «se les aparecié al tercer dia de nuevo vivo».

Para corrobar esta postura y la propia existencia de un
testimonio de Fl. Josefo sobre Jesiis contamos con una version
drabe muy interesante; se remonta al siglo X y forma parte de
la «Historia universal» de Agapio, obispo de Hierédpolis de Siria.
Fue estudiada y publicada no hace mucho, en 1971, por un
profesor hebreo de la univerdad de Jerusalén.

138. Versiéon drabe del Testimonium flavianum'®

Por aquel tiempo existié un hombre sabio que se llamaba Jests.
Su conducta era buena y era famoso por su virtud. Y muchos
de entre los hebreos y de otras naciones se hicieron discipulos
suyos. Pilato lo condend a ser crucificado y a morir. Pero los
que se habian hecho discipulos suyos no abandonaron su dis-
cipulado. Ellos contaron que se les habia aparecido tres dias
después de su crucifixion y que estaba vivo; quizd, por esto,
era el Mesias, del que los profetas contaron maravillas.

Salta a la vista la sobriedad de esta versién drabe, en la
que faltan justamente las expresiones del texto griego que la
simple critica interna tendfa de por si a eliminar (la mencién
de las apariciones «tres dias después», aunque presente también
aqui, aparece sin embargo en labios de los discipulos: «ellos

9. Cf. A. Pelletier, L’originalité du témoignage de Flavius Joséphe sur Jésus,
Recherches de Sciences Religieuses 52(1964) 177-203; A.M. Durbale, Le témoig-
nage de Joséphe sur Jésus d’aprés des publications récentes, Revue Biblique
84(1977) 38-58.

10. Cf. S. Pinés, An Arabic Version of the Testimonium Flavianum and its
Implications, Jerusalem 1971, pp. 14 y 16 (texto drabe y versién de la que
depende la que ofrece el autor).
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contaron», y no es afirmacién directa de Josefo). El texto es
tanto mds sorprendente y digno de crédito cuanto quien lo
transmite es un cristiano, un obispo: cuesta creer que en ambien-
tes cristianos se haya retocado el texto de Josefo para mini-
mizarlo, hasta el punto de restarle importacia a Jestis y a un
testimonio sobre €l.

Asi pues, es légico concluir que tanto las reservas criticas
sobre el texto griego como la versioén drabe de Agapio convergen
a la hora de ofrecernos, aunque sea por via aproximativa, el
probable tenor original del Testimonium flavianum, en el que
hallamos la informacién esencial sobre la figura, la actividad y
la suerte final de Jesids, asi como sobre la relacién de sus
discipulos con él.

¢) Un gltimo testimonio de Flavio Josefo nos remite a
Santiago, el hermano de Jesis (cf. Mt 13,55; Mc 6,3; 15,40;
Hch 12,17; 15,13; 21,18; 1Cor 15,7; Gal 1,19; 2,9.12; y quiza
St 1,1; Jd 1), quien, después de partir Pedro de Jerusalén (cf.
Hch 12,17), ejercié el maés alto cargo en el seno de aquella
comunidad cristiana. Conservaria dicha funcién hasta su muerte
violenta acaecida en el afio 62, cuando el sumo sacerdote Anan
lo condené a morir lapidado junto con otros, aprovechando el
periodo de sede vacante del procurador que se abrié entre la
muerte de Festo y la llegada de Albino.

139. Santiago el Menor (Fl. Jos., Ant. 20,197-203)"

(197) Informado el César (Neron) de la muerte de Festo [sobre
su figura, cf. Hch 24,27; 25,1.4.9.12-14.22-24; 26,24-25.32], envié
a Albino como procurador (Emapyog) de Judea. El rey [=
Herodes Agripa II: cf. Hch 25,13.22-26; 26,1-2.19.27-28.32]
depuso del sumo sacerdocio a José, y se lo concedio a Andn,
hijo de Andn. (198) Segiin se dice, Andn el Viejo [= el «Anés»
de los evangelios, suegro de Caifés: cf. Lc 3,2; Jn 18,13.24;
Hch 4,6] fue un hombre de muchisima suerte; tuvo cinco hijos,

11. *Cf. Antigiiedades... 111, pp. 341-342.
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y dio la casualidad de que los cinco lograron el sumo sacerdocio,
siendo él el primero que por mucho tiempo disfruté de esta
dignidad [= del 6 al 15 d.C.: c¢f. Ant. 18,26.34]. Tal caso no
se dio anteriormente con ningiin otro de nuestros Sumos sacer-
dotes. (199) Andn el Joven que, como dijimos, recibié el sumo
sacerdocio (Goyeowotvyy), era hombre de cardcter severo y
notable valor. Pertenecia al grupo (aipeots) de los saduceos
que, comparados con los demds judios son inflexibles en sus
puntos de vista, como antes indicamos [= cf. Ant. 13,294]. (200)
Siendo Andn de este cardcter, aprovechdndose de la oportunidad,
pues Festo habia fallecido y Albino todavia estaba en camino,
reunié el sanedrin (xadifer ovvédoiov). Lldmé a juicio al
hermano de Jesus llamado Cristo; su nombre era Santiago, y
con él hizo comparecer a varios otros. Los acusé de ser infractores
a la Ley y los condené a ser apedreados (Aevodnoouévovg).
(201) Pero los habitantes de la ciudad mds moderados y afectos
a la Ley, se indignaron. A escondidas enviaron mensajeros al
rey, pidiéndole por carta exhortara a Andn a que, en adelante,
no hiciera tales cosas, pues, en efecto, éste no habia estado
correcto en su primer acto publico. (202) Algunos de ellos salieron
al encuentro de Albino, que venia de Alejandria; le informaron
de que Andn, sin su consentimiento, no tenia autoridad para
convocar el sanedrin. (203) Albino, convencido, envié una carta
a Andn, en la cual lleno de indignacion le anunciaba que tomaria
venganza con él. Luego el rey Agripa por este motivo lo depuso
del sumo sacerdocio, que ejercié durante tres meses, y puso en
su lugar a Jests hijo de Damneo.

Aparecen, como ya hemos apuntado en el cuerpo de la
traduccion, diversos nombres de personajes que guardan relacién
con algunas paginas del NT: el procurador Festo, el rey Agripa
II, el sumo sacerdote Ands. Pero el que més nos interersa,
porque pertenece al movimiento cristiano, es Santiago, «el
hermano de Jesas llamado Cristo». De él, como fiel observante
de las prescripciones mosaicas (= exponente del judeo-cristia-
nismo), y de su ajusticiamiento, tenemos noticia también gracias
al judeo-cristiano del siglo II Hegesipo, conservada por Eusebio
de Cesarea (Hist. eccl. 2,23), segin el cual, sin embargo, primero
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fue precipitado desde el pindculo del templo, lapidado después
y muerto al fin con un golpe de bastén de lavandero.

Sea como fuere, este Santiago («al que los apdstoles habian
asignado el trono episcopal de Jerusalén»: Eus., Hist. eccl.
2,23,1) debi6 gozar de alta estima incluso entre los judios, como
se desprende de este pasaje de Flavio Josefo (§ 201) y del de
Eusebio (o.c. 2,23,2: «Era tenido de todos por muy justo en
razén de la superioridad que alcanz6 en una vida de sabidurfa
y devocién» cf. ib. 2,23,7.10. 17).

d) Ademids de la obra historiografica de Flavio Josefo, el
otro bloque de escritos en los que se contienen informaciones
sobre los origenes del cristianismo estd constituido por la lite-
ratura rabinica. Esta es de variados géneros (haldkico y hag-
gadico) y, desde el punto de vista redaccional, toda ella posterior
al siglo I y al propio Flavio Josefo. No obstante, tanto la Mi$nah
como el Talmidd (entre los Midrasim, no hay pricticamente
nada que interese a nuestro propésito) conservan y transmiten
tradiciones orales muy antiguas. Por lo que a los origenes del
cristianismo respecta, aunque las noticias son extremadamente
escasas y, por lo general, discutibles, ofrecen, sin embargo, la
gran ventaja de provenir del interior del judaismo fariseo,
heredero directo del judaismo anterior al afio 70 y sustancial-
mente Unico superviviente y representante de la religién hebrea
que sobrevivié a la destruccion del segundo templo. La propia
reticencia de dichas fuentes frente al cristianismo es un signo
polémico de condena de un movimiento que se ha desviado
hasta desembocar en una inaceptable heterodoxia. En cualquier
familia, como todos sabemos, molesta hablar de una eventual
oveja negra. (El mismo Flavio Josefo no es bien visto por el
hebraismo més observante, por haberse pasado a los romanos
durante y depués de la guerra judia de los afios 66-70; algo
semejante cabe decir de Filén de Alejandrfa, por su irenismo
con respecto a la filosofia platénica y estoica).

Sobre Jesiis, la noticia mds importante la leemos en el Talméd
babilénico.
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140. TB Sanhedrin 43a (sobre la muerte de Jests); las palabras
entre paréntesis aparecen s6lo en algunos manuscritos'.

Fue transmitido: En la vigilia (del 3abbat y) de la pascua se
colgé a Jesus (han-ndsri = el nazareno). Un heraldo durante
cuarenta dias fue gritando a tal efecto: «El (J&$G han-nosri) sale
para ser lapidado, porque ha practicado la magia y ha instigado
[hissit] v desviado [hiddi*h] a Israel. Cualquiera que sea sabedor
de algo en su descargo venga y lo haga piblico». Pero no
encontraron disculpa alguna a su favor, y lo colgaron la vigilia
(del %abbat y) de la pascua.

Ulla [un rabino del siglo IV] decia: «;Crees que él (J&Sii han-
nosti) fue un tipo del que cabria esperar tuviera alguna disculpa?
Fue, antes bien, un mesit [uno que induce a la idolatria] y e/
Misericordioso ha dicho: ;[No debes tener misericordia de él y
encubrir su culpa! [Dt 13.9]». Con Jésii fue diferente, porque
él estaba préximo al reino [malkit].

A decir verdad, algunos investigadores identificaron al J&§h
de este texto con el personaje del mismo nombre mencionado
en un parrafo ulterior de dicho tratado talmidico (Sanh. 107b),
un discipulo rabinico apdstata que vivié hacia el afio 100 a.C.
Pero la critica interna de los textos respectivos ha inducido,
incluso a investigadores judios (como J. Klausner), a ver en el
caso que nos ocupa a Jesis de Nazaret. A tal propésito, el
dato mds interesante, en la medida en que concuerda literal-
mente con los evangelios, es el situar la ejecucién de J&§i (=
abreviatura de J&§ia‘) en la vigilia de la pascua, que por més
sefias caia aquel afio en sdbado (cf. Jn 19,14.31). Se muestran
en cambio tedidos de polémica los dos cargos de acusacion
(magia e induccién a la apostasia). Cargos que, por un lado,
connotan al menos parcialemnte la actitud de las autoridades

12. La versién tiene presente la ofrecida por J. Maier, Jesus von Nazareth
in der talmudischen Uberlieferung, Darmstadt 1978, pp. 219-220; el a. refuta
el valor histérico del pasaje talmidico (véase la recensién critica del volumen
en D. Goldenberg, Once More: Jesus in the Talmud, Jew Quart Rev 73, 1982,
78-86), mientras que es admitido por J. Blinzler, Il processo di Gesii, Brescia
1966, pp. 33-36.
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judias del siglo I (cf. el juicio de los fariseos en Mt 12,24 sobre
la conexién milagros-Belzebu; asi como la acusacién ante Pilato
de «alborotar al pueblo» en Lc 23,2), y por otro, reflejan la
progresiva e irreconciliable oposicién entre hebraismo y cris-
tianismo. Lo que si carece de todo valor es la noticia de un
bando promulgado durante cuarenta dias con el fin de ofrecer
una posibilidad de defensa; cabe ver aqui la respuesta de la
apologética judia a la presentacion cristiana de la pasién de
Jests, en la que se describe un proceso llevado a toda prisa y
falto de testimonios a favor del inculpado. Es interesante, por
dltimo, el uso del verbo «colgar» para designar la ejecucion;
esta perifrasis de «crucificar» aparece también en el NT (cf.
Hch 10,39; Gal 3,13; ver asimismo Lc 23,39) y se explica a la
luz de Dt 21,23 (cf. igualmente Fl. Jos., Bell. 7,202). En cuanto
a la divergencia entre dicha pena y la promulgada por el heraldo
(= lapidacién), se podria explicar reconociendo en este texto
un intento por concordar la verdad histérica de la crucifixién
(= pena romana) con la idea de un proceso puramente judio.

Otro pasaje no menos interesante lo leemos en el Talmid
palestinense.

141. TP Ta’anit 1,1 (65b)"

Abbahu decia: «Si alguien te dice “Yo soy Dios ("ani ’€l)”, ése
es un mentiroso, (si te dice) “Yo soy el hijo del hombre (Cani
ben-adam)”’, a la postre deberd arrepentirse de ello; (si te dice)
“Yo ascenderé al cielo”, lo dice y no lo puede hacer».

El nombre «Abbahu» corresponde a un rabino de Cesarea
del perfodo amoraitico que vivié en el siglo III. El pronombre
indefinido «alguien» evita mencionar a un personaje determi-
nado, quizd para condenar con el mero anonimato las inad-
misibles y hasta blasfemas pretensiones elencadas. Aun asi, no
resulta dificil vislumbrar aquf una alusién al caso de Jesus de

13. Cf. J. Maier, o.c., p. 77.
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Nazaret, con intencién polémica contra la tradicién cristiana
(tal y como se ofrece en particular en el cuarto evangelio).
Pero hay que tener en cuenta (ademés de Ez 28,2) las palabras
del filésofo pagano Celso (hacia el afio 180), quien afirma haber
oido personalemente «en Fenicia y en Palestina» a muchos
hombres «dentro y fuera de los templos» presentarse repitiendo:
«Yo soy Dios, o el hijo de Dios, o el Espiritu divino; he aqui
que he venido...; yo tengo intenciéon de salvaros, y vosotros
me veréis volver de nuevo con el poder celeste...» (en: Origenes,
C. Cels. 7,9). En tal caso, las palabras de R. Abbahu se
refererian tan sélo a un fenémeno posterior a Jesids, como
precaucién ante falsos profetas y falsos mesias.

Un texto muy sugerente es el que narra un encuentro entre
R. Eliezer ben Hyrkanos (final del siglo I) con un discipulo de
Jestis. El texto es conocido por la tradicién rabinica en tres
redacciones: en la Tosefta (Hullin 2,24), en el Talm{d babildénico
(Aboda Zara 16b) y en el Midra§ Rabba (Qoh. R. 1,8). Cada
una de estas redacciones ofrece variantes respecto a las otras.
Nosotros reproducimos la del Talmiid, que nos parece la mas
significativa. )

142. TB Ab. Zara 16b (cf. Strack-Billerbeck, I, p. 37)

Rabbi Eliezer decia: paseando en cierta ocasion por el mercado
superior de Séforis topé con uno de los discipulos de Jesus el
Nazareno (J&st han-nosti), llamado Jacob, del poblado de Sekh-
naya. El me dijo: «En vuestra Torah estd escrito: No llevards
dinero de prostituta a la casa del Sefior (Dt 23,19). ;Cémo?
(No se puede construir con él una letrina para el sumo sacerdote?»
Yo no le respondi. Y él me dijo: «Asi me ensefid Jesus el
Nazareno: Fue recogido a precio de prostitutas y a precio de
prostituas volverd (Mi 1,7); de un lugar de sordidez ha venido
y a un lugar de sordidez ird» La palabra me agradé; por ello
yo fui arrestado a titulo de herejia (minit).

R. Eliezer ben Hyrkanos (maestro del célebre R. Agiba)
fue excumulgado temporalmente por sus correligionarios (;acaso
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por simpatia hacia el cristianismo? Véase su polémica y amarga
sentencia en la Mi$nah: Pirgé Abér 2,10); figura, con todo,
entre los maestros mas citados de la tradicién rabinica (cf. P.
Abét 2,8: «Si todos los sabios de Israel estuvieran en el platillo
de la balanza y Eliezer hijo de Hircanos, en el otro platillo,
inclinaria a su lado el platillo de la balanza»). En el pasaje
que nos ocupa merece todo crédito la ambientacién de dicho
encuentro en la ciudad de Séforis, de la alta Galilea. Incluso
el modo de argumentar por parte de Jesis es plenamente acorde
al de la halaka rabinica. Pero su logion denota a la par su
libertad profética respecto a la Ley y encaja bien dentro del
cuadro genérico que de él hacen los evangelios'*. Por ejemplo,
la cuestién del uso del dinero contaminado con el pecado queda
atestiguado en el caso de Judas el traidor (cf. Mt 27,6-7). Por
otra parte, sabemos que Jesis no huia de un lenguaje duro (cf.
Mc 7,19; y el P. Oxy. 840: citado en J. Jeremias, pp. 69-71).
Y el hecho de que la enseflanza haldkica propuesta por él
(recuérdese que el sumo sacerdote durante la semana anterior
al Yom Kippir debia permanecer en el templo incluso de noche:
cf. M. Joma 1,1), y recordada aqui por su discipulo del que
se menciona hasta el nombre (Jacob), agradara a tan autorizado
rabino, deja entrever, por un lado, que la figura de Jesis debia
de ejercer cierta fascinacion sobre la clase culta del mundo
judio; lo que, por otro lado, suscitaba una reaccién de condena
por parte de la mayoria. En cuanto al gentilicio han-nosri («el
nazareno») debia de servir a los hebreos de epénimo para
designar a todos los cristianos (cf. Tertuliano, Adv. Marc. 4,8,1:
Nos Iudaei Nazarenos appellant).

e) Un texto de la Misnah (redactada a fines del siglo II)
ha sido propuesto por algunos como alusién a la figura de
Pablo.

14. Por contra, J. Jeremias, Gli agrapha di Gesii, Brescia 1965, pp. 47-49,
prefiere ver aqui una invencién judia para desacreditar a Jests. Ciertamente
ficticio, aunque hermoso, pero obviamente proisraelita, es el logion recogido
en TB Gittin 57a: «Onkelos (= un pagano) invocé a Jesis de entre los muertos
y le preguntd quién era el més honrado en el otro mundo. “Israel”, respondié
Jestis. “;Debemos asociarnos a ellos?” pregunté. “Busca sus mejores cosas,
no las peores. Quienquera que les toca, toca la nifia del ojo de Dios”».
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143. Pirqé ’Abét 3,11 (;sobre Pablo?)”

R. Elazar, de Modim, decia: si uno profana las cosas santas,
desprecia las fiestas, avergiienza a su prdjimo en publico, anula
la alianza de Abraham, nuestro padre (w° hammeéfér britd el
’abraham ’abinli) —la paz esté con él— , desvela sentidos en
la Tord que no son conformes a la halajid (w*hamgalleh panim
battorah Sello’ kahalakah), a pesar de que disponga a su favor
de la Tord y de muchas obras buenas, no tiene parte en la vida
futura (16 hélek 1a°6lam habba’).

Este serfa el tnico y exclusivo texto de la literatura antigua
extra-cristiana que nos dé noticia, aunque polémica, de la
actividad de san Pablo, si es que se refiere a él. Hay quienes
lo han afirmado incluso desde el 4mbito hebreo'®. En realidad,
de la casuistica aqui enumerada, el apéstol de Tarso podria
aparecer tras la sombra en los dos tltimos casos, siendo como
era ex-«fariseo en cuanto a la Ley» (Flp 3,5). De hecho, se
refieren respectivamente al rechazo de la circuncisién y a una
interpretaciéon del Antiguo Testamento no acorde a la halaka
rabinica. Pues bien, como es sabido tales actitudes fueron los
distintivos de toda la predicacién de Pablo tras el suceso del
camino de Damasco, hasta el punto de que €l apareceria ya
siempre al judaismo como un apéstata irrecuperable. Y no hay
que asombrarse de semejante condena rabinica si recordamos
que en el propio 4mbito cristiano (mejor dicho, jjudeo-cristiano!,
vale decir, en la literatura pseudoclementina) Pablo fue iden-
tificado con el inimicus homo que, segin la pardbola de Mt
13,25, siembra la cizafia (cf. las Ricogn. en PG 1,1243-6).
También la secta judeo-cristiana de los ebionitas rechazaba a
Pablo «como rebelde ante la Ley» (asi en Ireneo, Adv. haer.
1,26,2). Sea como fuere, que en este texto miSnico estemos en
presencia de una alusién a Pablo resulta mas bien hipotético,
aunque sélo sea por el hecho de que se atribuye a R. Elazar

15. Cf. supra: nota 16 del cap. 1 de la Primera Parte.
16. Cf. W. Wiefel, Paulus in judischer Sicht, Judaica 31 (1975)109-115, 151~
172, p. 109.
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de Modim (que impartié su docencia hacia el 130) contem-
pordneo de la segunda revuelta contra los romanos, en tiempos
de Adriano; y es posible que el rabino quisiera polemizar contra
eventuales transfugas de su tiempo (como ya habia sucedido
en tiempos de los Macabeos: cf. 1M 1,13.15.52).

f) De indudable valor es la recensién palestinense primitiva
de la plegaria de las Dieciocho Bendiciones (cf. supra: n° 12)".
La duodécima suena asi:

144. La Birkat ham-minim, 12* de las «Dieciocho Bendiciones»

No haya esperanza para los apdstatas. Y destruye pronto el reino
del orgullo en nuestros dias; y perezcan los nazarenos (han-
nosrim) y los herejes (w*ham-minim) en un instante. Sean borra-
dos del libro de la vida y no queden inscritos con los justos
(saddiqim). ;Bendito seas, Yhwh, que doblegas a los soberbios!

El texto que aqui se ofrece estd tomado de G. Dalman (cf.
supra: nota 17 de la Primera Parte). Se discute la presencia de
los nosrim en la redaccién mds antigua, que, segin una posible
reconstruccion, debia sonar: «No haya esperanza para los ap6s-
tatas y perezcan todos los minim al instante y todos tus enemigos
sean al punto aniquilados y la maldad sea al punto erradi-
cada...»".

17. *Alli la versién era la de L. Gil, aqui, en base a aquélla se ofrece una
traduccién del italiano.

18. Es el texto propuesto por A Digest of Jewish Laws and Customs (en
hebreo), editado por J.D. Einsenstein, London 1917, *1975, pp. 115s, que
ademds define el texto como birkat hasadilgim = «bendici6én de los Saduceos».
La forma actual de la plegaria, en uso hoy en dia en el culto sinagogal, es la
siguiente: «And for slanderers (wlammal§inim) let there be no hope; and let
all wickedness (w°kol haris*ah) perish in a moment, let all thine enemies (w*kol
’6beykd) be speedly cut off, and the dominion of arrogance (w*malkiit zadon)
do thou uproot and crush and cast down and humble speedly in our days.
Blessed art thou, O Lord, who breakest the enemies (‘6ybim) and humblest
the arrogant (zedim)» (de: Service of the Synagogue. Day of Atonement, London
Edition, New York s.d., p.3); como se ve, estd ausente la mencién de los
minim.
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En cualquier caso, el propio Talmud babilénico (Berakot
28b-29a) nos atestigua que esta plegaria fue acufiada en Jamnia
en los afios 80 del siglo I bajo rabbi Gamaliel II. Si bien, s.
Justino confirma su existencia en el siglo II cuando, refiriéndose
al judio Trifdn, dice:«Vosotros en vuestras sinagogas maldecis
a los que se han hecho cristianos» (Dial. 96 y 107, donde afiade:
«Y los gentiles ponen en prictica vuestras imprecaciones, dando
muerte sOlo a quienes se dicen cristianos»). La importancia del
texto es subrayada por el mismo TB Ber. 29a: «Si alguien
comente un error en cualquier bendicién se le deja continuar;
pero si se trata de la bencdicién de los minim, se le llama al
orden, porque es sospechoso se ser él mismo un min». En las
fuentes rabinicas se habla a menudo de los «minim» (literalmente
= «los de un género aparte»; ;jequivalente a los términos en
griego que usa de Justino en Dial. 80,4: yeviorai y uegiorai?
de hecho estos términos tienen el mismo significado). Por
ejemplo, en el midra§ del Gen. R. sobre Gn 1,26 («Hagamos
al hombre...»), a propésito del plural se dice: «Cuando Moisés,
escribiendo la Torah, llegd (a este pasaje) exclamé: Sefior del
Universo, jqué argumento das a los minim! Y el Eternd le
respondi6: Contintia escribiendo; y quienes se engafian, peor
para ellos». Otra acusacion que se les hace es la negacién de
la Torah (cf. Tosefta Sarh. 13,5). Aunque la categoria de los
minim cubre un vasto espectro de la heterodoxia judia, entre
ellos se hallaban ciertamente los cristianos o «nazarenos» (cf.
supra: n° 142)°,

g) Sobre Jesis aducimos, por ultimo, los textos de dos
autores no judios del ambiente siro-palestino; entrafian cierto
interés historico; podrian remontarse al siglo I, aunque su data
es discutida.

19. Cf. L. Finkelstein L., The Developement of the Amidah, Jewish Quarterly
Review 16(1925)1-43; M. Simon, Verus Israel. Etude sur les relations entre
chrétiens et juifs dans Uempire romain, Paris 1948, pp. 234-238; G. Vermes,
The Decalogue and the Minim, en: In memoriam Paul Kahle, Berlin 1968,
pp- 232-240; W. Horbury, The Benediction of the Minim and Early Jewish-
Christian Controversy, Journal of Theological Studies 33(1982) 19-61.
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El mds importante de los dos es el texto siriaco de una
carta dirigida por el sirio Mara bar Sarapidn a su hijo estudiante
en Edesa (actual Urfa, en Turquia, al este del Eufrates). Aunque
algin investigador data el documento en el siglo 11, otros (cf.
J. Blinzler) lo consideran, tal vez mds atinadamente, poco
posterior al afio 73. En concreto, en €l se contiene la noticia
de 1a fuga de unos ciudadanos de Samosata {en la ribera derecha
del Eufrates), entre ellos el propio escribano, y se expresa la
esperanza de que los romanos les permitan volver. Esta situa-
cidn, por lo que nos es dado conocer, sélo encaja con la anexion
del reino de Commagenes (cuya capital era Samosata) a la
provincia de Siria, hecho acaecido el afio cuarto de Vespasiano,
es decir, entre el 72 y el 73 (cf. Fl. Jos., Bell. 7,219-243). La
carta, por tanto, ha de remontarse a pocos afios después de
este hecho. El largo documento revela la formacién estoica de
su autor. A nosotros nos interesa tan sélo un breve pérrafo.

145. De la Carta de Mara bar Sarapion™

(Qué provecho obtuvieron los atenienses al dar muerte a Sdcrates,
delito que hubieron de pagar con carestias y pestes? ;O los
habitantes de Samos al quemar a Pitdgoras, si su pals quedé de
pronto anegado en arena? ;O los hebreos al ejecutar a su sabio
rey, si al poco se vieron despojados de su reino? Un Dios de
justicia, en efecto, veng6 a aquellos tres sabios. Los atenienses
murieron de hambre; a los de Samos se los tragd el mar; los
hebreos fueron muertos o expulsados de su tierra para vivir
dispersos por doquier. Sécrates no murid, gracias a Platon;
tampoco Pitdgoras, a causa de la estatua de Era; ni el rey sabio,
gracias a las nuevas leyes por él promulgadas.

El redactor de la carta no es ciertamente cristiano: en otros
sitios habla de «nuestros dioses», y aqui justifica la supervivencia

20. El texto fue editado por W. Cureton, Spicilegium Syriacum, London
1855, pp. 43-48; la version (italiana, que es la que aqui se traduce) estd basada
en J. Aufhauser, Antike Jesuszeugnisse, 1925, p. 9, lineas 1-18.
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del «rey sabio» no con su resureccién-ascension, sino tan sélo
con «las nuevas leyes por él promulgadas». Y parece no haber
dudas sobre que se trate de Jests, aun cuando éste no es
mencionado expresamente (a diferencia de Sécrates y Pitdgoras);
quizd el nombre no le era muy familiar (al menos no tanto
como el de los otros dos, también porque es mas reciente). La
ejecucidn de un «rey sabio» no puede referirse a otros, ya que
la historia no conoce ningtin rey de Israel que fuera condenado
a muerte por los propios judios: ni de la dinastia davidica, ni
de la asmonea, ni de la herodiana. El recurrente calificativo
de «rey sabio» encaja, en cambio, muy bien con Jesis de
Nazaret. En ella se encierra una doble alusién: al motivo oficial
de su condena como «rey de los judios» (Mt 27, 37; Mc 15,
26; Lc 23, 38; Jn 19, 19.21; cf. también Mt 2, 2; 27, 11.29.42;
Mc 15, 2.9.12.18.32; Lc 23, 2.3.37; Jn 1, 50; 12, 13; 18, 33.39;
19, 3.12.14.15); y a la sabiduria de su mensaje moral, confirmada
en la alusién a las «nuevas leyes por €l promulgadas» y por el
mero hecho de elencarle junto a las figuras de Sdécrates y
Pitagoras (cf. en particular las pardbolas evangélicas y en general
el material sindptico contenido en la asi llamada «fuente Q»).
El justo castigo infligido a los judios no puede referirse maés
que a los acontecimientos del afio 70. La frase de que «fueron
muertos o expulsados de su tierra para vivir dispersos por
doquier» hallara significado literal mas adelante, una vez sofo-
cada la revuelta de los aftos 130-135. Pero cabe referirla a los
hechos de los 70: bien porque no ha de tomarse al pie de la
letra (al igual que la referida a la suerte de los atenienses y
de los habitantes de Samos); bien porque en aquel momento,
segin Flavio Josefo, hubo realmente méis de un millén de
muertos y casi cien mil prisioneros (cf. Bell. 6,420) y otros se
dispersaron (cf. Bell. 7,410 y 437); bien, en fin, porque la
catastrofe, si se quiere conservar el paralelismo con Atenas y
con Samos, no puede referirse a la derrota de la guerra en
tiempos de Adriano, muy posterior a la ejecucién del «rey
sabio». De hecho, «despojados de su reino», vale decir de la
independencia nacional, los hebreos lo fueron a partir del 70,
y la Plegaria judia de las Dieciocho Bendiciones, en su décima
y undécima invocacién, pide precisamente la restauracion del
reino (cf. supra: n° 12).
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El otro texto nos lo transmite Julio Africano (supersticioso
escritor cristiano del siglo III que prest6 servicio militar en Siria
y después se establecié en Palestina, donde murié hacia el 245);
es un texto griego que aduce el testimonio de un cierto Thallos
acerca del fendémeno de las tinieblas que, segin la tradicion de
los evangelios sinépticos, acompaiié a la muerte de Jesus (cf.
Mt 27,45; Mc 15,33; Lc 23,44).

146. Thallos (en FHG III p. 519)

Se echo sobre todo el universo una oscuridad espantosa; un
terremoto quebré las rocas; la mayor parte (de las casas) de
Judea y del resto de la tierra quedaron arrasadas hasta los
cimientos.

Esta oscuridad (ox6tog), Thallos, en el tercer libro de sus
Historias, la considera un eclipse de sol (Exdewyww 10U
HAiov), pero, a mi parecer, sin razén.

Obviamente, en este caso, el problema mayor y decisivo
reside en saber quién es este Thallos, cuya explicacion naturalista
del fenémeno evangélico de las tinieblas nos transmite, aunque
no la acepte, Julio Africano (cf. también Eusebio, Chron. 1,265).
Algunos estudiosos lo identifican con un «Thallos» de origen
samaritano y liberto del emperador Tiberio, de quien hablaria
Flavio Josefo (cf. Ant. 18,167: él habia prestado una ingente
suma de dinero a Herodes Agripa poco antes de que éste
obtuviera el trono de Judea en el afio 41). Pero a fin de leer
«Thallos» en el texto de Josefo es preciso enmendar el texto
manuscrito (como algunos han hecho), en el que sélo aparece
allos, es decir, «otro». En teoria, cabe tanto la enmienda textual
como la identificacién (teniendo en cuenta ademds que el nom-
bre en cuestién es poco comun). «Thallos» el samaritano debid
de morir en Roma hacia el afio 60. Si se acepta la identificacion,
habria que concluir que en la capital del imperio se conocia
ya a mediados del siglo I, es decir, veinte afios después de la
muerte de Jesiis, un relato de su pasion, si Thallos puntualiza
incluso un detalle secundario (sobre el motivo literario de las
tinieblas como fenémeno que acompafia a la muerte de un gran
personaje, cf. asimismo supra: n° 108). Amén de la difucultad
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textual y de la incertidumbre de la identificacién, sigue siendo
problemitico el hecho de que el susodicho detalle narrativo
fuese conocido y discutido tan pronto en un dmbito, por afia-
didura, no cristiano, dado que el «Thallos» en cuestién no seria
cristiano. La propia asociacion de la «oscuridad» con la muerte
de Jesis podria deberse a Julio Africano; por aquellos afios
hubo un eclipse de sol en Palestina (cf. la noticia dada por el
el escritor Flegon, liberto de Adriano, y referida por Origenes,
C. Cels. 2,33). Si se confirmase la identidad descrita de este
autor, nos encontrariamos ante el mds antiguo testimonio no
cristiano (y por ende de extraordinario valor) sobre Jesis, o
al menos sobre el relato de su muerte”. Hay motivos, sin
embargo, para permanecer escépticos.

C. LITERATURA GRECOLATINA

Al mundo de la alta literatura grecolatina del siglo I le pasa
desapercibido por completo el fenémeno del cristianismo
naciente. Este no revestia importancia suficiente para llamar
su atencién, ni tampoco lo pretendia. Por otra parte, no s el
dnico fenémeno histoérico {méxime tratandose de un movimiento
mds ideal que politico) por el que se tome interés s6lo en un
segundo momento, es decir, cuando ya ha adquirido cierta
consistencia; es algo comin a todos los grandes movimientos
religiosos y culturales de la antigiiedad, tanto de la oriental
(piénsese por ejemplo en el zoroastrismo o en el budismo),
como de la mediterrdnea (en ejemplos tan dispares como la
filosofia estoica o la religién de los cultos mistéricos); en todos
ellos, los testimonios literarios son posteriores (a veces muy
posteriores) a sus origenes®,

Por lo que atafie al movimiento cristiano, mencionemos de
pasada dos testimonios que intentan tender un puente entre el

21. Cf. M. Goguel, La vie de Jésus, Paris 1932, pp. 70-72. Véase la nota
de critica textual en: Josephus, Jewish Antiquities, The Loeb Classical Library,
IX, 1965, p. 107 £,

22. Cf. el muy 1itil estudio de P. Carrara, I pagani di fronte al cristianesimo.
Testimonianza dei secoli I e II, BP 2, Firenze 1984.
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cristianismo naciente y la politica y cultura contemporaneas a
sus primeros pasos. El primero es el que ofrece Tertuliano
(Apologeticum 5,2, de finales del siglo IT) sobre un Senatus
consultum del afio 35 mediante el cual el senado romano habria
rechazado la propuesta del emperador Tiberio de afiadir a Jesus
como nuevo dios en el pante6n romano; habria declarado, pues,
a la nueva secta como superstitio illicita. Por lo general se
considera carente de fundamento®. La segunda es el intercambio
epistolar entre Pablo y Séneca, dos grandes personajes contem-
pordneos que apuntan rasgos de pensamiento comunes (cf.
supra: n® 69-71 y n° 115). En realidad tal intercambio (catorce
cartas breves: ocho de Séneca a Pablo y seis de Pablo a Séneca),
es apdécrifo y hay que atribuirselo a un farsante no anterior al
siglo TV*,

Asi pues, antes del siglo II, ningin autor latino o griego
nos da noticias de conocer el cristianismo. Las cosas cambian
considerablemente en el siglo II, en el que hallamos testimonios
de nueve autores paganos distintos, bien sobre Jesus, bien sobre
los cristianos. Dos de ellos pertenecen ademds a obras histo-
riograficas (los de Técito y Suetonio), que nos remiten al siglo
precedente.

a) El texto més antiguo en el que se habla de Cristo y de
los cristianos se lo debemos a Cayo Plinio Segundo, llamado
Plinio el Joven (que vivié entre los afios 61 y 113). Este autor
fue enviado por Trajano como gobernador de Bitinia (en la
actual Turquia noroccidental), cuyas principales ciudades eran
Nicomedia, Nicea y Prusa; ocupé el cargo probablemente
durante los afios 111-113, y a este periodo se remonta un amplio
intercambio espistolar con el propio emperador. Veamos los
dos textos que nos interesan.

23. Cf. A. Penna, Il «Senatoconsulto» del 35 d.C. e la prima lettera di
Pietro, en San Pietro. Atti della XIX Settimana Biblica, Brescia 1967, pp. 337-
366; ver asimismo L. Mazzolanni Storoni, Tiberio o la spirale del potere, Milano
1981, pp. 268-274.

24. Cf. el texto traducido (al italiano) en M. Erbetta, Gli Apocrifi del N.T.,
11, Torino 1969, pp. 85-92; y el estudio de J.M. Sevenster, Paul and Seneca,
SNT 4, Leiden 1961.
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147. Plinio el Joven, Epist. 10,96 (carta a Trajano)

Serior, es norma mia someter a tu arbitrio todas las cuestiones
que me ofrecen motivo de duda. ;Quién mejor para encauzar
mi incertidumbre o para saldar mi ignorancia?

Nunca he llevado a cabo pesquisas sobre los cristianos (cogni-
tionibus de christianis interfui numquam): no sé, por tanto, qué
hechos o en qué medida han de ser castigados o perseguidos.
(2) Y harto confuso (me he preguntado) si no se da discriminacion
en punto a la edad o si la tierna edad ha de ser tratada de modo
diverso a la adulta; si se debe perdonar a quien se arrepiente,
o bien si a quien ha sido cristiano hasta la médula (qui omnino
christianus fuit) le ayuda algo el abjurar; si se ha de castigar
en razon del mero nombre (nomen), aun cuando falten actos
delictivos, o los delitos (flagitia) vinculados a dicho nombre.
Entre tanto, he aqui cémo he actuado con quienes me han sido
denunciados como cristianos (qui ad me tamquam christiani
deferebantur). (3) Les preguntaba a ellos mismos si eran cris-
tianos (an essent christiani). A quienes respondian afirmativa-
mente, les repetia dos o tres veces la pregunta, bajo amenaza
de suplicio; si perseveraban, les hacia matar. Nunca he dudado,
en efecto, fuera lo que fuese lo que confesaban, que semejante
contumacia e inflexible obstinacién (pertinaciam certe et infle-
xibilem obstinationem), merece castigo al menos. (4) A otros,
convictos de idéntica locura, como eran ciudadanos romanos,
hacia los trdmites pertinentes para enviarlos a Roma. Y no
tardaron, como siempre sucede en estos casos, al difundirse el
crimen (diffundente se crimen) a la par que la indagacion, en
presentarse numerosos casos diversos. (5) Me llegé una denuncia
andénima que contenia el nombre de muchas personas. Quienes
negaban ser o haber sido cristianos (qui negabant esse se chris-
tianos aut fuisse), si invocaban a los dioses conforme a la formula
impuesta por mi, y si hacian sacrificios con incienso y vino ante
tu imagen, que a tal efecto hice erigir, y maldecian ademds de
Cristo (male dicerent Christo) —cosas todas que, segiin me
dicen, es imposible conseguir de quienes son verdaderamente
cristianos (qui sunt re vera christiani)— consideré que debian
ser puestos en libertad. (6) Otros, cuyo nombre habia sido
denunciado, dijeron ser cristianos y lo negaron poco después
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(esse se christianos dixerunt et mox negaverunt); lo habian sido,
pero luego habian dejado de serlo, algunos hacia tres afios, otros
mds, otros incluso veinte arfios atrds. También todos estos han
adorado tu imagen y la estatua de los dioses y han maldecido
de Cristo (et Christo male dixerunt).

(7) Por otra parte, ellos afirmaban que toda su culpa y error
consistia en reunirse en un dia fijo antes del alba y cantar a
coros alternativos un himno a Cristo como a un dios (quod
essent soliti stato die ante lucem convenire carmenque Christo
quasi deo dicere secum invicem) y en obligarse bajo juramento
(sacramento) no ya a perpetrar delito alguno, antes a no cometer
hurtos, fechorias o adulterios, a no faltar a la palabra dada, ni
a negarse, en caso de que se lo pidan, a hacer un préstamo.
Terminados los susodichos ritos, tienen por costumbre el sepa-
rarse y el volverse a reunir para tomar alimento (rursusque
coéundi ad capiendum cibum), comiin e inocentemente. E incluso
de esta prdctica habian desistido a raiz de mi decreto por el que
prohibi las asociaciones (hetaerias), conforme a tus drdenes.
(8) Intenté por todos los medios arrancar la verdad, aun con la
tortura, a dos esclavas que llamaban ministrae. Pero no llegué
a descubrir mds que una supersticion irracional y desmesurada
(superstitionem pravam et inmodicam).

(9) Por ello, tras suspender la indagacion, recurro a ti en busca
de consejo. El asunto me ha parecido digno de consulta, sobre
todo por el niimero de denunciados: Son, en efecto, muchos,
de todas las edades, de todas las clases sociales, de ambos sexos,
los que estdn o han de estar en peligro. Y no sélo en las ciudades,
también en las aldeas y en los campos se ha propagado el
contagio de semejante supersticion. Por eso me parece que es
preciso contenerla y hacerla cesar.

(10) Me consta con certeza que los templos, desiertos prdcti-
camente, comienzan a ser frecuentados de nuevo, y que las
ceremonias rituales (sacra sollemnia) hace tiempo interrumpidas,
se retoman, y que se vende por doquier la carne de las victimas
que hasta la fecha hallaba escasos compradores. De donde es
fdcil deducir qué muchedumbre de hombres podria ser sanada
Si se aceptase su arrepentimiento.
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148. Plinio el Joven, Epist. 10,97 (respuesta de Trajano)

Caro Segundo, has seguido acendrado proceder en el examen
de las causas de quienes te fueron denunciados como cristianos
(qui christiani ad te delati fuerant). No se puede instituir una
regla general (in universum aliquid), es cierto, que tenga, por
ast decir, valor de norma fija. No deben ser perseguidos de
oficio (conquirendi non sunt). Si han sido denunciados y han
confesado, han de ser condenados, pero del siguiente modo:
quien niegue ser cristiano (qui negaverit se christianum esse) y
haya dado prueba manifiesta de ello, a saber, sacrificando a
nuestros dioses, aun cuando sea sospechoso respecto al pasado,
ha de perdondrsele por su arrepentimiento (veniam ex paenitentia
impetret). En cuanto a las denuncias andnimas, no han de tener
valor en ninguna acusacion, pues constituyen un ejemplo detes-
table y no son dignas de nuestro tiempo.

A tenor de estos dos textos hay que decir que las primeras
menciones explicitas de Cristo y de los cristianos en los escritos
paganos aparecen en documentos oficiales. La carta de Plinio,
en efecto, no es de cardcter privado, sino una peticién de
instrucciones concretas para un proceso judicial. Lo mismo cabe
decir de la respuesta de Trajano: sustancialmente es moderada
(= no se deben tener en consideracion las denuncias anénimas;
no se ha de perseguir de oficio a los cristianos; no se ha de
indagar su pasado), y establece que la condena debe basarse
en una denuncia precisa y siempre y cuando el reo no apostate
(Tertuliano, Apol. 2,7, pondra en evidencia la incongruencia
de esta disposicién: «Si les condenas ;por qué no les interrogas?
Si no les interrogas ;por qué no les absuelves?»)>.

De la carta de Plinio se deduce sobre todo el perfil de las
tres acusaciones que se lanzan contra los cristianos: la perte-
nencia a una religién no permitida (cf. Cicer6n, De leg. 11,8:
Separatim nemo habesse deos = «Nadie ha de tener dioses por
cuenta propia»), pero ante todo el cometer actos delictivos (cf.

25. Sobre las persecuciones en general, cf. J. Moreau, La persecuzione del
cristianesimo nell’impero romano, Brescia 1977.
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la carta del emperador Adriano al procéonsul de Asia Cayo
Minucio Fundano en el 125, conservada por Justino, I Apol.
68: ti mapa vouovs = «alguna infraccién a la ley»), y més
todavia el turbar el orden publico. Sobre esta ultima hace
mencién Plinio aludiendo a las 6rdenes de Trajano de prohibir
las «hetarias» o asociaciones secretas y por tanto peligrosas (cf.
Plinio el Joven, Epist. 10,34 y 93). Tales debian parecer a los
ojos del celoso gobernador de la Bitinia las reuniones de los
cristianos «en un dia fijo (= ;domingo?) antes del alba» (para
reunirse después nuevamente, tal vez a la tarde, «para tomar
alimento»), tanto mas cuanto entre ellos hasta las esclavas
(jmujeres!) podian ser «diaconisas» (ministrae). Estos datos
parecen ciertos, aunque probablemente Plinio exagera el nimero
de cristianos, tal vez para vanagloriarse ante el emperador de
sus propios méritos en la restauracioén del culto oficial.

En particular, la expresion carmen Christo quasi deo dicere
y 1a del sacramentum o juramento de no cometer perversidades,
dan a entender que Plinio ha intuido con precisién la identidad
del grupo objeto de sus pesquisas, aun cuando sobre ese «Cristo»
no sepa decir nada mas.

b) De gran importancia a este propdsito es el pasaje de los
Anales de Técito, relacionado con el suplicio de los cristianos
ordenado por Nerén tras el incendio de Roma del afio 64.
Técito (que vivié entre el 55 y el 125 ca.) era de elevada
condicién social; ejercié la pretura y otros cargos politicos
sobremanera en tiempos de los Flavios. Los Anales fueron su
dltima obra, escrita probablemente entre el 115 y el 120, y
para su edicién pudo disponer de fuentes fidedignas, no sélo
literarias sino también de cardcter oficial. Del incendio de Roma,
que se desat6é el 19 de julio, T4cito nos habla en 15,38-44, y
describe su inicio, su duracion, su alcance, los dafios, los pri-
meros auxilios, las reconstrucciones, los ritos expiatorios y, en
fin, la bisqueda y condena de los presuntos responsables.
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149. Tacito, Anales 15, 44, 2-5%

(2) Mas ni con los remedios humanos ni con las larguezas del
principe o con los cultos expiatorios perdia fuerza la creencia
infamante de que el incendio habia sido ordenado (quin iussum
incendium crederetur). En consecuencia, para acabar con los
rumores, Neron presenté como culpables y sometié a los mds
rebuscados tormentos a los que el vulgo llamaba cristianos,
aborrecidos por sus ignominias (quos per flagitia invisos vulgus
Chrestianos apellabat). (3) Aquel de quien tomaban nombre,
Cristo, habia sido ejecutado en el reinado de Tiberio por el
procurador Poncio Pilato (auctor nominis eius Christus Tiberio
imperitante per procuratorem Pontium Pilatum supplicio adfec-
tus erat); la execrable persecucion (exitiabilis superstitio),
momentdneamente reprimida, irrumpia de nuevo no sélo por
Judea, origen del mal, sino también por la Ciudad, lugar en el
que de todas partes confluyen y donde se celebran toda clase
de actividades y vergiienzas. (4) El caso fue que se empezé por
detener a los que confesaban abiertamente su fe, y luego, por
denuncia de aquéllos, a una ingente multitud (ingens multitudo),
y resultaron convictos no tanto de la acusacion del incendio
cuanto de odio al género humano (odio humani generis). Pero
a su suplicio se unio el escarnio, de manera que perecian des-
garrados por los perros tras haberlos hecho cubrirse con pieles
de fieras, o bien clavados en cruces (crucibus adfixi), al caer el
dia, eran quemados de manera que sirvieran como iluminacion
durante la noche. (5) Neron habia ofrecido sus jardines (hortos
suos) para tal espectdculo, y daba festivales circenses (circense
ludicrum edebat) mezclado con la plebe, con atuendo de auriga
o subido en el carro. Por ello, aunque fueran culpables y
merecieran los mdximos castigos, provocaban la compasion
(miseratio oriebatur), ante la idea de que perecian no por el
bien publico, sino por satisfacer la crueldad de uno solo.

Este texto habla por si solo. Anotemos tan sélo unos datos.
Por lo que a la responsabilidad del incendio de Roma se refiere,

26. *Traduccién de J.L. Moralejo, en: TAcITO, Anales. Libros XI-XVI.
Madrid 1980, pp. 244-245.

TESTIMONIOS DIRECTOS 329

si Técito alberga la sospecha de que sea del propio Nerén (cf.
§ 2), Plinio el Viejo se la atribuye explicitamente (Hist. nat.
17,1), e igualmente Suetonio (Nero 38-39), y Dién Casio (Hist.
60,46). Y si este ultimo no hace la mas minima mencién de
los cristianos (hecho que delata una toma de partido) su trégica
implicacién en el desastre halla una probable alusién ya en
Clemente romano (Ad Cor. 5-6) y es confirmado por Suetonio
(ct. Nero 16: Afflicti suppliciis Christiani, genus hominum supers-
titionis novae ac maleficae), si bien este habla de ello de pasada.
Es de notar la locucién ingens multitudo, que atestigua la amplia
extension de la comunidad cristiana de Roma (pero no fueron
muertos todos sus miembros; la expresidon es quizd una exge-
racién de T4cito: cf. la immensa strages en Ann. 6,25 con
Suetonio, Tib. 61) a comienzos de los afios 60. Comunidad que
estd ya bien delimitada con respecto a las comunidades hebreas
locales, las cuales no se ven implicadas en absoluto en la
represién. Por otra parte es interesante el apelativo de Chres-
tianos (con e: asi en el «codex Mediceus», mientras que en el
«codex Leidensis» aparece con #): debfa estar muy difundido a
nivel popular, porque era mas inteligible (del adjetivo griego
xonotds = «benigno, agradable, suave»); ademas estd ates-
tiguado ya como variante en el NT (asi, el cédice S en las tres
comparecencias del vocablo: Hch 11,26; 26,28; 1P 4,16), y
presente en inscripciones sepulcrales griegas de Asia (cf. CIG
II, Add. 2883 d; 3857 g.p.) y de Sicilia (cf. IG XIV
78.154.191.196), y escritores cristianos creyeron necesario corre-
girlo (asi Justino, I Apol. 4; Tertuliano, Apol. 3; Ad nat. 13;
Lactancio, Div. inst. 4,7). Sus crucifixiones fueron llevadas a
cabo no a imitacién de la condena de Cristo (cuya pena aqui
no se menciona siquiera), sino como simple aplicacién del més
infamante y doloroso suplicio romano. Todo tuvo lugar en los
horti de Neron, situados en la colina Vaticana, y en el vecino
Circo de Cayo (= Caligula), en cuyo centro se erigia el obelisco
egipcio actualmente sito en la Plaza de san Pedro).

Pero lo mds relevante de este texto de Té4cito es la noticia
que da sobre el propio Cristo; aunque muy concisa, nos aporta
una informacién histérica muy precisa (bajo el emperador Tibe-
rio y el procurador Poncio Pilato) y geogrifica (Judea como
lugar de origen del nuevo movimiento por él iniciado). La
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expresion supplicio afectus, aunque no comporta necesariamente
la pena de la crucifixién, alude a una condena a muerte ejecutada
con instrumentos de tortura. Este es el testimonio pagano
antiguo més completo sobre la figura de Jesus”.

c) En las Vidas de los doce Césares de C. Suetonio Tranquilo
(69-140 ca.) hay un texto merecidamente célebre, aunque de
no evidente interpretacién. Suetonio no tomé parte activa en
la vida politica. Durante cierto periodo fue secretario (= ab
epistulis) del emperador Adriano (hacia el 119-122). Su histo-
riografia no es severa y razonada como la de Tacito, pero sf
documentada. El De vita Caesarum fue publicado en torno al
121.

150. Suetonio, Claudius 25%

[Claudio] Expulsé de Roma a los judios, que provocaban albo-
rotos continuamente a instigacion de Cresto (Iudaeos impulsore
Chresto assidue tumultuantis Roma expulit).

Esta breve noticia plantea al menos tres problemas: quién
era «Chresto»; qué alcance tuvo el decreto de Claudio; y cudndo
lo promulgé:

Primero: la identificacion de Cresto con Cristo puede ponerse
en duda por el propio nombre (atestiguado en el siglo I incluso
en campo pagano: cf. Marcial, Epigr. 7,55,1), y por el hecho
mismo de que para Suetonio ese Cresto parece un subversivo
que esta vivo y es contempordneo a los hechos. No obstante:
el «Cresto» de Suetonio no es un pagano, sino, en todo caso,
un hebreo, dado que el tumulto afecta tan sélo a la comunidad
judia; ahora bien, aparte de que en los epitafios de las cata-
cumbas hebreas de Roma no aparece nunca semejante nombre,

27. Sobre el conjunto, cf. J. Beauwjeu, L’incendie de Rome en 64 et les
Chrétiens, Latomus 19(1960) 65-80, 291-311; A. Giovannini, Tacite, I’incendium
Neronis’ et les chrétiens, RevEt Aug 30(1984) 3-23.

28. *Segiin la versién de M. Requejo Prieto, en: SUETONIO, Vida de los
doce Césares, Madrid 1992, I, p.102.
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no consta noticia alguna de expulsién de judios de Roma
acaecida por motivos politicos de sublevacién antirromana (la
expulsién del 139 a.C. tuvo motivos religiosos: cf. Valerio
Maéximo, Fact. ac dict. memorab. 1,3,3; y la del 19 d.C. fue
motivada por un escandalo: cf. Fl. Jos., Ant. 18, 81-84; Técito,
Ann. 2,85; Suetonio, Tib. 36; Di6én Casio 57,18); por otra parte,
es conocida la legislacién romana en su favor, formulada tanto
por J. César (cf. Fl. Jos., Ant. 14,185-216) como por Augusto
(cf. Fil6n de Al., Leg. ad C. 154-158). El motivo del tumulto,
por tanto, fue con total probabilidad de naturaleza religiosa, y
parece necesario admitir la opinién corriente segin la cual
Suetonio nos da en este pasaje una noticia sobre Jesucristo,
que habia llegado a ser «signo de contradiccién», es decir,
motivo de polémica en el dmbito del judaismo romano. Y esto
queda confirmado bien por razones lingiisticas (intercambio
entre christianus y chrestianus: cf. supra a propoésito de Técito),
bien por légica conclusién histdrica, pues, si tras el incendio
del afio 64 la acusacién ird dirigida sélo contra los cristianos
sin inmiscuir en ella a los judios, eso indica que, a la sazén,
se distinguia netamente a unos de otros, distincién que precisé
varios afios de mutuo distanciamiento. De modo que es del
todo 16gico que, en el momento del tumulto judio causado por
disputas sobre la fe en Jesucristo, los cristianos de Roma fueran
confundidos sin mas con los «judios» de la ciudad; no en balde
sus origenes eran judios y entre ellos se reclutaban sus primeros
adeptos (tal y como demuestra la propia praxis apostdlica de
Pablo, quien comenzaba su predicacién en las sinagogas que
habfa en las distintas ciudades; cf. tambiém Rm 1,16b; 9,24);
probablemente también el matrimonio hebreo de Aquila y
Priscila, expulsados precisamente de Roma y a los que se
encuentra Pablo en Corinto, eran ya cristianos (cf. Hch
18,2.18.26; Rm 16,3; 1Cor 16,19). Y si a Suetonio Cresto-Cristo
le parecia un personaje vivo, se debe a un malentedido explicable
por su ignorancia del movimiento cristiano.

Segundo: el alcance del decreto de Claudio. En los Hechos
de los ap6stoles leemos que habia «decretado Claudio que todos
los judios saliensen de Roma» 18,2). Con total verosimilitud
esta noticia es acritica y encierra una exageracion popular. Es
preciso tener en cuenta las restantes fuentes histériogréficas.
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Tanto Flavio Josefo como Técito desconocen semejante inter-
vencion restrictiva del emperador Claudio respecto a los judios
de Roma; silencio que, ya de por si, advierte que si es que
hubo tal decreto, no pudo alcanzar las proporciones supuestas
en los Hechos de los apéstoles, es decir, que afectaran a toda
la poblacién judia de Roma (que podia ascender, antes del afio
70, al menos a 20.000 personas); cuesta creer que el hecho
dejera indiferentes a ambos historiadores, sobre manera a
Josefo. Por otro lado, un decreto de castigo emitido por Claudio
nos lo transmite Dién Casio (que vivio a caballo entre el siglo II
y el III: nacido en Nicea, fue pretor y m4s tarde consul en
Roma), el cual escribié en griego una historia de Roma desde
los origenes hasta el afio 229. Segun su versién, ese decreto
tuvo muy otro cariz.

151. Dién Casio, Hist. 60,6,6

En cuanto a los judios, los cuales se habian vuelto a multiplicar
en tan gran numero que, por motivo de su multitud, a duras
penas se les podia echar de la ciudad sin provocar un tumulto,
él [=Claudio] no les expulsé (0vx é&fdace), pero les ordend
que no celebraran reuniones (éxélevoe uf) ovvadpoiteadar),
aunque podian continuar con su tradicional estilo de vida.
Disolvié también las asociaciones (tac éraupeiag) reestable-
cidas por Cayo (Caligula).

En este texto no hay mencién alguna de «Cresto» y su
ausencia refuerza la interpretacion de que el personaje men-
cionado por Suetonio es precisamente Jesucristo, ya que la
critica reciente ha hecho notar que en Dién Casio se da un
silencio sistemadtico tal sobre los cristianos y sobre el cristianismo,
que hace pensar en una opcién deliberada. Ademds, y sobre
todo, destaca aqui una afirmacién totalmente contraria a la de
Suetonio (éste decia «les expuls6», mientras que Dion ofrece
un «no les expulsé»), de manera que uno se inclina a pensar
que éste quiere corregir intencionadamente a aquél. No hay
motivo para pensar que sendos historiadores aludan a dos
eventos diversos. Probablemente Dién Casio, mas informado
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que Suetonio, pretendié modificar su informacién. Puede, con
todo, que entendiera equivocadamente la frase de Suetonio en
sentido inclusivo (= a todos los judios), mientras que bien
podia haber tenido sentido exclusivo (= sélo a los judios impli-
cados en la revuelta motivada por Cresto, y no al resto). Por
tanto, teniendo en cuenta que los judios en Roma a mediados
del siglo I estaban subdivididos al menos en cinco comunidades
o «sinagogas» auténomas (sobre las once actualmente atesti-
guadas)®, podemos combinar la informacién de ambos histo-
riadores y concluir que el emperador, en respuesta a disturbios
surgidos en una de las «sinagogas» romanas con motivo de un
tal Cresto, expulsé a los participantes en el tumulto y, por
temor a ulteriores consecuencias politicas, retiré a los demds
miembros de esa «sinagoga» el derecho a reunirse; mds aun,
disolvié asimismo otras asociaciones. Como ya hemos visto en
el caso de Plinio el Joven, el mayor miedo que tenia la autoridad
eran las posibles sublevaciones antirromanas; de ahi su preo-
cupacién por el orden puablico y su aversion a las «hetarias».

Tercero: la fecha del decreto. Desde el historiégrafo cristiano
de siglo V Pablo Orosio (en Hist. adv. pag. 7,6,15), la inter-
vencién de Claudio (que ocupé el trono imperial del 41 al 54)
se sitia por lo general en el afio noveno de su gobierno, es
decir, en el 49. Orosio dice deducir esta fecha de Flavio Josefo;
pero, como hemos indicado, este tltimo no hace mencién al
hecho en sus obras. Por otra parte, no sélo no encuentra
confirmacién en Suetonio, sino que ademds parece contradecirla
Dién Casio, quien sitia el suceso inmediatamente a comienzos
del imperio de Claudio, a saber, en el afio 41. En efecto, la
exposicion de cadencia anual de este historiador obliga a situar
el evento el afio primero de Claudio. Afio en el que, preci-
samente, el emperador escribié una carta a la ciudad de Ale-
jandria en la que amonesta primero a los alejandrinos a no
profanar los ritos hebreos y después se dirige a los propios
hebreos en tono amenazante (cf. supra n° 121). El decreto
relativo a los judios romanos encaja bien, pues, en el 41, tanto

29. Cf. R. Penna (véase supra: nota 46 del cap. 1 de la Pnimera parte).
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maés si se tiene en cuenta que la siguiente notica de Dion Casio
sobre la disolucién de las «asociaciones reestablecidas por Cayo»
se explica bien como reaccién a algunos hechos del inmediato
predecesor (Caligula fue emperador entre los afios 37-41)%.

Asi las cosas, se deduce que ya a comienzos de los 40 del
siglo I el nombre de Cristo era capaz de provocar revueltas
entre los judios de la capital: sefial de que a diez afios de su
muerte, el mensaje que le ataiifa habia llegado ya a Roma,
donde habia suscitado convencidos seguidores. Los iniciadores
del cristianismo en la Urbe quedan, pues, en el anonimato;
probablemente debian de ser gente del pueblo llano, prove-
nientes de Palestina. En los Hechos de los apoéstoles, Lucas
anota que en Jerusalén, por Pentecostés, habia también «foras-
teros romanos» (Hch 2,10).

d) De los cristianos del siglo II también hacen mencién dos
filésofos estoicos. Les damos voz a la par porque el primero
ejerci6 su influjo sobre el segundo: Epicteto y Marco Aurelio.

Epicteto vivié entre el 55 y el 135 ca.; nacié en Hierapolis
de Frigia; fue esclavo y frecuenté en Roma las lecciones de
Musonio Rufo; a renglén seguido de la expulsién de los filésofos
de la capital decretada por el emperador Domiciano en el afio
89, le vemos asentarse en Nicépolis del Epiro, donde regent6
una escuela hasta su muerte. Un alumno suyo, Fl. Arriano
(c6nsul hacia el 130), recogié sus lecciones en la obra titulada
«Diatribas».

152. Epicteto, Diatr. 4,7,6”

Luego por pasion de dnimo (Vmd paviag) uno es capaz de
comportarse asi frente a tales cosas [el contexto alude a ciertos
hechos ejecutados por los tiranos], y por hdbito (dmo Edovg),
los galileos (ol yaitdaiot); por razon, en cambio, y por

30. Sobre el conjunto, véase por ejemplo G. Lidemann, Paulus, der Hei-
denapostel - I. Studien zur Chronologie, FRLANT 123, Gottingen 1980, pp. 183-
195.

31. *Versién espafiola de P. Jorddn de Uries y Azara en: EPICTETO, Didlogos
I-1V, Madrid-Barcelona 1973.
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demostracion ;jnadie serd capaz de aprender como Dios creé
todo cuanto existe en el mundo y este mismo universo mundo,
exento y cabal en si mismo, y como sus partes estdn para uso
del todo?

Es interesante este pasaje por el apelativo de «galileos» que
designa ciertamente a los cristianos o a miembros del algunos
sectores del cristianismo (cf. el nombre dado a los discipulos
de Jesus en Mc 14,70; Hch 1,11; 2,7 aunque con significado
geografico). El fil6sofo contempla probablemente algunos casos
de persecucion y no logra explicarse su «obstinacién» (asi tam-
bién Plinio el Joven; cf. supra: n° 147), que él contrapone a
«razonamiento y demostracién». Evidentemente para él los
cristianos no son més que unos tercos. Lo que denota un
conocimiento extremadamente superficial del cristianismo y de
sus doctrinas asi como la carencia del concepto de fe o al menos
su incomprension. Por lo demds, la carta paulina a Tito supone
la existencia de una comunidad cristiana en Nicépolis, donde
Epicteto ensefié largos aios (cf. Tt 3,12).

Este texto conduce a otro.

153. Epicteto, Diatr. 2,9,19-21

JPor qué, entonces, te llamas estoico? ;Por qué engafias al
vulgo? ;Por qué siendo judio, haces figura de griego? ;No ves
en qué sentido al uno se le llama judio, al otro sirio, al otro
egipcio? Y cuando vemos a uno decantarse a uno y otro lado,
solemos decir: «No es judio, sino que lo representa»; si, empero,
asume el sentir del bautizado (10 mwados tod Pefauuévov)
y sectario, entonces lo es realmente y se le llama judio. Asi
también nosotros, bautizados bastardos (mogofamtiorai), de
nombre, si, judios; de obra, empero, algo distinto, no sentimos
de acuerdo con el nombre, lejos andamos de practicar lo que
profesamos, y con cuya ciencia nos envanecemos.

El texto es una clara llamada de atencién del filésofo a sus
discipulos sobre la coherencia entre doctrina y vida, es decir,
una decidida dedicacién existencial a lo que se profesa. El
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ejemplo del judio lo subraya con el dato del bautismo. Esto
podria constituir una alusién a los cristianos; pero la cosa es
dudosa, pues existian sectas judaicas que practicaban dicho rito
(cf. Tos. Yadaim 2,20; Justino, Dial. 80; Epifanio, Panar. 19,5,6-
7). Ademds es tipica del judaismo la insistencia sobre la armonia
que debe existir entre la ley de Moisés y su ejecucién, entre
fe y obras diriamos nosotros, como leemos por ejemplo en un
bello pasaje de Flavio Josefo: «Nuestro legislador, obrando de
tal manera que las acciones estuvieran en sintonia con las
palabras (z& &oya odupwva toig Adyors),... no hizo de la
religion (evoéBeia) una parte de las virtudes, antes de las
diversas virtudes una parte de aquélla» (Contra Apionem 2,169
y 170).

Por su parte, Marco Aurelio (adoptado por el emperador
Antonio Pio y a la postre su sucesor desde el 161 al 180)
expresa su parecer sobre los cristianos en su obra Meditaciones
(propiamente: Eig éaviov = Coloquios consigo mismo).

154. Marco Aurelio, Med. 11,3* -

jQué indole la del alma dispuesta tanto a separarse, si es preciso,
del cuerpo, como a extinguirse o a disiparse o a persistir! Pero
que este estar dispuesto proceda de la propia decision, no de la
mera terquedad (mapdralig) como en el caso de los cristianos
(g ol yototiavoi), de un modo reflexivo y digno, que con-
venga a los demds, sin teatralismo tragico (Groaydowg).

Una vez mds (junto con Plinio y Epicteto) observamos el
rechazo por parte del espiritu pagano y racional de un romano
y de un filésofo frente a la actitud de los cristianos, quienes
se enfrentaban a la muerte sin motivos aparentemente razo-
nables. Se alaba la disponibilidad a morir (que es un tema
central de la obra), pero no la falta de una seria motivacién.
Lo que cuenta para el autor es el «juicio personal» (&m0 iSuxAig
xploews), esto es, una consciente y determinada aceptacién

32. *Traduccién de L. Gil, en: El Mundo del NT... § 348.
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del momento supremo, que podia sobrevenir bien por natu-
raleza, bien por guerra, o a consecuencia de una orden, o por
libre eleccién, no por motivos que parecfan irrelevantes y que
podian incluso inducir a ver en ello un «gesto teatral» (lite-
ralmente «de tragedia»). No es inverosimil pensar que el empe-
rador-filésofo tuviese presente el martirio de un grupo de cris-
tianos acaecido en Lién en el 177; nos lo describe Eusebio de
Cesarea (en Hist. eccl. 5,1), el cual da noticia de que el
gobernador escribié con tal propésito a «César» y que éste
respondié «que les sometieran a tortura pero liberaran a los
que renegasen». ;O tal vez tenga presente Marco Aurelio el
fin teatral del pseudo-cristiano Peregrino-Proteo quien, segin
Luciano de Samosata (cf. infra: n° 156), se arrojé al fuego de
una pira con ocasién de las olimpiadas del afio 1677

e) Marco Cornelio Frontén (de Cirta en Numidia; que vivié
entre el 100 y el 168 ca.) llegé a ser el mas célebre orador
romano de su tiempo y fue maestro de retdrica del futuro
emperador Marco Aurelio. De una Oracidn contra los cristianos
suya hace mencién explicita el Octavius del apologista cristiano
Minucio Félix (escrito probablemente en los afios '60-"70 del
siglo 1I; segln otros, en cambio, serfa poco posterior al Apo-
logético de Tertuliano). Pone en boca del interlocutor pagano
Cecilio estas palabras: «Sus convites son bien conocidos; todos
hablan de ello y lo atestigua también un discurso de nuestro
rétor de Cirta (id etiam Cirtensis nostri testatur oratio)» (Oct.
9,6); a lo que responde el cristiano Octavio: «Tu Frontén no
es un observador directo capaz de ofreceros un testimonio
personal, sino sélo un rétor que ha querido escupir una injuria»
(ib. 31,2). Quedan en pie el problema de aislar y recuperar el
texto de Frontén entreverado en el de Minucio Félix y el
problema de la fecha en la que se pronuncié el discurso:
probablemente® el Discurso de Fronton esta contenido en Oct.
6,1- 7,2.5; 8,4-5; 9,1-10,2; 11,1-4; 12,1.6 y fue pronunciado en
el Senado de Roma entre los afios 162 y 166, en la vigilia de

33. Cf. la discusién histérica y literaria en P. Frassinetti, L’Orazione di
Frontone contro i cristiani, Giornale Italiano di Filologia 2(1949) 238-254.
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una restauracion religiosa promovida por Marco Aurelio (cf.
Hist. Aug., Marc. 13); quizd el martirio de Justino en el 165-
166 fue una consecuencia directa de la misma. El Discurso de
Frontdén representa la primera y calculada intervencion acusa-
toria de la reaccion pagana contra el cristianismo. Ofrecemos
tan s6lo unos fragmentos suficientemente representativos.

155. Frontén, «Discurso contra los cristianos» (de: Minucio
Félix. Oct. 8,4; 9,2-6)*

(8,4) (Los cristianos), reclutando desde los lugares mds bajos
hombres ignorantes y mujeres crédulas que se dejan llevar por
la debilidad de su sexo, han constituido un conjunto de conjurados
impios, que, en medio de reuniones nocturnas, ayunos periodicos
y alimentos indignos del hombre, han sellado su alianza, no con
una ceremonia sagrada, sino con un sacrilegio: es una razén
oscura y enemiga de la luz, muda cuando estd en piiblico, pero
muy charlatana cuando estd en rincones apartados. Desprecian
los templos como si se tratase de tumbas, escupen a los dioses,
se burlan de nuestros ritos sagrados, se compadecen, ellos dignos
de compasion —si es que se les puede llamar de esta forma—
de nuestros sacerdotes, desprecian los honores y la purpura,
apareciendo semidesnudos.

(9,2) Se reconocen por sefiales y marcas ocultas y se aman entre
ellos, por asi decir, antes de conocerse; por lo demds, practican,
un poco por todas partes, una especie de culto a la lujuria entre
ellos; llegan hasta el extremo de llamarse indistintamente her-
manos y hermanas: de esta forma, al acto carnal corriente le
dan, al recurrir a estos términos sagrados, el nombre de incesto.
Y asi, su vacua y descabellada supersticion es caldo de cultivo
para los delitos (3)... Tengo entendido que ellos, en base a no
sé qué estiipida creencia, adoran, después de haberla consagrado,
una cabeza de asno... (4)... Y quien dice que un hombre castigado
por un delito con la pena suprema (summo supplicio) y el lefio

34. *Versiéon (parcial: falta 9,3.4) de E. Sénchez Salor, Polémica entre
cristianos y paganos, Madrid 1986, pp. 446.301. 299.444.300.

TESTIMONIOS DIRECTOS 339

de una cruz (et crucis ligna) constituyen la liigubre sustancia de
su liturgia, no hace sino atribuir a estos bribones sin ley el ritual
que mejor les pega, es decir, indica como objeto de su adoracién
justo lo que ellos merecerian. (5) Y, para terminar... un nifio
cubierto de harina, para engafiar asi a los incautos, es puesto
delante de aquel que debe ser iniciado en el culto. El nedfito,
incitado a lanzar golpes, que él cree inofensivos, contra la
superficie de la harina, mata con golpes ciegos y oculta al nifio.
Y, ;joh impiedad!, beben con ansia la sangre del nifio, y se
disputan acaloradamente los miembros del mismo: con esta
ofrenda firman su alianza... (6)... Cuando el festin ha adquirido
ya un cierto calor y el ardor de la pasion incestuosa ha inflamado
a los comensales ya borrachos... una vez que... ha caido y se
ha apagado la luz que hasta ahora servia de testigo, protegidos
por el impudor de la oscuridad, mezclan los lazos de su repug-
nante pasion dejdndose llevar por el azar de la suerte...

Ante tal amasijo de acusaciones infamantes y de segunda
mano (cf. 9,3: «tengo entendido»), valen las palabras dirigidas
en fechas similares por Justino a otro acusador del cristianismo,
el filésofo cinico Crescente: «Verdaderamente no es de recibo
llamar filésofo a quien, en perjuicio nuestro, da testimonio
publico de lo que no sabe, diciendo que los cristianos son ateos
e impios; més atn, dice esto para ganarse el favor y el aprecio
entre la muchedumbre, que sigue engafiada» (II Apol. 8). En
particular, la mencién de la cabeza de asno era ya un tépico
de las acusaciones paganas contra el judaismo (cf. supra: intro-
duccién al n°® 46).

f) Luciano (de Samosata del Eufrates; vivié entre el 120 y
el 190 ca.) fue un fecundo escritor y un espiritu escéptico e
irénico. De su séitira, més burlesca que moralista, no se vieron
libres ni siquiera los grandes filésofos o los héroes antiguos,
por no hablar de las costumbres de su época. En dos de sus
obras escribe también de los cristianos y de Jesds. La primera
lleva por titulo Sobre la muerte de Peregrino; en ella narra las
bribonerias de un parésito truhdn que preferia le llamaran Proteo
y que, con adulterios, estupros y parricidio a sus espaldas, se
marché de Pario.
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156. Luciano, De morte Peregr. 11.13.16%

(11) Fue precisamente entonces cuando (Proteo) conocié la
admirable doctrina de los cristianos (tiyy Yavuaotiyy cogiay
TV xototiavdv), al encontrarse en Palestina con sus sacerdotes
y escribas (t0ig lepebow xal vyoopuoretvow adrav). Y
Jqué creéis que pasé? En poco tiempo los hizo parecer como
nifios descubriendo que él era tinicamente el profeta (oohTNg),
maestro del culto (Qiaocdoyng), conductor de sus reuniones
(ovvaywyets), todo en suma. Interpretaba y explicaba una parte
de los libros sagrados, muchos los escribié él mismo. En resumen,
lo tenian como a un ser divino, lo utilizaban como legislador
y le daban el titulo de jefe (mpootatng). Después, por cierto,
de aquel hombre a quien siguen adorando, que fue crucificado
en Palestina (dvidowmov tov &v 1 Ialoorivy dvaocxolo-
modévra) por haber introducido esta nueva religion en la vida
de los hombres.

(12) ... [Proteo es encarcelado y los cristianos «movieron cielo
y tierra para conseguir su libertad»]...

(13) Mds avin, hasta desde algunas ciudades de Asia llegaron
enviados por las comunidades cristianas (t@v yQLoTIQV@Y)
para ayudar, defender judicialmente y consolar a nuestro hombre.
Y es que se manifiesta un interés increible cada vez que se hace
piiblico un suceso de este tipo. Para decirlo en pocas palabras,
renuncian a todo. Y efectivamente, también entonces fue a parar
a manos de Peregrino, con el pretexto de su mision, mucho
dinero procedente de esta gente y con ello se consiguié una
aportacion mds importante. Ocurre que los infelices (ol naxo-
daiuoves) estdn convencidos de que serdn totalmente inmor-
tales, y que vivirdn eternamente, por lo que desprecian la muerte
e incluso muchos de ellos se entregan a ella voluntariamente.
Ademds, su primer legislador (vouolOérng) les convencié de
que todos eran hermanos (d¢ d&0ecipol mévres elev GAAR-
Awv) y asi, tan pronto como incurren en este delito, reniegan
de los dioses griegos y en cambio adoran a aquel sofista cru-

35. *Traduccién de J. Zaragoza Botella en: Luciano, Obras, 111, Madrid
1990, pp. 255s5.257s.

R e
& #
2 el
TESTIMONIOS DIRECTOS 341

cificado (tov Ot dveoxolomouévov Exelvov  0o@LOTAY)
y viven de acuerdo con sus preceptos. Por ello desprecian igual
todos los bienes, que consideran de la comunidad (xal xowa
Hyotvral), aunque admiten estos principios sin una total cer-
tidumbre (dvev Twwdg axeifodsc wiotewg TR TOLADTA
mapadeduevor), pues si se les presenta un mago cualquiera,
un hechicero o un individuo que sepa aprovecharse de las
circunstancias, se hace rico en muy poco tiempo y deja con la
boca abierta a esos hombres tan simples.

(14-15)... [Vuelto a casa el parricida, cedié piablicamente todos
sus bienes al pueblo, para doblegar las iras de sus paisanos, y
asi se gané sus simpatias]...

(16) Salié pues por segunda vez a recorrer el mundo, con los
cristianos (To¥g yoiotiavodg) como dnico vidtico, gracias a
cuya proteccion no carecia de nada. Asi vivio algin tiempo;
pero mds tarde, por haber cometido alguna falta contra ellos
—se le vio al parecer comiendo alimentos prohibidos—, se encon-
tré desamparado al no facilitar ellos ninguna ayuda y pensé que
no tenia mds remedio que retractarse y reclamar los bienes a su
ciudad [Pero no obtuvo nada].

El pasaje entero, como puede apreciarse, se centra en la
astucia del protagonista y en la consiguiente e irrisoria inge-
nuidad de los cristianos, que queda atenuada al final, aunque
tardiamente, al darse cuenta de con quién estaban tratando.
El motivo de semejante credulidad por parte de los cristianos,
segin Luciano, parece ser doble: por una lado, la absoluta
adhesién de los cristianos a las ensefianzas de su «legislador»;
por otro, el principio coherentemente llevado a la préctica de
una fraternidad que llega a poner en comin los propios bienes.
Y no es dificil ver detrds de esos epitetos de «infelices» y
«simples» la total incomprensién de Luciano ante un compor-
tamiento altruista (exagerado probablemente, como tal vez toda
la historia de Peregrino), que no pertenecia a los esquemas
corrientes de la moral antigua y que, por eso mismo, debia de
parecer un comportamiento loco, especialmente a un mordaz
y empedernido burlén como Luciano. A decir verdad, el ideal
de una total comunién entre los amigos ya habia sido formulado
por Platén (Rep. 4,424a) en una frase, xowa 10 @ilwv =



342 ORIGENES DEL CRISTIANISMO

«las cosas de los amigos son comunes», que se habia hecho
proverbial (cf. Filén de Al., Abr. 235; y Marcial, Epigr. 2,43);
dicho ideal, practicado en particular por los pitagéricos (cf. por
¢j., Porfirio, Vit. Pyth. 20), habia sido ya distintivo de la primera
comunidad cristiana de Jerusalén (cf. Hch 2,44; 4,34-35). Pero
Luciano no acaba de creérselo. Probalemente su burla se dirige
también al propio «sofista crucificado» o mejor a la adoracién
que se le rinde (cf. el didlogo «Alejandro y Filipo», donde el
escritor se deleita en ridiculizar al macedonio pues a pesar de
considerarse hijo de Amén sufrié heridas en batalla, hubo de
soportar sufrimientos varios y murid; «ti que querias parecer
un dios, cuando eras herido... provocabas la risa de la gente»:
Dial. de los muertos 14). A propésito del final de Jesis, Luciano
usa por dos veces el verbo dvaoxolomileiv; literalmente sig-
nifica «empalar, colgar de un palo, elevar sobre un palo». Aun-
que no aparece nunca en los escritos del NT, donde se pre-
fiere dvaoravgo?v, ambos verbos son completamente sinéni-
mos en la lengua griega posterior a Herédoto®. En efecto, en
la obra «Prometeo» del propio Luciano se usan indistinta-
mente las formas verbales xgeuducvog («colgar»), éoravodo-
Bar-aveoravpwodw («crucificar») y dvaoxolomwinvor (e¢em-
palar») [v. supra: n° 52]. Evidentemente son sinénimos y el
uso de uno u otro es cuestién estilistica.

En otra obra suya, Luciano menciona una vez mas a los
cristianos: se trata del «Alejandro o el falso profeta». Es la
historia de un sinvergilenza que, mediante argucias varias, se
habfa hecho pasar en el Ponto por un ordculo del dios Esculapio,
haciéndose erigir un santuario e instituyendo un culto mistérico.
Pero no iba a tardar en levantar sospechas.

36. En Herédoto existe atn distinciéon (= el primero significa «colgar a
hombres vivos», el segundo «...cadéveres»). Pero después pasan a ser equi-
valentes: Filon de Alejandria usa sélo el primero, y Fl. Josefo sélo el segundo,
ambos para indicar la crucifixién; cf. M. Hengel (citado supra: nota 4 del cap.
2 de la Primera Parte), p. 57.
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157. Luciano, Alex. 25 y 38"

(25) Cuando ya muchos... decidieron plantarle cara, en especial
los que eran seguidores de Epicuro, ... les suelta una cosa terrible,
diciendo que el Ponto estd lleno de ateos y cristianos (ddtwv
dumenmAfjodar xal yotoriavdv), los cuales se atreven a decir
respecto de él las mds espantosas calumnias. Daba orden de que
los expulsaran a pedradas si querian tener propicio al dios...
(38) El primer dia [de la celebracién de los misterios u «orgias»|
habia una prérrésis [= bando] como en Atenas. «Si algiin ateo,
o cristiano, o epictireo (e Tic &¥eoc # yoioriavos # émi-
»x00etog) acude para inspeccionar las «orgias», que se largue.
Los que tengan fe en el dios, consuman hasta el final los rituales
inicidticos con los mejores augurios». Y al instante, en un prin-
cipio se producia una desbandada. Uno actuaba como lider
diciendo: «;jFuera cristianos! (85w yptotiavoig)», y la multitud
toda coreaba ademds: «;jFuera epictireos!».

En este caso los cristianos no son ya los infelices que se
dejan enganar por Peregrino. Pero lo més interesante es que
son equiparados a los ateos (y por tanto también a los «epi-
cireos», que pasaban por ateos ante la opinién publica, dada
su despreocupacién por los dioses y su negacién de la providencia
divina). El atefsmo en cuestidn significa el rechazo de la religién
tradicional, griega o romana, con su panteén y sus ritos y su
implicito valor politico. En realidad, la acusacién de ateismo
ya se habia lanzado contra los judios (cf. Fl. Josefo, C. Apion.
2,148; ver también T4cito, Hist. 5,13: «Lo primero que les
ensefian es a despreciar a los dioses»); y en campo cristiano
fue motivo incluso de martirio (cf. Mart. Polyc. 3 y 9, donde
la muchedumbre de Esmirna grita: «jElimina a estos ateos» =
alpe todg d¥éovg! Ver asimismo Justino, I Apol. 6 y 13).
Sigue discutiéndose si ha de darse un sentido cristiano o judio
a la noticia de Dién Casio (67,14; cf. también Suetonio, Dom.
15) segun la cual el emperador Domiciano en el afio 95 condené

37. *Segtin la versién de J.L. Navarro Gonzélez, en: LuciaNo, Obras, 11,
Madrid 1988, pp. 407.414.
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a muerte a su propio primo y a su sobrina, el cénsul Flavio
Clemente v su mujer Fl. Domitila, bajo «acusacién de ateismo»
(EynAnua adestnros), es decir, impiedad para con los dioses
(cf. igualmente Eusebio de Cesarea, Hist. eccl. 3,18,4, a este
propésito).

g) Galeno (de Pérgamo, que vivié entre el 130 y el 200
ca.) fue el méas grande y famoso médico de la antigiiedad
después de Hipdcrates (siglo V-IV a. C.); ejercié también en
la corte de Marco Aurelio. Se interesé sobre todo en materia
de anatomia y fisiolgia. Escritor fecundisimo y fil6sofo ecléctico;
siempre manifestd una actitud religiosa, y cultivé opiniones
monoteistas. Su interés por los cristianos es posterior e inferior
al que mostré por los hebreos; habla de ellos, no obstante, en
dos obras diferentes®.

158. Galeno, De pulsuum differentiis 2, 3y 4

Mads fdcilmente se podria disuadir a los que derivan de Moisés
o de Cristo (tovg dmno Mwoo? Kai Xotorod) que a los
médicos o a los filésofos, los cuales se han anquilosado en sus
principios. ..

Nadie preste oidos sin mds a leyes no demostradas y en las que,
por lo general, no se debe creer, como si hubiese llegado a la
doctrina de Moisés y de Cristo (d¢ el¢ Mwood xai Xotorod
dwatoifny)...

[Del compedio de la «Republica» de Platén: conservado sélo
en citas arabes]

Muchos son incapaces de seguir coherentemente cualquier demos-
tracion, por ello necesitan pardbolas y de ellas sacan provecho.
Y él [= Galeno| por pardbolas entiende relatos de premios y
castigos en una vida futura: «Justamente como ahora vemos
nosotros a esos que llaman cristianos (ns’ry = nazarenos) extraer
su fe de pardbolas; y, sin embargo, a veces se comportan como

38. Cf. R. Walzer, Galen on Jews and Christians, Oxford 1949; los textos:
ib. pp. 14-16.
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quienes son verdaderamente fildsofos. Manifiesto y cotidiano es,
en efecto, su desprecio hacia la muerte, e igualmente su oposicion
a la cohabitacion: hay entre ellos no sélo hombres, sino también
mujeres que de por vida se abstienen de cohabitar; los hay
también quienes en punto a disciplina y autocontrol en materia
de alimento y bebida asf como en su afdn de justicia han alcanzado
un grado no inferior al de genuinos filosofos».

La equiparacién de las doctrinas «de Moisés y de Cristo»
confirma cuén afines debfan parecer, al menos en cuanto al
estilo de vida, sus seguidores. A decir verdad, dicha afinidad,
a los ojos de Galeno consiste simplemente en su falta de
demostracién y, por ende, en la obstinada e infundada adhesién
de sus discipulos. De modo que, segiin Galeno, seria mucho
mas dificil mover de su posicién a un médico o a un filésofo,
que se fundan tan sélo en la ciencia y en la razén (si bien la
frase tiene en su contexto un valor irénico y polémico jcontra
los secuaces de otras escuelas que no aceptan nuevas teorias!)
que a un hebreo o a un cristiano, los cuales estarian anclados
solamente a la fe. Aflora aqui una variante del juicio sobre la
obstinacién de los cristianos que se halla también en Plinio, en
Epicteto y en Marco Aurelio. Galeno es el primer escritor
pagano, sin embargo, que pone en el mismo plano la filosofia
griega y la religién cristiana. Y él, ademds, admira mds que
aquéllos el desprecio por la muerte que muestran los cristianos,
su abstencién del ejercicio de la sexualidad (quizd caracterfstica
de ciertos circulos gnéstico-encratitas; cf. supra: Primera Parte,
1II), asi como el dominio de si y la preocupacién por la justicia.
En otro texto (De moribus) Galeno exalta de modo similar «el
amor por lo noble» (= @iloxaiia), demostrado por algunos
esclavos (llamados «libres por naturaleza»), que han resistido
las torturas por fidelidad a sus amos (cf. R. Walzer, p. 67).

h) Celso fue un fil6sofo platénico, con elementos de estoi-
cismo, que vivié en la segunda mitad del siglo 1I. Es autor de
la primera polémica de grandes miras contra el cristianismo (y
por extensién contra el judaismo). Su obra Doctrina veraz
(CAAnvns Abyos) se remonta al afio 180 ca. y la conocemos
tan s6lo merced a las maltiples citas que de ella hace Origenes
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en la correspondiente respuesta, Contra Celsum, que constituye,
a su vez, el ensayo mas completo de la apologética cristiana
griega. La afirmacién nuclear de la polémica de Celso es que
nunca un dios o un hijo de dios ha venido a la tierra; y asi
ridiculiza a los cristianos por su fe, por su culto e incluso por
su disposicion al perdén y al amor. Las citas que se podrian
aportar aqui son, pues, inntimeras; reproducimos una sola, muy
curiosa, que concierne al nacimiento de Jesds y a la acusacién
de su ilegitimidad.

159. Celso, «Doctrina veraz» (de Origenes, C. Cels. 1,28 y 32);
van en cursiva y entre comillas los textos propios de Celso,
para distinguirlos de los de Origenes)®.

(28) Después de esto introduce (Celso) a un fingido judio, que
habla con Jesis mismo, a quien arguye, segiin €l se imagina,
sobre muchas cosas. Y, en primer lugar, «de que se inventara
el nacimiento de una virgen» (thv éx mapdévov yéveow).
Echale igualmente en cara «que proviniera de una aldea, y de
una mujer lugarefia y misera que se ganaba la vida hilando»;
y aflade que «ésta, convicta de adulterio (d¢ ueuoyevuévnyv),
fue echada de casa por su marido, carpintero (téxtovog) de
oficio, anduvo ignominiosamente errante y, a sombra de tejado,
dio a luz a Jesus». En cuanto a éste «apremiado por la necesidad,
se fue a trabajar de jornalero a Egipto, y alli se ejercito en
ciertas habilidades (Svvduedv tvav meiaodeis) de que blaso-
nan los egipcios; vuelto a su patria, hizo alarde de esas mismas
habilidades, y por ellas se proclamé a si mismo Dios (Oeov
adToVv AvnyoQevoE)». ..

(32) Mas volvamos a la prosopopeya (que Celso pone en boca)
del judio, en que éste cuenta como la «madre de Jests, encinta,
fue echada de casa por el carpintero que la habia desposado,
convicta de adulterio (éleyydeioa émt powyeia), y como dio
a luz un hijo habido de cierto soldado por nombre Panthera»...

39. *Segiin la traduccién de D. Ruiz Bueno, en: ORIGENES, Contra Celso,
Madrid 1967.
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No nos interesa en este momento detenernos en el tipo de
respuesta que da Origenes a semejantes acusaciones, recurriendo
primero a argumentos de razén (del tipo: jcémo es posible que
Dios haga nacer de modo tan torpe a quien debia liberar a
tanta gente de la ciénaga de la maldad? ib. 1,32-33), luego a
las profecias del AT (citando Is 7,14: ib. 1, 34-36) y a ciertas
tradiciones griegas (como el nacimiento de Platén: ib. 1,37s),
para acabar ironizando el presuntuoso titulo de la obra de Celso
(«Ninguno de los ilustres filésofos hizo nada semejante»: ib.
1,40).

La acusacion de ilegitimidad contra Jests debia estar bastante
extendida (también Tertuliano conoce la calumnia sobre Jesis
como hijo de una quaestuiaria o «prostituta»: De spect. 30,3).
Con toda probabilidad dicha calumnia es de origen judio (¢pre-
sente tal vez ya en Jn 8,417?), como lo sugiere «la figura
imaginaria de un judio» que adopta Celso, quien comparte de
lleno dicha postura. En efecto, algunos rabinos de los primeros
afios del siglo II se refieren a Jesis como «hijo de Panthera»
(Jesit ben Panthera; cf. Tos. Hullin 2,22-23; TB Ab. Zara 40d;
Shabb. 14d)*, por no hablar de posteriores tradiciones tal-
mudicas (cf. TB Shabb. 104b; Sanh. 67a), o de las tardias
Toledot Jesui («generaciones de Jesus»), escritas en el alto
medioevo, las cuales combinan los nombres de «José Pandera»
como padre de Jesiis. El nombre «Panthera», atestiguado
también con pequeiias variantes, ha encontrado entre los estu-
diosos dos explicaciones diferentes: seria, o bien una corrupta
derivacién del griego mapdévos que significa «virgen» (cali-
ficativo de Maria que habria sido descaradamente malentendida
hasta hacer de él el nombre propio de su supuesto violador),
o bien un auténtico nombre de varén que debia de estar muy
difundido entre los soldados romanos (como consta en inscrip-
ciones antiguas; cf. Deissmann, pp. 57s). En cualquier caso, el
conjunto del relato peca claramente de legendario, porque

40. Ver M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, New York 1950, pp. 32-
39; J. Maier, o.c., pp. 264-267.

41. Véase la edicién italiana preparada por R. di Segni, Il Vangelo del
Ghetto, magia e religioni 8, Newton Compton, Roma 1985. Sobre otro apelativo
patronimico (= Jést ben Stada), cf. Strack-Billerbeck, I, pp. 38-39.
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basandose en elementos de la tradicién cristiana (nacimiento
en Judea; de una virgen esposa de un artesano; el drama del
marido; huida a Egipto; vuelta y predicacién; milagros; cf. en
particular Mt 1,18-19) intenta delinear un retrato humanamente
«légico» y racional de Jesds capaz de englobar y explicar en
términos aceptables los propios datos evangélicos. Estos, por
tanto, son asumidos, pero interpretdndolos de un modo «dis-
creto», haciendo hincapié en el origen ilegitimo de Jests y en
su iniciacién a la magia, para desacreditar asi su figura y su
obra.

Por otra parte, leemos este texto en la MiSnah: «R. Simeén
ben Azay dice: encontré en Jerusalén un rollo genealdgico
donde estaba escrito: fulano de tal, bastardo, de la mujer de
un hombre (= hijo de adulterio)» (Yebamot 4,13). El rabino
en cuestiéon vivié entre los afios 80-120 y el rollo genealdgico
aducido por €l nos remite sin duda al siglo I. Pero concluir de
ahi (como alguno ha hecho: por ejemplo E. Stauffer) que el
anénimo «fulano de tal» corresponde a Jesus de Nazaret es ir
demasiado rdpido. Es cierto que los hebreos ortodoxos del
medioevo para hablar de Jests recurrian a una perifrasis y
decian simplemente «aquel hombre» o «fulano», por odio hacia
¢l y mds ain hacia la iglesia®. Pero esta praxis es muy tardia
y no prueba en absoluto que el «fulano de tal» del pasaje
miSnico aluda a Jestis; mds atn, la inscripcién en un «rollo
(=registro) genealGgico» le concederia mayor atencién de la
que parece recibid.

De cualquier modo, la acusacién referida por Celso, aun
cuando calumniosa, no deja de ser un testimonio sobre el
personaje Jests y sobre su singularidad, asi como sobre el
interés suscitado por él.

42. Hasta el punto que, si se vefan obligados a pronunciar su nombre (cuyo
valor consondntico es Jsw), lo entendian como acréstico de una maldicién:
Jimmah $mé wezikr6 = «Quede aniquilado su nombre y su memoria» (Sal
109,13.15); cf. P. Lapide, Israelis, Jews and Jesus, Garden City, N.Y. 1979,
pp. 99s.
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APENDICE

Para concluir el presente capitulo podra ser util aducir un
texto de Hegesipo (segunda mitad del siglo II), un judio con-
vertido al cristianismo y autor de una obra apologética que
lleva por titulo ‘Ymouvijuara = «memorias». La conocemos
por las citas que de ella hace Eusebio de Cesarea en su «Historia
eclesidstica», para la que constituy6 una fuente de capital impor-
tancia.

El pasaje que nos interesa hace mencién de una persecucion
ordenada en Palestina por el emperador Domiciano (afios 81-
96) contra los descendientes de David, en la que se vieron
envueltos también algunos parientes de Jesus.

160. Hegesipo, «Memorias» (de: Eusebio, Hist. eccl. 3,19.20,1-
6)

(19) Refiere una antigua tradicion que cuando el mismo Domi-
ciano mandé suprimir a los descendientes de David (toig amo
vévovg Aavid), algunos herejes denunciaron también a los
descendientes de Judas (t@v dmoyovov ’lovda), que era
hermano carnal del Salvador (ddel@pov xara odoxa toD
owTijpog), como pertenecientes a la estirpe de David y a la
parentela del propio Cristo (avtob ovyyéveiav Xoiotod).
Hegesipo recoge estas noticias, y dice textualmente (xotd
AéEw):

(20,1) De la familia del Sefior quedaban atin los nietos de Ju-
das (ol &md vyévovg tob mvgiov viwvol ’lovda), Hamado
hermano suyo segun la carne (oD xard odoxa Aeyouévov
avtod ddelgod), los cuales fueron denunciados como miem-
bros de la estirpe de David. El soldado los condujo a presencia
de Domiciano César, porque también él, al igual que Herodes,
temia la venida de Cristo. (2) Y él les pregunté si eran descen-
dientes de David, cosa que le confirmaron. Les preguntd luego
qué propiedades y cudnto dinero tenian. Ellos replicaron que
tenian en total nueve mil denarios, la mitad para cada uno, y
que no los tenian en metdlico, sino que era el valor de terreno
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de treinta y nueve pelthros, del que pagaban las tasas y del que
vivian, cultivandolo ellos mismos (avtods avtoveyodvTag).
(3) Y le mostraron las manos, dando fe de su trabajo personal
(noptiorov Tis adtoveyias) con la rudeza del cuerpo y
los callos que se habian formado en sus manos por el asiduo
trabajo (¢nl tov [dlwv yewpdv tolovs mogiotdvrag). (4)
Preguntados por Cristo y por su reino, por su naturaleza, el
lugar y el momento en que se manifestaria, respondieron que
su reino no era de este mundo ni de esta tierra, sino celestial y
angélico, y que se cosumard al final de los siglos, cuando Cristo
venga con gloria a juzgar a vivos y muertos y devuelva a cada
cual seguin sus obras. (5) Entonces Domiciano no les infligio
condena alguna, antes les desprecid juzgdndolos irrelevantes (dg
évrediov xatagpooviioavia), les dejé marchar, y con un edicto
hizo cesar la persecucion contra la iglesia. (6) Una vez liberados,
ellos dirigieron las iglesias en calidad de testigos y a la vez
parientes del Serior (uGptvoas duol xai amd yévovs dvrag
100 xvgiov), y vuelta la paz conservaron sus vidas hasta
(tiempos de) Trajano.

Esta antigua pdgina judeo-cristiana nos da noticias impor-
tantes sobre los origenes del cristianismo. El «Judas» del que
se habla es sin duda el mencionado en los evangelios entre los
hermanos de Jesiis (cf. Mt 13,55; Mc 6,3). La existencia de
nietos suyos adultos nos lleva a fines del siglo I®. La doble
locucién usada en el texto (19: adro? ovyyéveiav Xoworod;
20,6: &mo vyévoug dSvrag tol mveiov) dice que el titulo
del que se sentian orgullosos, al menos entre los cristianos, no
era tanto el de ser descendientes de David, cuanto el de
pertenecer al circulo de parientes carnales de Jesis, del que se
subraya asi su plena dimensién humana (o encarnacién). Pre-
cisamente este titulo honorifico les lleva a desempeiiar la funcién
de jefes de las iglesias (palestinas sin duda); y esto, teniendo

43. Pero M. Sordi (I Flavi e il cristianesimo, en «Atti del Congresso
internazionale di Studi Vespasianei», Rieti 1981, pp. 137-152) sostiene que se
trata de un error de Hegesipo, el cual habria desdoblado el episodio de una
orden dada ya por Vespasiano en el 69 o por Tito en el 71 (cf. Eusebio, Hist.
eccl. 3,12) de buscar a los descendientes de David.
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en cuenta el caso precedente de Santiago (cf. supra: n° 139),
nos obliga a pensar que los parientes de Jesds tuvieron durante
cierto tiempo en Jerusalén y en Palestina una responsabilidad
casi de cardcter dinéstico en la direccién de las comunidades
cristianas, sin olvidar la importancia de los Doce y de su
vocacion.

Desde el punto de vista material, sin embargo, eran gente
humilde. La descripcién de Hegesipo es casi despiadada y evoca
muy bien la condicién campesina de los «descendientes de
Judas»: la gran penuria de recursos en la que vivian (N.B.: 1
«denario» equivalia a unos 3,50 gramos de plata; 1 «plethro»
a unos 30 m®), la paga asidua de las tasas, la falta de otros
medios de subsistencia y, sobremanera, los callos en las manos,
les sitiia con extremo realismo en el cuadro concreto de las
aldeas agricolas de Galilea. Del texto se deduce, pues, que los
parientes de Jesis no tuvieron éxito o privilegios materiales de
ningin tipo, y que, no obstante, presidieron las primeras comu-
nidades judeo-cristianas, las cuales veneraban en ellos, de alguna
manera, al mismo Jests*. '

44. Sobre el judeocristianismo, cf. B. Bagatti, Alle origini della Chiesa, -
I. Le comunita giudeocristiane, Cittd del Vaticano 1981.
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Asmoneo
(Bell. 1,36; Ant. 12,265)
Matatias
+166/165 a.C.
Simén (Macabeo) Judas (Macabeo) Jonatdn
+134aC. +161a.C. +142aC.
Juan Hircano
+ 104 a.C.
Aristébulo I Alejandro Janeo Alejand:
+103aC. +76a.C. +67aC.
Hircano I1 Arist6buto I
+30aC. +49aC
]
Alejandra Alejandro Antigono
+28?a.C. +49aC. +37aC.
Aristébulo IIT Mariamme una hija
+35aC. +29a.C. (casa con Antipatro,
(segunda mujer hijo de
de Herodes el Grande) Herodes el Grande)
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2. HERODES EL GRANDE Y SU FAMILIA (hasta los nietos)

Antfpatro
(envenenadoel43aC)

Fasael
(asesmnadoel 40aC)

Fasael
Salampsio <

!
!

. hya de I
i Herodes I !

Antipatro
Alejandro
Herodes
Alejandra
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'
‘
'
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Berenice

( Agnpall
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(muerto el

GRANDE *
4aC)

Drusila

o oo
1 Dons 2 Mariamme I
hya de los asmoneos
Alejandro y Alejandra
(wusticiados el 294 C )
Antipatro Alejandro Artstobufo Salampsio - Cpro -
(austicradoel4aC) (austiciadoel 7aC) (ajusticiadoel 7aC) oo o .
oo o o0 Fasael Antipatro !
hya de Glafira Berenice « hyo de ' hyode
Antigono hyja de hija de Fasael v Salome '
wltimo rey Arquelao Salome el hermano | A
asmoneo de Capadocia | de Herodes !
I
I A : :
_______ 4o ’ -4
1 ! !
______ -- ' _———— R
!
i
I
R .
i
)
¢
I
‘
!
hijos Alejandro Tigranes [V
€ rey de Armema
hijas .
I
1
I
I
| :
Herodes «--~- Agnpal Aristobulo Herodias Mariamme |
rey de Calcide (muertoel 44d C) o o0 !
(muerto el 48d C) oo lotape | Herodes & - ---- ---'
oo , Cipro hya hyo de
Mariamme ' fiyfa de del rey Herodes |
hija de ! Salampsio de Emesa 2 Herodes
Olimpia Iy Antipas
& . ( (tetrarca)
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Cipro
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José
(asesinado €138 aC)

L

Ferora
(muerto el 5a C)

- T r e 1
I
oo o oo oo
3 Mariamme IT 4 Maltace 5 Cleopatra 6 Palade
hya del (muertael 4a C) (jerosolimitana) 7 Pedra
sacerdote Simon 8 Elpide
9 prima
{nombre desconocido)
10 sobrina
(nombre desconocido)
Herodes (Filipo) Filipo Herodes Fasael 3 hyjos
oo (tetrarca muerto Rosana (de nombre
Herodias el34dC) Salome desconocido)
hija de
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!
\
!
!
!
)
)
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I Filipo & ----
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1 Jose —
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i
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oo
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2 Teudion
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tuvo diez muje
res La sucesion
de los matnimo
n1os es segura
solo hasta la
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Manamme [
no obstante
la del resto
e probable
que fuera tal
como aqui
se indica
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3. LA FAMILIA JULIO-CLAUDIA

C. Julio César

I
Julia 1 68a.C.

oo C. Mario (156-86 a.C.)

1

C. Julio César 1 85a.C.
oo Aurelia T 54 a.C.

C. Julio César dictador
(100-44 a.C.)

Julia t54a.C.
oo Cn. Pompeyo Magno (106-48 a.C.)

| I 1
Julia la Julia Ja Menor
Mayor oo M. Acio Balbo
Acia
= C. Octavio
[

Octavia la Menor 1 11 a.C.
1 e C. Claudio Marcelo 2 oo M. Antonio
t40aC. triumvir 1 30 a.C.

Claudia Marcela la Mayor
1 oo M. Vipsanio Agripa

(ex marido de
Juha de Augusto)
2 oo Julio Antonio

Valeria Mesalina t 48 d.C.
oo Claudio emperador

M Val. Claudia Pulcra
Mesala Barbato
= Domucia Lépida Varo

|

1
M. Claudio Marcelo
(42-23a.C)

Claudia Marcela la Menor
1 oo P. Emihio Lépido

200 M. Val. Mesala oo Julia de Augusto

Barbato Apiano (39aC.-14aC)

F—J—\ f

Antonia la Mayor
°a L. Domicio
Ahenobarbo

°0 P. Quintilio

1. César Germdnico

Quintilio Varo oo Agripina la Mayor

Cn. Domicio Ahenobarbo
== Agriptna la Menor

NERON EMPERADOR
(37-68 d.C.)
1 oo Claudia Octavia
2 oo Popea Sabina la Menor
3 oo Estatilia Mesalina

Nerén (6-31 d.C.)
1 oo Cecilia Junia
2 o0 Juha, hija de Druso

Druso 133 d.C.
oo Emilia Lépida

CAYO CESAR CALIGULA EMPERADOR
(12-414.C)
1 oo Claudia Silana
2 o Lollia Paolina

Agripina la Menor

2 oo C. Pasieno Crispo
3 e Claudio emperador

1 o Cn. Dom. Ahenobarbo
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— siendo padre ya de Octavia la Mayor

|
C. JULIO CESAR OCTAVIANO AUGUSTO (63 a.C. - 14d.C.)

1 e Clodia 2 = Escribonia 3 e Livia Drusila 1294d.C.
43-4t a.C. 41-39 a.C. {= Julia Augusta)
38 a.C. - 14 d.C. siendo madre ya de
Juliat2a.C.
1 e M. Claudio 2 o= M. Vipsanio 3 ee Tiberio
Marcelo gripa emperador
25-23a.C. 21-12a.C. 11-2aC.
— | I I I ]
J. César Julia Lucio Agripina Agripa
Antonia la Menor t4d.C. oo L. Emilio César la Mayor Péstumo
o Claudio Druso Pablo t2d.C. o). César 114d.C.
i Germadnico
1
(Clapdia Liyila
= Livia Julia) TIBERIO EMPERADOR Claudio Druso
Voo b Clsar (42aC.-37d.C) el Viejo
4dC == Vipsania Agripina t9acC.
2 e Druso, hijo o Antonia
de Tiberio | 1a Menor
Druso el Menor 23 d.C.
oo Livia Julia
= Livilz
CLAUDIO EMPERADOR (= Claudsa Livila)
(10a.C.-54d.C.)
1 oo Plaucina Urgulanila 2 oo Aelia Petina 3 oo Valeria Mesalina 4 oo Agripina la Menor
Druso Claudia Antonia Claudia Claudio
Octavia Britdnico
[ I 1
Juha Tiberio Germénico
1 oo Ner6n hijo
de Germanico gemelos
2 == Rubelio Blando
Drusila Julia
1 o L. Casio Longinos s M. Vinicio

2 o= M. Emilio Lépido
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4. EMPERADORES ROMANOS
DESDE NERON A CARACALA

S.S. Galba: del 9 de junio del 68 (muerte de Nerdon) hasta el 15 de
enero del 69

M.S. Otén: hasta abril del 69 (era el primer marido de Popea, que
después serfa la segunda mujer de Nerén)

A. Vitelio: hasta el 20 de diciembre del 69

T.Fl. Vespasiano: (original de Rieti): 69-79 (encargado por Nerén de
domeiiar la revuelta judia en Palestina; se anexioné los reinos
de Commagene y de Armenia Menor)

Tito Fl. V.:79-81 (hijo del precedente; conquist6 Jerusalén tras incendiar
el Templo en el 70)

T.F. Domiciano: 81-96 (hermano del anterior; permitié el deslizamiento
del imperio hacia la monarquia absoluta)

M.C. Nerva (nativo de Narni): 96-98 (moderado y sabio)

M.U. Trajano:(nacido en Espaiia): 98-117 (adoptado por Nerva; con-
quisté Dacia y Mesopotamia; se anexioné el reino de los
Nabateos; asumié el titulo de Optimus)

P.E. Adriano (espailol): 117-138 (tal vez adoptado por Trajano; visitd
todas las provincias del imperio; destruy6 Jerusalén y la reedificé
con el nombre de Aelia Capitolina

Antonino Pio (nacido en Lanuvio): 138-161 (adoptado por adriano;
hombre integro e ilustrado; bajo €l se inicia la serie de los
martirios cristianos)

Marco Aurelio (espafiol, cufiado y después yerno del precedente): 161-
180 (filésofo estoico; mantuvo muchas guerras)

A. Cémodo (hijo del anterior): 180-192 (embriagado por el poder se
considerd la encarnacién de Hércules)

P.E. Pertinaz (nacido Alba Pompeia segin Dién Casio 73,3,1): fue
asesinado el 28 de marzo del 193

M. Didio Juliano: hasta el 1 de junio del 193

L. Septimio Severo (nacido en Leptis Magna en Tripolitania): 193-
211 (se anexioné Mesopotamia, invadié Escocia; no hizo caso
del Senado)

M.A. Caracala (hijo del precedente): 211-217 (en el 212 concedié la
ciudadania romana a todos los hombres libres del imperio;
violento y cruel; fue asesinado cerca de Hardn en Mesopotamia).

5. GOBERNADORES DE SIRIA
DEL 13 A.C. AL 12 D.C.

M. Vipsanio Agripa (afios 16-13 a.C.)
M. Tizio (afios 13-9 [;6 13-11?] a.C.)
C. Sencio Saturnino (aiios 9-6 a.C.)
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P. Quintilio Varo (afios 6-4 a.C. hasta después de la muerte de Herodes
acaecida en primavera)

...7 (afios 4-1) a.C.

C. Cayo César (1 a.C.-4 d.C.; nieto de Augusto designado por éste
como heredero suyo: hijo de M. Vipsanio Agripa y de Julia,
hija de Augusto)

L. Volusio Saturnino (afos 4-5 d.C.)

P. Sulpicio Quirinio (afios 6-...; fue su dltima misién, pero no sabemos
cudnto durd; murié en Roma el afio 21)

9

Q Cecilio Metelo Crético Silvano (afios 12-...)

N.B. - De la legacién de P.S.Quirino en Siria y de su censo en Judea
nos habla solamente Flavio Jos. (Ant. 17,355; 18,1-2.26), situandolas
inequivocamente después de la destitucion de Arquelao. Para explicar
la noticia de Lc 2,2 (a menos que se considere inexacta) serfa preciso
anticipar una estancia de Quirino en Oriente; as{ hace P. Benoit, que
postula una legacién suya en los aflos 4-1 a.C. (bien considerdndola
como la dnica o como la primera de dos, bien suponiendo que la
segunda consistiera en una simple misién de liquidacién de los bienes
de Arquelao), tiempo en el que habria tenido lugar la guerra contra
los omonadenses. Pero queda en pie la dificultad que plantea Mt 2,16,
segn el cual Jesds debia contar ya 1 6 2 afios a la muerte de Herodes
enel 4 a.C

6. PREFECTOS / PROCURADORES ROMANOS
EN PALESTINA

Desde la deposicion de Arquelao hasta el reinado de Herodes Agripa
I (= 6-41 d.C.: el territorio bajo su jurisdiccién comprendia Judea,
que dio nombre a toda la provincia, Samaria e Idumea)

Coponio (6-9)

Marco Ambivio (9-12)
Annio Rufo (12-15)
Valerio Grato (15-26)
Poncio Pilato (26-36)
Marcelo (36-37)
Marulo (37-41)

(Sigue el reinado de Herodes Agripa I del 41 al 44 sobre toda la
Palestina, comprendida Batanea; era nieto de Herodes el Grande)

Desde la muerte de Herodes Agripa I hasta la conquista de Masadd
(= 44-73: el territotip bajo su jurisdiccién, ademds de Judea, Samaria
e Idumea, comprendia también Galilea y Perea)
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Cuspio Fado (44-46)

Tiberio Alejandro (46-48)

Ventidio Cumano (48-52)

Antonio Félix (52-60; ;o tal vez: 52-557)
Porcio Festo (61-62; ;o tal vez: 55-627)
Albino (62-64)

Gesio Floro (64-66)

(Sigue la guerra judia, que culmina con el incendio y la destruccién
del templo de Jerusalén a manos de los soldados de Tito el 6 de
agosto del afio 70)

Lucilio Basso (70- inicio del 73)
Flavio Silva (conquista Masadé en abril del 73)

7. SUMOS SACERDOTES DE JERUSALEN

DEL SIGLO II A.C. AL 70 D.C.
(segin J. Jeremias, GtG, pp. 569-570)

Pre-Macabeos

Simon el Justo (después del 200 a.C.)

Onias II (hasta el 175 a.C.): idltimo sumo sacerdote legitimo de la
familia de Sadogq; el legitimo heredero, Onias IV, huy6 a Egipto y
fund6 en Leontépolis (= Tell el-Yahudiyyeh ) un templo cismatico,
que serd cerrado en tiempos de Vespasiano, en el 73 d.C. (cf. FlL
Jos., Bell. 7,420-436)

Jesus = Jas6n (175-172 a.C.)

Menelao (172-162 a.C.)

Yakim = Alcimo (162-159 a.C.)

(Vacante durante 7 afios)

Macabeos y Asmoneos (que asumirdn también el titulo de «rey» a
partir de Aristébulo I)

Jonatdn (153-143/2 a.C.)

Simén (142/1-134 a.C.)

Juan Hircano I (134-104 a.C.)

Aristébulo 1 (104-103 a.C.)

Alejandro Janeo (103-76 a.C.)

Hircano II (76-67 a.C., durante su pontificado la realeza la ostenta
su madre, Alejandra)

Aristébulo II (67-63 a.C.)

Hircano II (63-40 a.C.: repuesto por Pompeyo)

Antigono (40-37 a.C.: nieto del anterior, a quien cort6 las orejas para
inhabilitarlo)
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De Herodes el Grande a la destruccién del templo

Ananel (37-36 y de nuevo en el 34 a.C.)

Aristébulo IIT (35 a.C.: dltimo descendiente de los asmoneos y cufiado
de Herodes el Grande)

Jestds hijo de Fiabi (hacia finales del 22 a.C.)

Simé6n hijo de Boethos (22-5 a.C.; una de las mujeres de Herodes
era hija suya)

Matias hijo de Tedfilo (5-4 a.C.: yerno del anterior; el Yém Kippir
del afio 5, a causa de una impureza ritual, es sustituido por José hijo
de Ellem)

Joazar hijo de Boethos (4 a.C.)

Eleazar hijo de Boethos (4 a.C.-?)

Jesiis hijo de Seé (;-6 d.C.)

Anis (6-15)

Ismael I (15-16)

Eleazar hijo de Anés (16-17)

Simeoén hijo de Kamit (17-18)

José Caifas (18-37; yerno de Anés)

Jonatdn hijo de Anés (de Pascua a Pentecostés del afio 37)

Tedfilo hijo de Anés (a partir del 37)

Simeén Kanteras hijo de Boethos (a partir del 41)

Matias hijo de Anés

Elionayo hijo de Kanteras (hacia el 44)

José hijo de Kami

Ananias hijo de Nebedeo (del 47 hasta, al menos, el 55)

Ismael II (hasta el 61)

José Kabi (61-62)

Anano hijo de Ands (62; depuesto por el asesinato de Santiago el
Menor)

Jesis hijo de Damneo (62-63)

Josué hijo de Gamaliel (63-65; casé, contra la normativa, con una
viuda en vez de con una virgen)

Matias hijo de Tedéfilo (65-67)

Pinjas de Cabta (67-70; expicapedrero, instituido en el cargo por los
zelotas)

8. ELENCO CRQNOL()GICO DE LOS RABINOS
TANNAITAS MAS IMPORTANTES (= hasta la Misnah)

Antes del afio 70 d.C.

. Abtaly6n (hacia el 50 a.C.)

. Hille] (bajo herodes el Grande y Arquelao)

Sammay (id.)

. Jonatadn ben Uzziel

. Gamaliel I (nieto de Hillel, maestro de saulo de Tarso)
. Yohandn ben Bathyra

ime6n ben Gamaliel 1

W R R R R



364

Entre el 70 y el 135

R. Yohandn ben Zakkay (translada su escuela de Jerusalén a Yamnia)
. Gamaliel II

RE R R

D RRRR R

n

Hanina ben Dosa

Eliezer ben Hyrkanos (en Lidda)
Ben Azzay

JehoSva ben Hanania

Yi§mael ben Elia (en Kefar Aziz)
Agiba (en Lidda y en Yamnia)

tre el 135 y la redaccion de la Minah
Simedén ben Gamaliel 11

. Meir (en Tiberfades)

Abba Satl
José ben Halafta
Yehuda han-Nasi (en Séforis; muere el 217)
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18,63-64 (137)
18,81-84 (331)
18,85-87 (7)
18,109-119 (136)
18,116-118 (28)
18,1365 (307)
18,167 (321)

18,240s (21)
18,259 (99)
18,312 (88)
19,274-277.328-352 (20)
20,17.34-53 (114)
20,97-98 (8)
20,101 (22)
20,102 (34)
20,118-136 (28)
20,129 (29)
20,141-144 (21)
20,160-166 (33)
20,167-172 (9)
20,197-203 (139)
Bell.

1,15 (251)

1,97 (126)
1,131-154 (19)
1,204 (29)

2 passim (1)
2,16-18.39-41.45.66-72 (21)
2,32 (203)

,55 (29)

,57-59 (4)

,75 (126)

,118 (5)
,119-161 (26)
,129 (28)

,140 (62)

2,150 (28)
2,160s (27)
2,164-166 (24)
2,169-175 (298)
2,197 (36)

2,241 (129)
2,253 (129)
2,301-302.305-306.308 (10)
2,328 (34)

2,344 (23)
2,344-407 (21)
2,398 (89)

2,409 (35)
2,433-448 (33)
3,321 (129)
3,374-375 (26)
4,160-161 (25)
5,193-194 (302)
5,289.449-451 (129)

NN

6,126 (302)
6,420 (320)
7,100-194 (97)
7,202 (313)
7,202.203 (125)
7,218 (89)
7,219-243 (319)
7,253-254 (25)
7,253.275-406 (27)
7,268-270 (21)
7,270 (27)
7,410.437 (320)
Contra Apionem
1,23-27 (114)

Albino
Didascal.
10,7-8 (163)
26,1-2 (163)
28,1-4 (163)

Anth. Lat.
794,35 (125)

Apuleyo

De deo Socr.

168 (163)

Metam.

11,2 (198)

11,6 (188)
11,15.21.23.24 (93, )
11,23 (189)

11,25 (95)

Appiano
De bell. civ.
1,120 (124)
1,559 (123)
2,90 (112)

Arato
Fenomenos
1-16 (67)

APENDICE 375

1,38-2,293 (46)
(=1,38.42;
2,169.173.190.199.201-202.282
293)

2,76-77 (37)

2,80 (110)

2,148 (343)

2,169.170 (337)

2,237.254 (109)

Vit.

11 (28)

12 (26)

Testimonium Flavianum
version drabe (138)

2. Escritos paganos

Aristételes
De An.
A 5,411 a7 (164)

Ps.-Aristoteles

De mundo (76)
(397b 18-20; 398a 1-5; 399b
19-22; 400b 6-8.28.31)

Ateneo
Deipnosophistae
6,253.c-d.d-f (97)

Aulo Gelio
Noct. Att.
17,19 (149)

Caritén de Afrodisia
Quér. y Calin.
4,2 (126)

Catulo
Carm.
5,4-6 (148)

Ps.-Cebes
Tabla
6,2 (139)
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10,4-11,2 (61)
23,4 (138)
35,4 (138)
35,9 (138)
41,23 (138)

Cicerdén

ad Fam.

2,4 (263)

ad Att.
1,12,4 (262)
2,3,1 (202)
14,6 (116)
16,5 (116)
Agr.

2,53 (297)
De fin.

2,101 (173)
De leg.

1,5,6 (251)
1,6,18 (149)
1,7,23 (136)
2,8-10 (149)
2,39-40 (177)
11,8 (326)
De lege Manilia
14,42 (201)
16,49 (201)
De nat. deor.
1,77 (137)
De orat.
2,9,36 (251)
De re publ.
II1 8,12 (124)
Filipp.

5,43 (201)

In Verr.
2,5,165.169 (125)
Pro Flacco
28 (88)

Pro Rab.

13 (126)

16 (124)

Cleantes
Himno a Zeus
1-38 (68)
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L.A. Cornuto
Theol.
2.11 (153)

Ps.-Demetrio Fal.

Typi epist. 219

Diégenes Laercio
1,10 (175)
1,11 (175)

139 (186)

,102 (149)

10,18 (184)
10,131s (147)

Diodoro Siculo
Bibl. hist.
1,27,4 (198)
3,58-59 (189)
4,9,1-10 (245)
20,1,1-2,2 (253)

Dién Casio
Hist.
49,22.6 105
50,5,3 (200)
57,18 (332)
60,6,6 (151)
60,17,3 (306)
60,46 (330)
63,5,2 (200)
66,7,2 (88)
67,14 (343)
68,32 (112)
73,3,1 (360)
77,9,5 (121)

APENDICE

Dién de Prusa 199 (136)
Orat. 221 (135)
12,27-60 (64)

(=12,27-29.32-33.37.39.60) Epiceto
12,27-28 (152) Diatr.
13,11-13 (142) 1,3,1-3 (158)
32,17-19 (142) 1,3,2 (152)
33,17-48 (65) 1,9,1-7 (160)

(=17.42.46-48) 1,12,7-3,5,11 (73

(=1,12,7.9.15; 2,23,5-

Dionisio de Halicarnaso

Ant. Rom.

1,1,3 (251)

5,51,3 (125)

Epist. ad Pomp.

3,8-5,3 (112)
(=3,8.11.14.17.20; 4,2; 5,3)

Ps.-Dionisio
Ars reth.
11,2 (253)

Elio Aristides
Encomio de Roma
59,61 (50)

100-101 (120)
Orat.

4527 (185)

39,5 (169)

42,4 (169)

42,5 (169)

47,4 (169)

Epicuro

Gnomologio Vaticano
65,70,77 (66)

Carta a Meneceo

(da: Di6g. L.)
10,123.125128-129 (66)
10,128 (136)

10,131 (146)

10,132 (136)

Mdximas Capitales

(de: Diég. L.)
5:10,140; 20:10,145; 27:10,248
(66)

(en: Usener)
512.551.601 (66)

13,3-4 (160
,14,13s (160)
16

122,45-54 (142)
22,94-95 (158)

4,1,131 (158)
4,4,24.26 (158)
4,7,6 (152)
Man.

1 (149)

31,1 (88, )

Herodiano
Ab excessu Divi Marci
4,2,1-6.10-11 (99)

Heré6doto
7,194 (107)

Esquilo
Suppl.
44s (245)

Hesiodo
Los trabajos y los dias
369 (265)

Euripide
Baccanti (186)

122,69-70.72.74.81-82 (74)
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Evémero
Hiera anagr. (178)

FGH II 76 F 13 (200)
FHG TII p. 519 (146)

Filetas
fr. 6 (177)

Fil6strato
Vida de Apol.
1,1-8,7 (88, )
(=1,1; 6,11; 8,7)
1,2-8,30 (111)
(=1,2-3; 4,45; 8,29-30)

Frontino
De aquaeductu urbis Romae
13s (301)

Galeno

De pulsuum defferentiis
2,3.4 (158)

Jamblico
Vita Pyth.
3-10 (244)

Juvenal

Sat.

2,152 (179)
4,15s (122)
6,219-223 (51)
6,546s (24)
8,187s (121)

Hist. Aug.
Marc. 13 (338)
Macr. 12,2 (124)

Luciano

Alex.

25.38 (157)

47 (146)

De dea syria

6 (92, ) (191)

15 (91, )

27.49.50.59 (93, )

Demon.

1-67 (110)
(=1-3.6-7.11.63.67)

27°()

De morte Peregr.

11.13.16 (156)

Didl. de los muertos

14.16.19 (63)

Tuppiter confutatus

5.16 (88, )

Lucius

35-41 (195)

Promet.

1-2 (52)

Quomodo hist. conscrib. sit

6-62 (113)
(=6-10.23.27.34.38.39.41-
42.44.47.51.55-56.58.61-62)

Lucrecio
De rerum nat.
1,101ss (88, )
(=1,101; 5,1165s; 5,1194-1197)
2,53 (147)
2,59 (136)
3,322 (148)
3,869.1091 (148)
3,938 (148)
5,8-12 (146)
5,19-21 (146)
5,49-54 (146)
5,174 (148)
5,195-234 (148)

Macrobio
Saturn.
2,8 (20)

Marco Aurelio
Med.
2,3-11,1 (75)

APENDICE 379

(=2,3; 4,23; 5,26; 5,27; 7,9;
7,22; 8,28; 8,46; 942; 10,15;

M. Manilio
Astron.
4,14 (178)

Marcial

Epigr.

2,43 (342)
7,55,1 (330)
10,72,3.8 (201)
12,57,13 (23)

Maiximo de Tiro
Orat. 20,2 (78)

Musonio Rufo
Diatr.

1 (136)

3-4 (157)

6-7 (157)

9 (157)

10 (72)

13,15-16 (157)
17 (157)
18.19.20.21 (157)

Homero

Il. 2,25 (160)

Himno a Deméter (186)
Odis.

14,152.166 (203)

Horacio

Epist.

1,14,15s (147)
2,1,156-157 (116)

Ovidio

Fastos

1,711-712 (117)
4,223-246 (91,4)
4,417.445-448 (91,1)
4,610-618 (92,1)
Metam.

713-727 (91,3)

Paulo J.
Sent.
5,12,2 (125)

Pindaro
Pyth.
3,1-58 (169)

Pitagoras

Versos dureos

1-70 (79)
(=1,9-11.35-38.40-
42.49.67s.70)

Platon

Conv.

197¢c-e (166)

Republ.

4,424a (344)

427e-433e (98)

Teet.

176a (101)

Plauto

Anfitrion
167-169.173-175 (51)
Capt. 469 (125)
Carb. fr. 2 (125)
Miles glor.

372-373 (124)

Poen. 347 (125)

Plinio el Joven
Epist.

1,16,4 (258)
9,21 (116)

9,24 (266)
10,34.93 (327)
10,96,1-10 (147)
10,97 (148)
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Paneg. Traian.
1,3ss (98)

(=1.3-5; 2,3; 5,2; 8,1; 80,4;

88,4.8)
39,5 (121)

Plinio el Viejo
Nat. Hist.
5,15,73 (74)
17,1 (327)
35,2,4 (146)

Plutarco

De defectu orac.
17 (179)

De E apud Delphos
9 (187)

393a (164)

De Is. et Osir.
9 (197)
18.42.65 (91,2)
24-25 (163)

26 (163)

35 (187)

46 (178)

78 (92 ,2) (163)
De sera num. vind.
9 (125)
17-18.20.26 (77)
De tranq. an.

4 (62)

10 (121)
Moralia
559a-560a (164)
942 (481)
Vidas:
Alejandro

1 (106)

2,1-3,2 (243)
27,5.9 (200)
74,2s (200)
Agesilao

33 (203)

36,2 (163)
Antonio

26 (118)

Camilo

6,1-16 (174)

César

69 (108)
Coriolano
37,5-38,7 (174)
Craso

8-9 (123)
Demetrio

17 (203)
Mario
36,8-10 (172)
Numa

4,6 (245)
Pompeyo

21 (123)
24 (93,5)

41 (203)

Polibio
Hist.
I1(200)

I 11,5; 24,5; 79,4; 86,4 (123)

X 24,3-8 (106)

Porfirio
Vita Pyth.
20 (342)

Res Gestae divi Augusti

8 (297)

S. Segundo Saturnino

De diis et mundo
4,9 (186)

Séneca

Ad Halv.
11,7 (154)
Al Marc.
20,3 (123)
De benef.
3,18 (149)
4,7,1 (153)
7,1.3.7 (142)
De brev. vit.
14,2 (153)
De ira
2,28,1-2 (71)
3,3,6 (125)

De prov.

1,1,5 (154)

2,6 (154)

5,5-6 (141)

7.3 (141)

De vita beata
4,3 (136)

D. C. apocoloc.
13,4 (190)

5 (145)
12,11 (146)
16,3-5 (136)
24,20 (71)
31,5 (155)
36,9.10.11 (71)
41,1-5 (69)
47,1.11 (1)
48,2 (71)
58,16-22 (153)
58,26-28 (70)
62,3 (141)
65,16 (154)
65,22 (155)
67,14 (141)
73,16 (153)
75,17-18 (136)
76,9 (149)
78,16 (71)
79,12 (154)
79,15 (145)
80,4 (155)
81,10 (71)
88,30 (71)
90,26-28 (136)
94,4-10 (136)
92,10 (154)
92,19-26 (136)
92,30 (153)
95,47.50 (88,2)
95,52 (136)
101,14 (125)
101,10.12.13.14.15 (52)
104,1 (300)

APENDICE

107,10 (149)
108,14 (137)
114,22 (154)
118,1 (262)
120,14-16 (154)
Quaest. nat.
2,35 (178)

Sexto Empirico
Adv. mathem.
10,249-258 (167)

Soéfocles
Fr. 753 (186)

Estrabén
Geogr.

12,569 (297)
14,673ss (145)
16,2,46 (23)
17,3,25 (120)

Suetonio
Cas.

88 (201)
Aug.

24 (24)
29 (120)
52.53 (200)
94 (109)
100 (207)
Tib.

21 (116)
32 (122)
36 (331)
47 (207)
61 (329)
69 (178)
Cal,

4 (24)
Claud.

4 (116)
25 (150)
Nero.

16 (329)
38 (116)
38-39 (329)
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Vesp. 13,32,1 (123) 3. Escritos gnésticos (originales)
;3( %11)6) 14,44,3 (124) (Otros se encuentran entre los escritos patristicos)
J 15,44 (299)

Tiz. 15,44,2-5 (149) Corpus Hermeticum (CH) IIT (Carta del venerable

7(23) 16,21-35 (137) I 8-26 (100) Eugnostos)

Dom. Hist. (=8.9.12-16.18.19.21.26) 70,8-71,1 (218)

13 (200) 2,72,2 (124) VI 4 (210) 71,5-14 (218)

15 (343) 4,11,3 (124) VII 1-2 (210) 71,20-21 (218)
4,81 (86) VII 2-3 (211) 73,23-74,1s (219)

SVF 5,3-4 (110) XI 20s (215) 77,6 (218)

I 85 (148) 5,9 (19) XIII 1 (100) 81,21-82,9 (218)

I 163 (148) 5,13 (95, 329) XIII 6 (214) 84,1-7 (218)

1172 (148) XII1 7-14 (214) 84,20-85,5 (218)

1203 (136) Tedcrito XVI 13-17 (210) 88,7-10 (218)

I 213 (149) Idill. 90,6-11 (218)

i g%g gég?) 15,104-106.146-147.149 (92 ,3) Nag Hammadi Codices (NHC) ggog}zgllgp

11 3s (91) Terencio Y ((;i‘g g},‘;; 94,14 (217)

11913 (149) 10.4-6.2528; 20,25s; 21,2435, | 107.1 (217)

II 921 (149) Tito Livio oS Y 7 305, | 107,8 (217)

1 1017 (19) Hist. 22,3-25; 23,25; 24,16-27; 30,5- | 108° 10 (218)

III 16 (149)

III 39 (153)

I 117 (149)
I 200a (149)
TI1 208 (149)
IIT 253 (149)
IIT 262 (149)
IIT 264 (149)

Tacito

Agric.

21,3 (121)

30,5-6 (120)

Ann.

1,2; 3,6-7; 4,1-2 (49)

11,2324 (121)
13,27 (123)

22,13,9 (125)
39,8-19 (186)

Tucidides
Hist. Peloponn. 1,22 (253)

Valerio Maximo

Fact. ac dict. memorab.
1,3,3 (331)

8,4,1 (124)

Veleio Patercolo
Hist. rom.
2,89,2 (203)
2,124,3 (207)

Virgilio

Aen.

6,376 (178)

6,851-853 (117)

églogas

IV (48)
(=4-12.15-18.31.52-54)

Zenén de Citio
SVF 1 203 (136)

8; 25,23-30; 30,15-21.22.32;
31,3-5.14-22)

13,19s; (222)

19,10 (222)

22,225 (222)

23,3 (222)

29,6 (222)

IT 32,10-51,28 (=ETh) (102)
(=log. 1.2.3.14.18.22.28.37.56.
75.77.82.87.105.108.111. 114)

log. 10 (221)

25 (221)
47 (221)
79 (221)
107 (221)

4. Escritos
Ecritos caNoNicos (=NT)

Mateo

1,18 (56)
1,18-19 (348)
2,2 (320)

3,3 (76)

108,11-14 (217)

117,1-11 (218)

119,6 (218)

BG 121,13-122,8 (218)

VII 1,1-49,9 (Pardfrasis de Sem)
(101)
(=1,14.5.15.20.25; 2,1.5.1;
4,1; 11,16.20.25.30; 12,5;
14,6; 16,36; 17,1.20; 18,12s;
19,27s.32; 24,25-29; 37,16.20;
38,19-25; 45.14-17)

1,19s (215)

Himno de la Perla
Hechos de Tomas, 109 (210)

cristianos

3,7.12 (280)
3,10.12 (79)



11,21 (49)
12,9 (37)
12,24 (313)
13,25 (316)
13,55 (309, 350)
14,35 (305)
14,45 (49)
15,26 (47)
16,13 (22)
17,2 (242)
17,24 (88)
18,9 (49)
18,10-14 (221)
18,20 (53)
18,24-30 (268)
19,6 (130)
19,7 (52)
19,16 (50)
19,19 (162)
19,28 (212)
20,1-16 (54)
20,2 (88)
20,225 (46)
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21,12.14.23 (36)
22,14 (289)
22,19 (133)
22,20-21 (115)
23,1-4 (49)

23,8 (49)

23,12 (289)
23,14 (70)
23,24 (58)

24 (279)

24,1 (36)
23,3.27.37.39 (204)
24,12 (43, 289)
24,30 (95)
25,35-36 (108)
26,26-29 (38)
26,28 (46)
26,39 (46)
26,55 (36)

27,2 (300)
27,6-7 (315)
27,11.29.42° (320)
27.27 (36)
27,37 (320)
27,45 (243, 321)

5-26 (37)

~]
—_
w
(3N)
~—

2-24.35-43 (240)
(309, 350)
7 (304)
,17s (305)
7,4 (57)

7,15 (162)
7,19 (315)
7,20-23 (154)
7,33 (175)
8,23 (175)
9,17 (50)

10,9 (130)

3

= W RN NN ==

10,11 (52)
10,21 (141)
10,47 (69)
11,15-19 (37)
12,31 (221)
13 (289)
13,1 (20)
13,4 (287)
13,12 (189)
13,14 (115)
14,17-25 (38)
14,70 (335)

15,2.9.12.18.32 (320)

15,7 (34)
15,16 (36)
15,26 (320)

15,33 (243, 321)

15,40 (309)

(RN
—
o
S
g

APENDICE

10,27 (221)
10,30-37 (29)
11,2 (44)
11,5-10 (270)
11,27 (46, 221)
11,2728 (222)
12,15 (60)
12,49 (221)
13,1 (34)

13,3 (139)
13,23 (289)
13,32 (23)
14,5 (57, 76)
14,13.21-23 (77)
15,3-7 (221)
15,4 (225)
15,12 (132)
15,18 (162)
15,18.21 (44, 277)
16,2 (268)
16,8 (81)
16,13 (221)
16,18 (52)
17,18 (28)
17,2021 (35, 296)
17.21 (295)
18,1-5 (270)
18,8 (290)
18,10 (37)
19,2 (24)
19.12.14s (22)
20,37-38 (97)
21 (279)
21,11.25 (95)
21,28 (44)
22,19 (96)
22,14-20 (38)
232 (314)
23.2.3.37 (320)
23,25 (34)
23,29 (222)
23,38 (320)
23,39 (313)
23,44 (162, 243, 321)
24,53 (37)

Juan
1,1-5 (103)
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1,1c (104) 1,8 (29, 237)
1,1.14 (212) 1,9-11 (106)
1,14 (46) 1,10 (106)
1,29 (47) 1,11 (335)
1,38 (49) 2,7 (335)
1,50 (320) 2,10 (335)
2,4 (215) 2,44 (341)
2,10 (265) 2,46 (37, 183)
2,13-17 (37) 3,1 (37)
2,14-19 (36) 4,6 (309)
2,20 (20) 4,29 (141)
3,2 (49) 4,34-35 (341)
4,205 (28) 5,34 (52)
4,21-24 (181) 5,36-37 (34)
4,46-54 (61) 5,37 (296)
5 (170) 8,4-25 (29
5,8 (161) 8,9-12 (225)
5,14 (36) 9,20 (37)
6,59 (37) 10,39 (313)
7,14 (36) 11,14 (183)
8,41 (347) 11,26 (329)
9,6 (175) 11,28 (115)
10,23 (36) 12 (304)
11,28 (50 12,17 (309)
12,13 (320) 13,5 (37)
12,21 (31) 13,15 (45)
12,41 (46) 13,16-41 (49)
13,5 (112) 14,1 (37)
14,2 (107) 14,23 (193)
14,17 (79) 15,13 (309)
14,30 (211) 16,15.31-34 (183)
15,26 (79) 16,38s (37)
16,13 (79, 134) 17,1.10 (37)
18,11 (46) 17,7 (135)
18,13.24 (309) 17,28 (151)
18,28.33 (36) 18,2 (115)
18,31 (302) 18,2s (24)
18,33.39 (320) 18,2.18.26 (331)
18,40 (34) 18,4.19 (37)
19,3.12.14.15 (320) 18,8 (183)
19,9 (36) 18,12 (300)
19,14.31 (314) 18,27 (269)
19,19.21 (320) 20,20 (183)
19,36 (38) 20,28 (80)
20,30-31 (239) 20,35 (156)
21,25 (239) 21,18 (309)
21,26 (37)
Hechos de los Apéstoles 21,27-32 (302)
1,1 (237) 21,38 (34)

21,39 (145)
22,3 (52)

22,17 (37)
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