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... los hombres celebran
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Cuando los hombres celebran

«;Fiesta nacional!» ~ «Quediis invitados a la
boda de Y y de Z» — «Mafiana celebramos el cum-
pleafios de W». Todos estos anuncios de celebra-
cién no suscitan en nuestro 4nimo ni teorias, ni
ideologias, ni quiz4s inmediatamente sentimientos.
Lo que surge ante todo en nosotros son unas iméage-
nes: la corona de flores que se coloca ante el monu-
mento a la patria y el desfile de un cortejo acompa-
fiado de la banda municipal, la recién casada de
blanco partiendo la tarta nupcial, los regalos y el
tirén de orejas al que cumple afios. Es decir, con la
palabra y con el acontecimiento-celebracién se aso-
cian naturalmente las imdgenes de unas acciones
simbdlicas.

Lo mismo pasa en la misa: gestos del sacerdote
y de los fieles, cantos, misica, etc.

Para comprender la liturgia, no hay mas reme-
dio que pensar en el simbolo, que es comun a
toda experiencia humana y que constituye el ma-
terial basico de la liturgia cristiana. En efecto, la
liturgia esta esencialmente formada de acciones
simbdlicas.

Se trata de una cuestion complicada. Pero que no
se asuste el lector. Procuraremos hablar con sencillez,
ahorrandole todo lo que podamos las palabras (ne-
cesarias) de los especialistas y apelando sobre todo
a las observaciones que él mismo puede hacer?
para asentar algunas afirmaciones capitales que le
hagan comprender la liturgia y la existencia de la fe.

Significante-significado

Toda expresion humana comprende un signifi-
cante y un significado: en Inglaterra, entro en una
panaderia, ensefio un pan y digo: «Please, bready;
el significante es el dedo extendido y el sonido
«bread», €l significado es aquel trozo de harina ama-
sado con levadura y cocido. En Espafia, el significan-
te seria (para el mismo significado) el sonido «pan».

! 81 quiere estudiar en profundidad los mecanismos de la «funcién
simbélica » y sus fundamentos, puede leer el libro, un poco dificil pero
apasionante, de L M Chauvet, Du symbolique au symbol Essat sur
les sacrements Cerf, Paris En las pagmas siguientes recogemos algu-
nas exprestones felices de este autor
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En otras palabras, para comunicarme con aquel
panadero inglés y hacerle llegar mi mensaje, he utili-
zado dos cédigos: el signo del dedo extendido y el
de un sonido concreto.

Signo y simbolo

Pero a veces las cosas son de otra manera.

Pongamos un ejemplo. Por convencionalismo
social (jel codigo de la circulacidén!), cuando veo
una sefial roja, traduzco: «peligro, prohibicién». Se
trata de un signo. Los responsables de la circulacién
me han transmitido un mensaje y todo lo que de-
sean es que lo respete.

Pero cuando veo el rojo en la bandera espafiola,
en la sotana de ptirpura de un cardenal, en la casulla
roja del sacerdote, ocurre otra cosa: el color rojo (el
significante) me remite (o me puede remitir), no ya
solamente a un significado, sino sobre todo a otros
significantes: la sangre de la batalla, el fuego, el
amor, la revolucién, el Espiritu Santo, etc. Es un
simbolo.

Cuando el hombre celebra algo, utiliza signos
(«tiene la palabra», «queridos hermanos»: el discur-
so de un orador o la homilia de un sacerdote), pero
utiliza sobre todo simbolos (la corona de flores en
el monumento al soldado desconocido remite a
otros significantes: la muerte, la vida, el recuerdo,
la gratitud, etc.; el banquete de bodas remite a otros
significantes que son el carifio, la alegria, la vida
una vez mas; la tarta de cumpleafios con velas que
hay que apagar remite a la vida [;el soplo!], al creci-
miento, al pasado, al afecto, etc.).

Una casa de dos pisos

De hecho, esta distincién, por muy importante
yue New, no sicmpre es tan clara. Si para el codigo
de ln carretera se ha escogido el color rojo, es por-
yue en el mis visible, pero también porque, al me-
now inconscientemente, evoca a la sangre.,

Al revés, el simbolo es ante todo sigho; me envia
un mensaje: veo a un eclesidstico con sotana de piir-
pura y digo enseguida: «;Es un cardenal!». Pero
ademads la pirpura acttia sobre mi como un simbo-
lo. Cuando en mayo del 68, vi llegar a mis jévenes
alumnos a clase gritando llenos de excitacién: «Se-
flor cura, hay una bandera roja en la fabrica de al
lado», habian recibido el mensaje (la fabrica en
huelga), pero su excitacién demostraba que el color
rojo actuaba sobre ellos por su simbolismo.

Es algo asi como si en una casa la planta baja
fuera el signo y el primer piso fuera el simbolo.
Otro ejemplo mas sencillo: si en el extranjero una
persona me invita a comer y no comprendo su men-
saje (signo), tampoco puedo comprender que aquel
hombre quiere ser mi amigo (simbolo). Lo mismo
podemos comprobar con el pan eucaristico, que
debe ser primero pan (signo) para ser simbolo de
una realidad muy distinta (p. 147).

Gratuidad del simbolo

A diferencia del signo, el simbolo no es utilita-
rio. Si nos repartimos una tarta, no es para alimen-
tarnos; si ponemos encima unas velas, no es para
que iluminen; si ponemos unas flores en un monu-
mento, no es para adornarlo. Tampoco acudimos a
la sagrada mesa para alimentar nuestro cuerpo. El
simbolo no sirve para nada, los artistas y los poetas
no sirven para nada, la liturgia no sirve para nada,
al menos en el sentido utilitarista de nuestras socie-
dades de técnica y de consumo. El simbolo es gra-
tuito.

Entre comillas...

Para que haya simbolo, hay que aislar un objeto,
un gesto, una palabra de su contexto habitual. De
pan estdn llenas las panaderias; y hay rosas a monto-
nes en los mercados de flores.

Pero resulta que un enamorado ofrece una rosa
a la dama de sus pensamientos, que el presidente
de la nacién deposita una corona de rosas ante un
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monumento. Entonces la rosa se convierte en sim-
bolo de otra cosa. O resulta que unos hombres y
unas mujeres se rednen los domingos para ofrecer y
comer un poco de pan; entonces el pan se convierte
en simbolo, en sacramento de alguien.

Utilizar una cosa como simbolo consiste en po-
netla entre comillas. Es utilizar un signo (por ejem-
plo, la vela) apartindose de las normas habituales
y cotidianas (la vela estd hecha normalmente para
iluminar) a fin de provocar una especie de choc. Y
en definitiva, el objeto ma4s trivial (la hoz y el marti-
llo) puede convertirse en simbolo; el individuo me-
nos dotado puede llegar a ser simbolo vivo de la
unidad de un reino.

El simbolo, creador de sentido

Cuando el gato maiilla a la puerta, es que quiere
entrar; cuando el perro mueve la cola, es que esti
contento. Los animales mas evolucionados también
utilizan signos. Pero nunca simbolos.

En un signo, el sentido es limitado, esta cerra-
do. El sonido «rosa» en espafiol designa una especie
concreta de flor, y el sonido «pan», «pain»,«bread»
o «brot» designa, segtin las lenguas, el alimento que
todos conocemos.

Con el simbolo, el sentido siempre es nuevo
e ilimitado. Desde que existe la rosa, ha servido
para expresar el amor, la vida (con sus sufrimien-
tos, ya que «no hay rosa sin espinas»), la juventud
(recoged la flor de vuestra juventud). El pan, in-
cluso hoy en nuestros pafses en que tanto se ha
devaluado (en mi nifiez tirar el pan era todavia
«ofender a Dios»), simboliza todo lo que alimenta
al hombre, el trabajo duro (ganarse el pan), la
amistad (compartir el pan), las dificultades de la
existencia (el pan duro), etc.

Como siempre que se evoca un simbolismo —ya
lo habri observado el lector— hay que afiadir un
«etcétera». Es que nunca puede agotarse el sentido
del simbolo.

Con los signos, todo est4 bien definido, etique-
tado. Cada cosa en su sitio en los pequefios ficheros
del conocimiento. Todo tiene un sentido concreto,
univoco: un gato es un gato.

Con los simbolos, todo esta abierto. Desde que
el hombre existe, descubre siempre signos nuevos
en los regalos que hace o en el pan que comparte.

Es verdad que con el simbolo quedan a veces las
cosas en el aire (y a la gente amiga de clasificarlo
todo no le gusta que queden las cosas por el aire),
en medio de cierta ambivalencia: como ya hemos in-
dicado, ese pan blando y sabroso que compartimos
a gusto es también el pan duro que hay que roer, el
vino de la fiesta es también el caliz amargo (... hasta
las heces), la rosa tiene sus espinas y los simbolos li-
targicos del agua y del fuego, si son fuentes de vida,
son también fuerzas de destruccion.

Nunca es posible cuadricular un simbolo. Si al-
guien se empefiase en ello, lo mataria. Es que, a di-
ferencia del signo que interesa al conocimiento, el
simbolo es el lugar del reconocimiento. Lo veremos
en el siguiente capitulo.

Cuando faltan palabras...

En las circunstancias mds graves (emociones
fuertes, alegria desbordante, pena profunda) recu-
rrimos al simbolo; cuando «no encontramos pala-
bras para decirlo», cuando la alegria o el dolor o la
compasién fraterna son imposibles de expresar,
cuando la proximidad de un gran misterio «nos cot-
ta el aliento», ¢qué otro recurso nos queda para co-
municarnos con los demds? La presencia silenciosa,
desde luego (pero ¢no es ella simbolica?), y sobre
todo el gesto simbélico. Recordad la pardbola del
hijo prédigo en Lc 15; fijaos en ¢l padre; ¢qué ¢s lo
que hace para expresar su gozo inefable (es el cen-
tro de la parabola)? «Corrié hacia él y le abrazé con
carifion. Luego dio 6rdenes para celebrar el acon-
tecimiento: los vestidos, el anillo, el calzado y sobre
todo: «Traed el carnero cebado, matadlo, comamos
y alegrémonos». Y hay musica y baile. En todo esto



no vemos ningan discurso, a no ser para sefalar el
motivo de la fiesta. «Mi hijo estaba muerto y ha
vuelto a nacer»

Como dice muy bien L. M. Chauvet, la simboli-
zacién es «el no va mds del lenguaje». Entonces se

comprende por qué la celebracién cristiana, mas
que cualquier otra celebracién humana, se expresa
por simbolos, ya que pretende significar lo Total-
mente Otro, lo In-efable, lo In-decible, el Dios In-
visible.

La palabra sacramento (sacramentum) tiene
varios significados en el lenguaje teoldgico Estd
primero la palabra «musterio» {en griego myste-
rion), no en el sentido de algo mds o0 menos incom-
prensible, sino en su sentido biblico de «proyecto
de Dios», manifestado y realizado en Jesucristo (por
ejemplo, en san Pablo Rom 16, 25-26) lo que era
visible en Cristo lo es ahora en los sacramentos

Por eso, la palabra sacramento se define tam
bién como un signo que produce la gracia que sig-
nifica Por tanto, habria que hablar més bien de
simbolo, o mis exactamente de signo simbélico

La hiturgia es a la vez signo y simbolo Es un
signo en el sentido de que remite al Gltimo signt
ficado, que es Dios Cuando «pase la figura de este
mundo», ya no necesttaremos significantes, puesto
que «veremos a Dios tal como es», como dice la li
turgta (1 Jn 3, 2)

Pero también es simbolo Todo lo que en ella
hacemos remite a Cristo, el significante de Dios,
«imagen del Dios invisible» (San Pablo)

La «mezcla de los simbolos»

St yuxtaponemos en el tiempo y en el espacio
varios simbolos, de su relacion brotaran nuevas
significaciones

Un ejemplo muy sencillo el ramo de flores so
bre una tumba, o en una mesa o en el vestibulo de
una casa Las zonas rayadas indican sentidos que
dejo a la expertencia de cada uno

Compartir

Ao,

|2

Flores Mesa

No faltan ejemplos litirgicos de «mezcla»
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Los hombres se re-conocen

Una historia de fichas

En la palabra simbolo se esconde la idea de «po-
ner juntos». Entre los griegos, el symbolon era una
especie de ficha, un objeto dividido en dos trozos,
cada uno de los cuales se entregaba a uno de los
firmatarios de un contrato. Dicen que todavia se
practica algo parecido en ciertos ambientes clandes-
tinos: se divide un billete en dos partes; cada una
de las partes no tiene ningin valor en si misma; las
dos partes reunidas sirven para reconocer a dos
compinches.

«Lo reconocieron al partir el pan»

El simbolo es una especie de pase; un encuentro
entre dos personas.

El simbolo nos pone en relacién. Cuando fui a
comprar pan a casa del panadero, mi relacién con
él casi no existia, o por lo menos no tenia nada que
ver con mi compra. Estabamos en el nivel del signo
y lo que importaba era el mensaje.

Cuando parto el pan (o reparto la comida) con
algunos amigos, entro en relacién con ellos. Enton-
ces, la relacion es mas importante que lo que se
comunica. El signo pertenece al orden del conoci-

miento, el simbolo al del re-conocimiento. Gracias
al simbolo, uno se reconoce a si mismo (se encuen-
tra uno en él) y se reconocen varios mutuamente
(hay algo que les liga). «Lo reconocieron en Ia frac-
cién del pan», nos dice san Lucas a propésito de
los discipulos de Emats... Seguramente, por este
gesto se reconocieron también a si mismos como
discipulos del crucificado-resucitado, ya que se hi-
cieron portadores de la buena nueva volviendo a
Jerusalén, al lugar de la prueba.

Un medio de identificarse

Fl simbolo tiene siempre una dimensién social.

La bandera nacional, el himno nacional, la fiesta
nacional permiten a los ciudadanos reconocerse
como miembros de una misma entidad social, politi-
ca y territorial. Todo movimiento politico, cultural,
educativo, toda agrupacién humana se identifica
por medio de pricticas simbdlicas. Estas permiten
al individuo integrarse en el grupo y permiten al
grupo diferenciarse, situarse en relacion con el res-
to de la sociedad.

De esta manera, el cristiano se reconoce miem-
bro de la iglesia, comulgando del cuerpo de Cristo
o proclamando el simbolo (jfijate!) de los apéstoles

11



1]

o de Nicea-Constantinopla. Al reunirse regularmen-
te (la asamblea misma es también un simbolo: véase
p. 38), el grupo se distingue, se «sitia» frente al
resto de la humanidad.

Y asi es como los hombres nos reconocen: saben
que «vamos a misa». Es légico que a ellos el simbo-
lo no les hable como a nosotros, ya que no son de
la familia. Recordemos ademis las palabras del Se-
fior: «Amaos unos a otros...; por este signo recono-
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Distintos, pero undnimes

Cuando vibran los acentos de la marcha real,
todos los espafioles se reconocen como un mismo
puchlo. El simbolo de la patria no suprime los
conflictos internos, pero permite trascenderlos. Sin
duda es este sentimiento nacional, alimentado con-
tHmmmente, renovado en las celebraciones, el que
pernute n todos los clementos de una nacién for-
il un fiente connin cuando surge un grave pe-
Nty gt I comunidad. Lo vimos bien, por ejem-
pler, en fa Remistenci lrancesa, cuando lucharon

cerdn que sois discipulos mios». Veremos c6mo el
simbolo tiene que ir a la par con la existencia de
cada dia, pero ¢acaso amar a los hermanos es sufi-
ciente para reconocernos (jtambién hacen eso los
paganos!) si el mandamiento del amor no se recono-
ce ademds a través de una simbolizacién? Esta, es
decir, la liturgia, es indispensable para que los otros
nos reconozcan y para que nosotros mismos, los
cristianos dispersos por todo el mundo, nos reco-
nozcamos mutuamente «como discipulos suyos».
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codo a codo hombres de las mas diversas creencias,
ideas y clases sociales.

Mientras que el signo arroja un rayo de luz muy
fino sobre un punto concreto de la realidad, el sim-
bolo amplia los horizontes. Como demuestra la ex-
periencia, una misma celebracién es vivida a la vez
de forma uninime y diferente por las personas que
participan en ella. Unas bodas de oro son vividas de
manera distinta por los viejos esposos, por sus hijos,
por sus nietos o por algin pariente que acaba pre-
cisamente de perder a su esposa. Eso mismo lo ex-



perimentamos también cuando en un equipo litdrg-
co se habla de una celebracién pasada vemos con
sorpresa que incluso quienes la programaron la vi-
vieron de manera distinta

Esto se debe entre otras cosas a que el simbolo
se sitiia en el nivel de la relacién con unas personas
que son totalmente diferentes y que viven unas si-
tuaciones diferentes Por otra parte, una misma per-
sona descubre distintos sentidos en la misma cele-
bracién vivida varias veces cuando comulgo, un
domingo vivo més la comunién con Cristo que su-
fre, otro domingo vivo m4s la comunién con el resu-
citado, otro me siento mas unido a mis hermanos
Esta claro que siempre estdn presentes todos estos
sentidos, pero lo que vivo en cada ocasién me hace
mis sensible a unos que a otros

El simbolo no es subjetivo ni objetivo.

Ni subjetivo, en el sentido de que cada uno pue-
da ver en él lo que quiera, puesto que siempre hay
un niicleo de sentido undnime, ni objetivo, ya que
la significactén no es nunca automiatica El simbolo
es relacion Es experiencia

Es posible comprobatlo en la liturgla Cuando al salir de
una misa o1s decir a la gente joven «ha estado feten», y a los
mayores «una misa muy bonita», seguro que las cosas han
functonado bien bajo el aspecto del simbolo Y estoy conven
cido, por propia experiencia, de que hasta los nifios acuden
con gusto a la liturgia de una comunidad parroquial cuando
hay una buena actuacion simbolica St no van, st se aburren,
puede ser por dos motwvos porque no estan suficientemente
evangelizados (como suele ser, por desgracia), o porque la
Iiturgia se reduce a discursos (y tambien esto es frecuente),
los nifios, lo mismo que los poetas y los artistas, estan abiertos
naturalmente al lenguaje stmbolico

La totalidad del hombre

St unifica a los hombres entre si, el simbolo uni-
fica también a todo el hombre En efecto, a diferen-
cia del signo que concierne esencialmente a nuestra
facultad de conocimiento, el simbolo afecta a todo
el hombre a su inteligencia, desde luego, pero tam-
bién a sus sentimientos, a su afectividad, a su 1magi-
nacidn, a todo su cuerpo

Hablaremos luego de la importancia del cuerpo
en la liturgia, pero observemos ya que en la accién
stmbélica, v por tanto en la liturgta, hay primero
unas cosas que ver, que oir, que tocar, que saborear,
que sentir, y hay unos desplazamientos corporales
en el espacio y unos gestos Es lo que indicaba el
catecismo de nuestra infancia cuando hablaba de
«signos sensibles» El simbolo nos capta por entero

Una oportunidad que se ofrece

Como habla al hombre por entero, como es vin-
culo, reconocimiento, pacto, alianza entre los hom-
bres (y entre los hombres y Dios en lo que atafie a
la liturgia), el sfmbolo es experiencia de relacion

En la relacién, cada uno es libre Libre de entrar
en ella o de salir, libre de acoger el sentido Cada
uno puede seguir stendo lo que es y vvir en verdad
la relaci6n

El simbolo es una proposicion A diferencia del
signo, nunca es posible dominar los efectos del sim-
bolo Se pueden programar simbolos, pero no se
puede programar lo que ocurrird en el animo de los
participantes Mas bien es él el que nos puede domi-
nar a nosotros El simbolo es siempre una oportuni-
dad que se ofrece, una oportunidad abierta Confie-
mos en él
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La experiencia simbolica

Acceder a la realidad
Formar cuerpo con toda la realidad

El mundo tiene necesidad de artistas y de poe-
tas. Por desgracia, no es dificil adivinar lo que seria
una sociedad que creyese tan s6lo en la ciencia y en
la técnica. La pura inteligencia no permite acceder
mas que a una parte de lo real. El poeta, el artista,
el hombre espiritual toman otros caminos y pueden
llegar a captar una realidad mucho mas amplia, mu-
cho mds alta y mucho més profunda, no cuantifi-
cable, dificil de definir; ellos son los exploradores
del sentido. Por eso a menudo desconciertan a los
demis...

El autor del Génesis era un poeta a su modo. La
organizacion del universo, tal como él lo describe y
como lo concebian las cosmogonias contempora-
neas, hace ya tiempo que se ha superado (ya Voltai-
re se refa de ella). Pero el sentido de esa creacién
sigue siendo verdadero. Y nunca acabaremos de
descubrirlo...

El poeta, el artista, la liturgia no intentan ante
todo entregarnos un mensaje, sino que nos invitan a
una experiencia. Nos dicen: «Dejaos llevar por mi
poema, por mi cuadro o por mis ritos y penetraréis
en un mundo que vuestros ojos no pueden ver ni

14

vuestra pura inteligencia comprender». Y el te6logo
mds sabio tiene que pasar por la experiencia simb6-
lica para vivir ese Dios que no cesa de escudrifiar
con su inteligencia. «Te doy gracias, Padre, por ha-
ber ocultado esto a los sabios y entendidos y habér-
selo revelado a los mds pequefios». ¢No hay que te-
ner un alma de nifio para acoger la experiencia sim-
bolica? ¢No se dice, para exaltar la alegria de una
fiesta: «nos hemos divertido como crios»? Capaci-
dad de asombro, de salir de nuestras casillas, de
atreverse a hacer gestos que, vistos desde fuera de la
experiencia, pueden parecer pueriles o locos. El
simbolo es una puerta abierta a la realidad, con tal
de que uno se deje llevar por él.

La liturgia dice y hace

Cuando el dia de la madre, un nifio ofrece a su
mama un regalo o unas flores, con este gesto le ex-
presa su amor y su gratitud.

Como hemos dicho ya, en el simbolo hay una
parte de mensaje, de signo, de informacién. Pero
eso no es lo esencial. Cuando un enamorado dice a
su chica: «Te quiero», no se trata de una informa-
cién (ella no le responde: «Ya lo sé, me lo has dicho
mil veces»; eso seria preocupante). Ejemplo de pala-



bra simbdlica (que es mis bien accién que palabra,
como veremos en el capitulo siguiente); al decir
esto, el amor crece, toma forma. Esa palabra dice,
pero sobre todo «hace» amor.

Cuando recibo el pan consagrado, me dicen: «El
cuerpo de Cristo». Admirable elipse de la férmula,
porque puedo entender: «Si, de acuerdo, este pan
es el cuerpo de Cristo», o también: «Nosotros so-
mos el cuerpo de Cristo». Pero sobre todo, cuando
rectbimos el cuerpo de Cristo, nos hacemos un poco
mas miembros de ese cuerpo. El simbolo (el sacra-
mento) produce en mi lo que significa. En ese gesto
y esa palabra (signos simboélicos) hay una teologia
(del orden del signo); casi podria decirse que hay
sobre todo una teo-urgia («urgia» como en metal-
urgia), o sea, una operacién, una transformacién.

El simbolo me permite entonces acceder a una
realidad, que actda esencialmente sobre mi, en mi
mismo.

Finalmente, el simbolo hace presente la reali-
dad. En el nivel de los signos, puedo pronunciar las
palabras de regalo, de ramo de flores, de amor, de
gratitud, sin hacer por ello que existan esas reali-

dades.

En el registro simbolico, por el contratio, el he-
cho de ofrecer un regalo, unas flores (si se hace esto
de verdad, como es légico), da existencia a las reali-
dades del amor y de la gratitud. El hecho de recibir
el pan consagrado hace existir la realidad de la co-
munién con Cristo. El hecho de ser bautizado me
hace miembro de Cristo.

;Cuidado! No se trata de una comparacion: te
hago un regalo Io mismo que ti me amas, yo me
uniré a Cristo lo mismo que el pan se une a mi
cuerpo, yo me uniré a mis hermanos «como los gra-
nos de trigo se unen en una sola hostia», yo me
sumergiré en el agua como Cristo en la muerte. Es

evidente que existe este aspecto de comparacién,
pero hay algo mucho mis fuerte que eso,

La realidad significada no esta «al lado» (para-
bola), sino que estd unida (sim-bolo) al significante.
En un puto mensaje, el signo tiende a borrarse, una
vez que ha transmitido el mensaje. Por el contrario,
el simbolo y la realidad coexisten. Es preciso que el
simbolo permanezca, para que la realidad sea signi-

ficada.

Volvamos al ejemplo del bautismo: yo no me
sumetjo en el agua como Cristo en la muerte, sino
que, al hundirme en el agua, me sumerjo en la
muerte de Cristo para salir vivo de alli. «La verdad
del bautismo, como la de todo sacramento, sélo se
hace en el seno de la accion simbolizante y segin
ésta» (L. M. Chauvet, o. ¢, 71). Es verdad que inten-
tamos vivir la realidad de nuestro bautismo a lo largo
de toda nuestra vida «mojandonos» en la cruz, no du-
dando en sumergirnos con €l en la lucha de la vida
contra la muerte; pero esto no impide que sea en el
acto del bautismo donde esta inmersién es ma4s real.

Una realidad oculta y revelada

Nuestro Dios es a la vez un Dios oculto, inafe-
rrable, Dios-silencio, el gran ausente, y el Dios reve-
lado, manifestado, Dios-palabra, el gran presente.
Palpamos esta verdad paradéjica en el misterio mis-
mo de Jests. Al mismo tiempo, Jesis revela al Padre
(«el que me ve, ve al Padre») y oculta a Dios; es pie-
dra de tropiezo, escandalo para los judios creyentes.
Para descubrir a Dios en él, era preciso confiar en
él, poner en él la fe, dejarse llevar por é€l.

Lo mismo ocurre con la accién litirgica y sacra-
mental. Nos oculta y nos revela al mismo tiempo el
misterio de Dios. Hay que dejarse llevar por ella o,
mejor dicho, por Cristo que, en la fe de la iglesia,
acta a través de ella.
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Nuestto cuerpo

Rigurosamente hablando, es posible prescindir de
todos los objetos para celebrar algo; pero nunca se pue-
de prescindir del cuerpo. El mundo occidental en con-
junto ha relegado el cuerpo a segunda fila y ha ensalzado
la inteligencia, la cerebralidad (de ahi, por reaccién, el
éxito de las técnicas ortentales). Algunos atribuyen esta
desconfianza del cuerpo a toda una tradicién judeo-cris-
tiana; no han lefdo nunca la biblia, ni cantado los salmos
en los que siempre estd presente el cuerpo. Ha sido sal-
vado todo el hombre, cuerpo y alma: «Lo que era desde
el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con
nuestros ojos, lo que hemos contemplado, lo que han
tocado nuestras manos del Verbo de vida,... es lo que
os anunciamos» (1 Jn 1, 1-3).

Pues bien, nuestro cuerpo es el primero que se ve
afectado por la accién simbélica, ya que es el lugar de
la relacién, relacién con la creacién (sobre todo en el
espacio), con los demds, con Dios. No hay mis que ob-
servarlo: nuestras actitudes, nuestros gestos, nuestras
miradas y hasta el timbre de nuestra voz se modifican
segun la relacién que tenemos con lo que esté fuera de
NOSOtros.

Si queremos entrar o ayudar a que los otros entren en
relacién con Dios, tenemos que atender a nuestro cuerpo.
Podemos preocuparnos de los cantos, de la oraciéon que
hay que rezar, del texto que hay que leer, pero nos queda-
mos fuera de las cosas, si no nos implicamos corporalmen-
te en ellas. Nos olvidamos de que cantar es un gesto de
todo el cuerpo, de que se trata ante todo de rezar, de que
hay que proclamar un texto haciéndolo pasar antes por mi
soplo y por mi voz, etc.

Hacer es decir. Cuando un amigo est4 sufriendo, un
estrech6n de manos o un abrazo nos acercan més a €l que
cualquier palabra. Nuestros gestos hablan m4s que nues-
tras palabras. También en la liturgia, lo que hacemos pesa
mds que todas nuestras palabras. Podemos predicar hasta
quedar roncos que la iglesia no es sélo la jerarquia, pero si
de hecho en nuestras asambleas todo esta clericalizado,
hablaremos en vano. Podemos engolarnos con palabras
tales como comunidad fraterna y comunién; si de hecho
la asamblea no hace esta comunidad, reuniéndose por
ejemplo en vez de estar dispersa por los bancos, si nadie se
digna mirar a su vecino, nuestras palabras serdn vanas,
Por eso la iglesia ha visto siempre en su liturgia eso que los
especialistas [laman un «lugar teolégico», es decir, un «si-
tio» que nos ensefia algo sobre la fe cristiana.




4

La liturgia es hacer

El simbolo, como hemos dicho, actia en noso-
tros, es operatorio, obra; pero para eso, antes hay
que hacerlo, ponerlo en obra. Sabemos que hay que
insistir especialmente en esto en un mundo en el
que se habla y se escribe tanto, en el que la masa de
informaciones cae continuamente sobre nosotros.
La iglesia de nuestra época no se libra de este conti-
nuo chaparrén verbal. Pero la liturgia es ante todo
hacer. Ya lo habri notado el lector: hemos hablado
ordinariamente de simbolo, pero habria sido mejor
hablar de accién simbolica. Un objeto no es nunca
simboélico en si mismo; se hace simbélico cuando
sitve de soporte a una accién, a un gesto. Las flores,
una luz, el agua, una bandera no son simbélicos en
si mismos; las flores que ofrezco, la luz que encien-
do o que transmito, el agua que derramo sobre al-
guien o en la que me sumerjo, la bandera que on-
deo: eso si que es simbélico. Al menos, es siempre
necesaria una accién: la bandera que veo en el bal-
c6n central de un edificio ha sido puesta alli por
alguien con una intencién concreta; el pan eucatis-
tico que adoro no puede ser captado en su sentido
pleno mis que en relacidn con la accién eucaris-
tica.

Por otra parte, muchas acciones simbdlicas
prescinden del objeto material, como pasa con los
gestos, con el canto o con la palabra.

Dejar hablar al simbolo

Es verdad que la celebracién no puede prescin-
dir de palabras, pero antes es preciso situar correc-
tamente el simbolo, darle todas las oportunidades
para que sea él mismo una oportunidad para no-
SOtros.

Como ya hemos subrayado, el sfmbolo habla a
todo nuestro ser y por tanto especialmente a nues-
tro cuerpo y a nuestros sentidos. Por eso, es esen-
cial que lo que se dirige a nuestra mirada, a nues-
tra vista, a nuestro tacto, a nuestro olfato, a nues-
tro gusto, hable por si mismo; es esencial que los
gestos que hacemos o la forma con que dispone-
mos nuestros cuerpos en el espacio hablen por si
mismos.

Que el simbolo pueda hablar por si mismo, en
el corazén mismo de la accién simbélica, antes de
que intentemos hablar de €él. Asi es como, en los
primeros siglos de la iglesia, entendian las cosas
nuestros padres en la fe.

En aquellos lejanos tiempos, era después del
sacramento cuando se desarrollaba todo su simbo-
lismo (pueden verse ejemplos en ¢l mismo Nuevo
Testamento: 1 Pe 2, 1-10 o Rom 6-8), con sus con-
secuencias para la vida cristiana. Es lo que se llama
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la «mistagogia». Una vez que el sujeto ha sido evan-
gelizado previamente, no se le inicia realmente en el
sacramento, sino que es mis bien el sacramento el
que lo inicia a él. Primero se hace y luego se habla.
La cualidad del obrar simbélico tiene una gran im-
portancia para la realidad que celebramos y por tan-
to para la fe.

Las discusiones que siguieron a la reforma del
Vaticano II han recaido mis sobre cuestiones de
forma que de contenido verbal: el gregoriano, las
misas con guitarra, la comunién en la mano... Una
prueba de que el obrar de la iglesia resulta quizas
mds importante que el decir,

Pero decir es también hacer. Cuando el alcal-
de pronuncia un discurso ante el monumento a la
patria, quizds es porque tiene que dar un mensaje
a sus ciudadanos. Pero también es que su inter-
vencién como el primero de los ciudadanos es sim-
bélica. jCudntos discursos oficiales carecen de
todo interés en su contenido y sin embargo nadie
aceptaria que no hubiera orador en aquella oca-
sién!

En nuestras asambleas también son necesarios
los discursos, las intervenciones diversas, para entre-
gar un mensaje; pero la mayor parte de las veces el

tomar la palabra tiene también un caricter simbdoli-
co. El sacerdote, al pronunciar su saludo, se sitta
ante la asamblea y aquel saludo simboliza, realiza la
estructura de la iglesia. Cuando toma la palabra un
laico, bajo la forma de testimonio o en el momento
de dar unos anuncios (véase p. 153), simboliza con
toda claridad (sobre todo hoy, en contraste con el
pasado), independientemente del contenido, la res-
ponsabilidad del pueblo de Dios.

Hay que liegar atin m4s lejos y hablar de las «pa-
labras sacramentales» (la absolucién, o las palabras
de la consagracién, o las que acompafian al gesto de
bautizar). A veces se las ha tomado como palabras
madgicas, sobre todo las de la consagracion; el térmi-
no de «fé6rmula» es ya bastante revelador. En el ¢. 14
hablaremos sobre lo que tiene de especifico el sacra-
mento y sobre la articulacién entre el gesto y la pa-
labra, pero desde ahora hemos de observar que la
«eficacia» de esas palabras se arraiga en su natura-
leza de palabra simbélica. Ya hemos evocado el ca-
récter performativo (véase en la p. 65 el sentido de
esta palabra) del «yo te amo» del enamorado. Lo
mismo ocurre con las palabras sacramentales: decir
«esto es mi cuerpo» es hacer participar de la vida de
Cristo; y decir «yo te perdono» es hacer efectivo del
perdén de Dios.



El simbolo no se explica No se habla de él, es él
el que nos habla Hemos aprendido a decir buenos
dias ( («dile buenos dias a esa sefiora »), a hacer re
galos, mucho antes de que nos hayan dado una expli-
cacién sobre esos hechos, st es que alguna vez nos la

han dado

Imaginemos a uno que nos dice «Estrecho tu
mano porque esto quiere decir que », «te doy un
beso, porque el beso quiere decir que » Diriamos
que ese hombre estd chiflado Es verdad que quizds
pueda explicarse historicamente el apretéon de manos
(¢cdemostrar que la mano derecha, la que empufia de
ordinario el arma, es inocente de toda intencién agre
stva®) o psicoanaliticamente el beso (¢«te quiero tanto
que te comerfa », «estds tan buena como un bom
bén»?), pero esas «explicaciones» no interesan mds
que a los especialistas

El simbolo no se explica St lo comprendieramos,
nuestras celebraciones se librarian de esas innumerables

glosas «Ahora el sacerdote hace esto porque », «y aho-
ra cantamos este canto porque »

S1lo comprendiéramos, no nos empefiariamos en trans-
formar la misa de los nifios en una catequesis Es verdad
que hay que adaptar la celebracién a las postbilidades cultu-
rales y psicolégicas de esa edad, pero sobre todo hay que
ensefiatles aobrar Luego se les hablara, pero para ayudar-
les a descubrir, a concretar el sentido de lo que han hecho,
a situarlo en el conjunto de su despertar a la fe, y no tanto
para ensefarles o explicarles, es decir, hay que vincular la
expertencia que han tenido con otras expettencias

El simbolo no se explica En los ejemplos que hemos
1do poniendo hay que evocar su funcionamiento, pero
no podemos hacetlo més que apelando a las experien-
clas ya vividas, sin poder prejuzgar de antemano sobre
las que se viviran En definitiva, s1 los simbolismos ac-
tuasen stempte como es debido, este libro serfa mutil, su
autor estaria cortando la rama misma sobre la que se ha
sentado Pero , pero

Signos significantes

Para que actue el simbolo, es preciso que el signifi
cante sea significante Una anécdota recién ordenado
sacerdote, tuve que ir a celebrar un bautizo a una pa
rroquia que no conocia Después del bautizo, el parro
co, que habia asistido a la ceremonia, me dyo «Sefior
cura, he visto que usted derramaba el agua sobre el cra
neo del nifio, ¢no sabe que, si tiene mucho pelo, el agua
no tocara la piel y el bautismo serd invalido?» No supe
qué responder, recordando todavia todos aquellos obje
tos que habian servido para el bautizo la concha oxida
da, los copos de algodén de aspecto dudoso y la sal (to
davia se usaba) en un salero con tapa de agujeros, que

me hizo pensar en aquellos cucuruchos de patatas tritas
que nos vendian a los chavales de entonces despues de
salarlas abundantemente

Los signos no hablaban o hablaban al reves ¢Cémo
funcionaron los simbolos de la vida, de la acogida, de la
pertenencia a Cristo (Cristo = ungido)? Dios lo sabe
Pienso también en aquel sacerdote, en unos funcrales, di-
ciendo cosas admirables sobre la aspersién de la difunta,
cuando todos los fieles sabian perfectamente que el acetre
estaba vacio porque se habia derramado ¢l agua bendita

No hablemos de los incensarios apagados, de las ve-
las eléctricas o de las flores de papel Habri que hablar
mas todavia de la verdad de los signos
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El rito

Después de explorar las riquezas de la accién
simbolica, toquemos ahora la nocién de rito que
esta estrechamente relacionada con ella.

«Ritual» es una palabra que utilizamos familiar-
mente: «Cada vez que sale de la oficina, va a tomar
ritualmente el aperitivo en el bar de la esquina». En
el mismo sentido vulgar de la palabra «rito», com-
prendemos que hay ya una idea de h4bito, de repe-
titividad.

En sentido estricto y en el contexto en que esta-
mos, podemos definir el rito como una accién sim-
bélica (0 un conjunto de acciones simbélicas) que
se repite regularmente segiin unas formas prescri-
tas (tacita o explicitamente).

El hombre, un animal ritual

El rito no es exclusivo de la liturgia. De hecho,
ya desde pequefios, podemos decir que nos han
programado para desear los buenos dias, para dar
un beso, para portarnos bien en la mesa, etc. Ape-
nas hay una asociacién de personas, aparecen los
ritos.

Negar la necesidad del rito, como a veces pre-
tenden algunos en nombre del progreso, de la reno-
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vacién, de la sinceridad, es negar una disposicién
profunda de la naturaleza humana. El hombre es
un animal ritual. Recordad: la pareja que tiene sus
pequefios ritos (secretos) para celebrar su amor, el
grupo de jubilados que se retne regularmente en el
mismo lugar y cuya reunién se desarrolla segtin un
ritual bien establecido, el movimiento politico que
ritualmente desfila el 14 de julio por la Bastilla con
su fanfarria para hacer su ofrenda ritual. Hemos in-
dicado que la accién simbélica permite a las perso-
nas o a los grupos reconocerse mutuamente en su
identidad profunda. Entonces, es l6gico que, cuando
se ha encontrado una buena manera de simbolizar, se
la quiera repetir. En la medida en que la realidad ce-
lebrada no ha cambiado y de que el grupo se recono-
ce en ella, ¢ por qué hay que cambiar las formas, los ri-
tos, de la celebracién? Porque, como también hemos
visto, el sentido est4 ligado a la forma.

El rito es una practica social. Cuando quiero in-
sertarme en un grupo, oigo que la voz del grupo me
dice: «As{ es como lo hacemos nosotros. Son éstas
nuestras costumbres y todo el mundo est4 contento
con ellas, todo el mundo se siente a gusto con ellas.
Te invito a que obres como nosotros. Eres libre,
pero si quieres ser de los nuestros, tendras que ob-
servar nuestros ritos».




Entonces yo, que quiero entrar en esa comuni-
dad (yo, el nedéfito, el catectimeno, el postulante, el
bizuth), acepto pasar por el rito, por aquel mismo
rito por donde pasaron ya los ancianos del grupo.
En una palabra, me dejo iniciar (del latin initium =
comienzo, ir en).

La iniciacién, esto es, la integracién en el grupo
por medio de una practica simbélica, sélo es posible
cuando ésta es ritualizada.

Una fuente de libertad

Como la palabra «habitos» suele tener connota-
ciones peyorativas de rutina, de desgaste, de apoli-
llamiento (y con bastante fundamento), y como la
palabra rito y ritual evoca a primera vista una cons-
triccion, muchos desconfian de ellos.

Sin embargo, no es necesario pensar mucho para
darse cuenta de que los habitos rituales son indis-
pensables. Afortunadamente, el ama de casa no tie-
ne que preguntarse en cada ocasion si tiene que ser-
vir la carne antes que la sopa, o el pescado después
del flan. Sin saberlo, observa un rito establecido y
esto es para ella mucho mejor, ya que le deja liber-
tad para hacer vivir ese rito tal como es, escogiendo
armoniosamente su mend. Es una suerte que no ten-
gamos que ponernos a pensar mucho sobre cémo
hemos de saludar a una persona: el rito establece
un «buenos dias» o un apretén de manos; y esto
me permite jugar con mi libertad de saludar con
mayor o menor afecto, desde un «buenos dias» mds
o menos distante hasta un caluroso apretén de ma-
nos, acompafiado de una sonrisa. Es una suerte que
no tengamos que reinventar la misa todos los do-
mingos. Seria agotador e impracticable.

Tan sélo dentro de un ritual puede moverse
nuestra libertad. El ritual es también una salvaguar-
dia contra la subjetividad, el desorden y la anarquia.
Sin é€l, la celebracién motirfa victima de las «inven-
ciones» de los osados, entregada en manos de quie-
nes quieren hacerse notar. El ritual no impide el
sentimiento y la afectividad, pero los canaliza, impi-

diendo que la celebracion se hunda en el sentimen-
talismo, en lo afectivo, en el romanticismo. El «es-
pontaneismo» no es mas que una ilusién. Mas de
un grupo informal ha llegado finalmente a darse
cuenta de ello y, poco a poco, se ha impuesto un
esquema ritual.

El tiempo de la apropiacion

Es evidente que una accién simbélica no se
comprende siempre de una forma inmediata. Se ne-
cesita algin tiempo para apropiirsela. Fijaos en un
cuadro, en un poema; hace falta ticmpo para entrar
en él, hay que contemplarlo, leerlo una y diez veces;
se resiste. Lo mismo pasa con la liturgia; no es tan
facil penetrar enseguida ¢n un gesto, en un canto,
en una actitud. La repetitividad del gesto nos va
permiticndo entrar cada vez un poco mds en él, has-
ta hacerlo totalmente nuestro. Y como la riqueza del
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simbolo es inagotable, siempre se encuentran en €l
sentidos nuevos (¢no nos ocurrira eso con la euca-
ristia hasta el dia de nuestra muerte?).

. o

«La tradicion
que viene del Sefior»

La nocion de rito estd ademds muy ligada con la
idea de tradicién. Tradicién quiere decir transmi-
si6n. La mayor parte de nuestros ritos sociales son
herencia del pasado; muchos se pierden en la noche
de los tiempos (los fuegos de san Juan, el carnaval,
el arbol de navidad, etc.) y siguen «funcionando»
todavia.

A algunos les irrita la idea de tradicion, como si
el largo pasado de un rito fuera una tara. Tendrian
razdn, si mantener la tradicién fuera sinénimo de
esclerosis, de conservadurismo, en donde el rito ha
dejado ya de estar al servicio del hombre. Yo distin-
guitfa entre la tradicién y las tradiciones. Me expli-
co: todo grupo social se desarrolla, su cultura evolu-
ciona, y por tanto evoluciona también su manera de
vivir y de celebrar.

Los historiadores soci6logos establecen la si-
guiente distincién: un grupo establece ritos, institu-
ciones (se dice entonces que estd en periodo «insti-
tucional»); poco a poco, esos ritos y esas institucio-
nes se estabilizan (es la fase de lo «instituido»). Pero
como el grupo evoluciona, tiene que criticar tam-
bién lo «instituido» y vuelve a hacerse «institucio-
nal». Y asi sucesivamente. Eso mismo ocurriria con
nuestros ritos. Es evidente que el cuerpo social de
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la iglesia no se libra de este fenémeno evolutivo.
Recordad Ia historia de las grandes 6rdenes religio-
sas... Por eso, en la liturgia no podemos desechar
eso que Pablo llama «la tradicién recibida del Se-
fior» (1 Cor 11, 23) a propdsito de la eucaristia. No
es posible cambiar ni el desarrollo de la misa en sus
lineas generales, ni los grandes simbolos de la euca-
ristia o del bautismo, pues se trata de signos funda-
mentales de nuestra identidad cristiana. Pero en la
liturgia hay ademas toda una serie de ritos secunda-
rios y de practicas que estan mis bien vinculadas a
una cultura determinada (y que calificamos con el
nombre de tradiciones).

Por eso hay que reajustar continuamente la litur-
gia. El Vaticano II atendid a este reajuste, a este
«aggiornamento». Esta puesta al dia siempre es ne-
cesaria y, si para muchos ha sido tan dolorosa, es
porque se ha tardado demasiado tiempo en realizar-
la. Dicho esto, la iglesia no puede ni quiere tocar la
tradicién; puede modificar algtin que otro rito acce-
sorio, algin que otro detalle en la sucesién de los
ritos, pero no puede tocar, por ejemplo, el desarro-
llo fundamental de la eucaristia, so pena de traicio-
nar la intencién de su fundador. La iglesia, y cada
uno de los que actuamos la liturgia, debemos volver
continuamente a las fuentes del Nuevo Testamento
y de las primeras generaciones cristianas, todavia
temporalmente cerca del Sefior, no ya para reprodu-
cir en sus mds pequefios detalles lo que se practica-
ba entonces (eso seria hacer arqueologia, ya que vi-
vian en otra cultura), sino para tener siempre pre-
sente en el espiritu la intencién del maestro.



El ritualismo

Las cosas mejores pueden pervertirse También el
rito puede degradarse y convertirse en ritualismo ¢Qué
es el nitualismo?

Es cumplir el rito por el rito, olvidindose de aquello
por lo que estd hecho y sobre todo de aquellos para los
que esta hecho «El sabado esta hecho para el hombre y
no el hombre para el sabado», dijo Jesus En vez de ser

fuente de libertad, el rito esclaviza Puede aliarse con el
legalismo y la «buena conciencia» «He hecho todo lo
necesario, tal y como habia que hacerlo», o, peor aiin,
con el farisefsmo « Ay de vosotros, fariseos, que lim-
piais el exterior de la copa y del plato (rito), cuando el
terior estd lleno de rapifias e impurezas (significacion
de los ritos)» (Mt 23, 25) El ntualismo puede incluso
llegar a la 1dolatria, s1 cumplir el rito es una manera de
manipular a Dios

El rubricismo

Sin llegar a estas perversiones, el cumplimiento de
los ritos adolece mas frecuentemente de un mal, venial
de suyo, pero catastrofico para la vida de nuestras litur-
gias Llamemosle «rubricismo», es dectr, la observancia
escrupulosa, pero superficial, de las rubricas, esas pe-
quefias notas escritas en rojo que indican en los libros
liturgicos lo que hay que hacer y c6mo hay que hacerlo

La actitud rubricista consiste en ejecutar material
mente las prescripciones, sin comprometer en ellas, no
ya la propia fe o la propia piedad, sino n1 siquiera el
cuerpo ¢Me dicen que extienda los brazos? Extiendo
los brazos, pero ese no es realmente m1 gesto Y el gesto
pierde su significacion Por otra parte, se cumple el rito
sin preocuparse de su intencion (por ejemplo, decimos

«Oremos al Sefior», y no se deja tiempo suficiente para
rezar) nt tampoco de la asamblea a la que esta destinado
el rito

La mentalidad rubricista sigue estando muy extend:
da Esto se explica histéricamente por la crispacion de la
1glesia ante la explosion de la Reforma en el siglo XVI En
este ststema se han formado la mayor parte de los sacerdo
tes y hasta de los laicos, que tampoco est4n exentos de ru
bricismo, en efecto, al salir de misa, no es raro ofr algin
comentario de reproche a propésito de algin pequefio
cambio de detalle «Eso no estd en mt misal»

Para combatir esta mentalidad hay dos remedios
meterse en el interior del rito y conocer lo que la iglesia
desea hacer al proponérnoslo Los ritos, los gestos, las
palabras, los objetos encontrarin entonces por si mis-
mos su cumplimiento mis expresivo
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Siempre igual y siempre nuevo

iCudntas veces los padres han oido esta queja
en labios de sus hijos adolescentes: «jLa misa!
iSiempre igual!». Si, siempre igual, como ocutre
con los jbuenos dias! de cada mafiana, con la fiesta
de cumpleafios, con el apretén de manos entre ami-
gos... Y sin embargo, siempre nuevo. Siempre nue-
vo, porque las personas son diferentes o han evelu-
cionado, porque ha cambiado la historia en la que
se inscriben esos gestos.

Pero siempre nuevo ademis (a no ser que el rito
haya quedado clavado en el ritualismo) porque,
dentro del esquema ritual que se respeta, se ha de-
mostrado cierta imaginacién; por ejemplo, para el
cumpleafios, el mena sera diferente, habra otros in-
vitados y sobre todo el regalo serd distinto del de
otros afios. Ordinariamente, todos se las ingenian
para «buscar la sorpresa», aunque respetando el
programa ritual. ¢Por qué?

El desgaste de los ritos

Las paginas precedentes nos han mostrado el
porqué del rito. Pero el rito, ademas de las desvia-
ciones del ritualismo y del rubricismo, se ve simple-
mente amenazado de desgaste. En la vida cotriente,
por ejemplo, jcudntos saludos rutinarios! En la li-
turgia, jcudntos gestos puramente mecanicos!: la se-
fial de la cruz (véase p. 100), el hecho de levantarse
o sentarse... No es raro que los fieles se sienten in-
mediatamente después del amén de la absolucién,
confundiéndolo con el de la oracién inicial. Los
ejemplos abundan; no hay que extrafiarse de ello:
es humano. Pero siempre hay que intentar luchar

contra este desgaste amenazador. ¢Cémo? ¢Rom-
piendo el rito? jDesde luego que no!

Ante todo, hay que vivirlo desde dentro.

Despertar la significacion

En segundo lugar, modificando muy ligeramente
los habitos rituales, de manera que se cree un con-
traste con la practica ordinaria. El contraste renueva
la atencién y despierta la significacion. Renueva la
atencién; por ejemplo: vais a leer estas paginas y he
aqui que vuestros 0jos caen sobre un recuadro o
sobre una ilustracién; entonces vuestra atencidn,
que quizés estaba un poco dormida (cosa que al
autor no le gustaria), se espabila y despierta.

El contraste despierta la atencién; encontraréis muchas su-
gerencias en este sentido leyendo las paginas sobre la eucaris-
tia, pero he aqui una mis: estamos acostumbrados a los ritos
de la consagracién, y sobre todo las inclinaciones cotren el
peligro de ser automaiticas; el domingo que se celebra mais
especialmente la presencia del Sefior, se inciensa el cuerpo y
la sangre de Cristo, o se invita al pueblo a hacer una inclina-
ci6n mas larga que de ordinario. No se suprime el rito, pero
se modifica ligeramente la manera de hacerlo y esto puede
influir en los demas domingos en que el rito se ¢jecuta de
forma ordinaria.

En otras palabras: el rito es como un cafiamazo
sobre el que hay que bordar cada vez una figura,
como esos esquemas de relato de los que encontra-
mos en la biblia varias versiones o del esquema ke-
rigmiatico del que hallamos multiples variaciones
(léase a este proposito Etienne Charpentier, Para
Ieer el Nuevo Testamento, 34)

Pero antes hay que conocer bien el cafiamazo.
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El Vaticano II, una revolucion

Después de ver lo que es la celebracion y antes
de hablar de la celebracién cristiana, es conveniente
hablar de la reforma litirgica del concilio Vaticano
I1. Todos conocemos el inmenso trabajo que realizo,
asi como las discusiones y oposiciones que provocé.

La liturgia quedé desempolvada, simplificada,
desembarazada de unos ritos que se habfan vuelto
incomprensibles, por haber nacido de otra cultura
llena de ampulosidades (tan sélo en el canon el
sacerdote tenfa que trazar nada menos que 28 sig-
nos de la cruz). Un trabajo de limpieza acompafia-
do, es preciso subrayarlo, de una vuelta a las fuen-
tes: una teologia de la asamblea, la importancia de
la liturgia de la palabra, la restauracién de ritos fun-
damentales como la oracién de los fieles, etc. Afia-
damos a ello la restauracién de la lengua del pueblo,
cargada de consecuencias (véase c. 15).

Una revolucion de mentalidad

Todo esto es el aspecto inmediato y tangible de
la reforma. Y la gran masa de los catélicos se ha
alegrado de ello. Ha corrido mucha tinta sobre el
asunto. Sin embargo, no es éste, desde luego, el
cambio mis revolucionario. No se ha percibido mu-
chas veces que el cambio era mucho mis profundo
que una modificacién de los ritos.

Antes del Vaticano 11, el ideal del liturgista era
cumplir con toda escrupulosidad las «ceremonias»
que detallaban los libros oficiales. Por otra parte,
éstos no eran mds que una descripcién minuciosa
de lo que habia que hacer.

Basta con abrir los libros littrgicos (los «ritua-
les») del Vaticano II —sobre todo los mas recientes,
como el de la penitencia— para ver este cambio;
inmediatamente saltan a los ojos dos modificaciones
esenciales:

1. No contentos con decir lo que hay que ha-
cer, sefialan por qué se hace (lo que llamariamos el
sentido o la funcién del rito).

2. Muchos de los ritos dejan a los actores cier-
ta libertad de opcidn; con frecuencia, la libertad de
decision se deja en manos de las conferencias epis-
copales.

Primera constatacién: el responsable o los res-
ponsables de la liturgia no pucden acudir en el dlti-
mo minuto a la sacristia, para cmprender la funcién
liturgica (eso si, con la cabeza piadosamente inclina-
da) lo mismo que si se emprendiera un pasco en
moto. Segin ¢l Vaticano 11, la celebracién supone
unas opciones pastorales e impone por tanto una
preparacion.
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Segunda constatacién® el conocimiento de la li-
turgia no puede ya ser exterior o «material> No

El sentido de Ia

Para hacer comprender el giro que se ha dado en la con
cepcioén de los ritos, haremos un esquema sobre la evolucion
abierta por el Vaticano 1T

Dos observaciones 1 Al describir la primera etapa, o sea,
la situacion antertor al concilio, no se trata de juzgar la fe n1
la inteligencia de nuestros predecesores, ellos no eran menos
creyentes ni menos avispados que nosotros, pero vivian en
otro sistema 2 Describimos estas etapas como s1 se hubieran
realizado en todas partes al mismo tiempo, de hecho, hay
comunidades celebrantes que se encuentran aun en la segun
da e incluso en la primera etapa

Para ilustrar estas etapas, pondremos el ejemplo de un
rito, el del Aleluya (esquema n 1}

basta ya con conocer la letra; hay que conocer tam-
bién el espiritu.

tarea litirgica actual

Primera etapa Antes del Vaticano II, el sacerdote (o el
cantor) vela en su misal «Aleluya» (+ su versiculo), y ejecuta
ba el nto sin plantearse cuestiones En la misa mayor se can-
taba el aleluya, en las demas se rezaba No se preocupaban de
su significacién

Segunda etapa La posibilidad y el deseo de celebrar en la
lengua del pats lleva a la creacién de un repertorio y por
tanto a una reflexién sobre lo que pretende el rito en este
caso, aclamar (su funcién) Para esto se examina el repertorio
antiguo  Evidentemente, no se traduce la palabra «Aleluya»,
pero se traduce el versiculo que la acompafia Entonces se
descubre que « Aleluya' |Ctisto ha resucttado’» exige el can
to para ser una aclamacién Pero como todavia estdn apega

12 etapa
(antes del concilio) 2% ctapa 3 erapa
Misal «Aleluyax» | { «Aleluya» j | «Aleluya» |
Funcion

I (para que sirve) j | Functon |

Datos pastorales

(para que asamblea)
y - +
Celebracién Ejecucion Formas antiguas Formas diversas
(gregoriano o lectura) o «neos» antiguas y nuevas

dos a los modelos antiguos, los copian, hacen un «neo-grego
riano», un «neo-clésico», etc En algunos casos se sigue utili-
zando el gregoriano, al menos para el Aleluya Es ya un
progreso enorme, puesto que el rito tiene oportunidades de
resultar significante

Tercera etapa Pronto se vio que habia que hacer interve-
nit un segundo elemento, se trata del dato pastoral El Aleluya
ey una aclamacion Por tanto, la iglesia nos nvita a aclamar la
palabra de Dios Pero entonces, ¢quien celebra?, ¢qué asam-
hlea celebrae, acudl es su cultura, su sensibilidad, sus gustos,

un miedion (cantotes ¢ insttumentos)?; etc

Partiendo de este doble dato, el dato ritual y el dato pas
toral, el responsable escoge la forma mds adecuada, por
ejemplo (esquematizando), no se usardn las mismas formas
musicales para una asamblea de contemplativos (¢gregoria-
no?), para una asamblea de j6venes (¢musica «ritmica»?),
para nifios (caleluya + aplausos o brazos levantados?), para
una asamblea que dispone de una coral clisica o de un or-
ganista (en este sentido, para un rito muy parecido como es
el de la aclamacién que sigue al intercambio de consenti-
mientos en el matrimonto, cuando la asamblea no canta, le
pido al orgamista que toque una aclamacién, una especte de
alegria musical)




El itinerario del trabajo litirgico puede resumirse en este esquema:

Funcién del rito
(lo que quiere la iglesia)

Elecci6n Significdciones
de una forma :

Actuacion

Asamblea concreta

.

¢Por qué la significacién se ha puesto en punteado? Por-
que, como hemos visto, no podemos dominar los efectos del
simbolo Lo tnico que podemos hacer es suponerlo, pero no

Una reforma todavia por hacer

A pesar de todas las buenas intenciones y de la
gran generosidad que se ha puesto en el servicio de
nuestras asambleas, hay que reconocer que esta re-
forma de mentalidad frente al rito estd ain muy
lejos de haberse generalizado. Pero evitemos el pesi-
mismo . Veinte afios son pocos en la evolucion, so-
bre todo cuando la mayor parte de los responsables
litdrgicos actuales (sacerdotes, directores de coral,
musicos, etc.) se han formado (Jetiquetado?) en
otra concepcién de la liturgia.

Ademis, el giro de mentalidad es mas dificil de
conseguir en un terreno en el que el obrar es mis
decisivo que el pensar; muchos de los que entran de

garantizatlo. El trabajo litdrgico tiene que aceptar con humil
dad esta limitacién.

buena gana en la nueva perspectiva se dejan arras-
trar sin embargo por el peso de la rutina.

Se necesita mucho tiempo, mucha paciencia,
pero una paciencia activa.

Los ritos de la liturgia catélica romana estdn regidos por
la Congregacién de ritos (un ministerio romano), pero a las
conferencias episcopales se les deja amplio espacio para pro-
mover las adaptaciones pastorales necesanias a la cultura de
sus respectivos paises En Espaiia, el Secretartado nacional
de liturgia (Afiastro, 1-28033 Madnid) es de algun modo ¢l
6rgano de transmision de la Conferencia episcopal (docu
mentos, rituales, traducciones, promocion de los medios de
formacién, etc) Ademis, cada obispo csta asstido por una
Comisién diocesana de pastoral litirgica y sacramental Con
frecuencia, las didcess tienen también un 1esponsable de
musica liturgica, que forma parte de la comisiéon diocesana
de pastoral littrgica
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Cuando Dios ofrece signos

La antigua alianza

Creemos que todo hombre de buena voluntad
es capaz de descubrir las huellas de Dios, bien a
través de los esplendores de la creacién, o bien en
la meditacién sobre el sentido de la existencia hu-
mana. Dios ofrece siempre signos al hombre «que
lo busca con sincero corazén», segun la expresién
de una plegaria eucaristica.

Dios tiene siempre la iniciativa, aunque el hom-
bre religioso no siempre pueda reconocetlo. La ini-
ciativa de Dios, tal como nos la transmite la biblia,
tiene de original el hecho de que, no contento con
manifestarse al hombre, Dios escoge a un pueblo,
Israel. En la primera alianza, Dios establece una
asociacién de la que podria decirse que €l es a la
vez el presidente-fundador y el aliado. Asi se abre
paso también aquella verdad de que el vinculo con
Dios va a la par con una vinculacién entre los hom-
bres. Es verdad que el descubrimiento de una rela-
cién personal con Dios no deja de progresar a lo
largo de todo el Antiguo Testamento, pero esta rela-
cién se vive siempre dentro de una comunién de fe,
de amor y de esperanza.

Dios escoge a un pueblo (Abrahan), lo salva y
lo retine (Moisés) y establece una alianza con él (en

el Sinai); se compromete con & («Vosotros seréis
mi pueblo y yo seré vuestro Dios»), y en retorno el
pueblo se compromete a practicar su ley, «siendo el
segundo mandamiento parecido al primero». Dios
se liga a una historia humana, a una historia larga
que prosigue hasta hoy.

El eterno se desposa con el tiempo, con toda su
lentitud y sus peripecias. Por eso la alianza tiene
que re-novatse, re-presentarse continuamente. Esta
es la razén de ser del culto en el templo, pero sobre
todo de aquellas grandes asambleas que aqui no po-
demos relatar, pero que el lector repasara con pro-
vecho: la del Sinai (Ex 19, 24 y 34), la de Siquén
(Jos 24), la de la vuelta del destierro (Neh 8, 9: ¢l
lector la encontrara facilmente en su misal el domin-
go 3 del tiempo ordinario del ciclo C).

La nueva alianza:
Jesids, nuevo Israel

Cuando se cumplicron los tiempos, Dios se
compromete hasta ¢l maximo en su alianza envidn-
donos a su Hijo. Jests no es un sacerdote en el sen-
tido funcional de la palabra; no es un «liturgo» (se
contentard con celebrar la liturgia como cualquier
judio piadoso), pero la carta a los hebreos lo llama
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el sumo sacerdote perfecto. Para celebrar la alianza
nueva, no tiene necesidad de ritos ni de sacrificios
rituales (cuando crea la eucaristia, es para noso-
tros). Nuevo Israel, redne en si mismo al pueblo de
Dios; nuevo Adin, él es toda la humanidad. Al mis-
mo tiempo, es revelacién, palabra viva de Dios. Y
su sacrificio es la adhesién perfecta y total a la vo-
luntad del Padre. Y para sellar la alianza, no tiene
otro don mds que a si mismo en la ofrenda sobre la
cruz.

Jests no es el alpinista que realiza su escalada
en solitario. Conscientemente, se presenta como la
vid (imagen clasica de Israel) de la que somos noso-
tros los sarmientos, como la piedra angular del tem-
plo nuevo del que somos nosotros las piedras vivas,
como el guia del rebafio del que somos nosotros las
ovejas. Jesis se presenta como el agrupador univer-
sal y ésa fue su preocupaciéon esencial durante los
afios de su ministerio. Retine a las multitudes para
ensefiarles y mostrarles, a través de sus gestos, el
carifio de Dios. Y sobre todo forma el grupo de los
doce, embrién de la futura iglesia.

Después de su resurreccion, es curioso constatar
c6mo Jesds se aparece a los apéstoles reunidos, el
primer dia de la semana (una asamblea dominical).

Siempre es éste el mismo proceso divino: anti-
guamente, Dios quiso revelarse a un pueblo, y esta
vez es en iglesia como es posible descubrir al resuci-
tado. Y también es a a los doce reunidos el dia de
pentecostés a los que el resucitado envia su Espiritu,
de donde nace la iglesia, cuya vocacién es la de reu-
nir a todas las naciones.

La iglesia,
nuevo pueblo de Dios

Ahora el resucitado no est4 ligado a un territorio
palestino, ni a un tiempo concreto de la historia de
los hombres. El Nuevo Israel extiende sus limites a
la humanidad entera. El nuevo pueblo de Dios es
ln iglesia, cuerpo de Cristo, extendido a través del
tmpo y del espacio, cuerpo lamado a crecer a lo

V)

largo de la historia hasta el dfa en que el hijo del
hombre vuelva a reunir a todos los hombres de toda
nacién, de toda lengua y de toda cultura.

La mision de la iglesia es precisamente reunir a
todos los hombres; tiene que ser fiel a la palabra
del maestro y al mismo tiempo tiene que «ensefiar a
todas las naciones», para que los hombres respon-
dan a la alianza universal, «para que el mundo crea»
y se salve; como Jesis y con €, la iglesia debe reno-
var la alianza siendo como él «cuerpo entregado y
sangre derramada» y haciendo que toda la humani-
dad se eleve hacia Dios.

Esta es la tarea de la iglesia: en memoria de Je-
sis, proseguir ese culto que, ya bajo la influencia
de la corriente profética en el Antiguo Testamento,
no dejé de espiritualizarse hasta ser, con Jests, el
culto «en espiritu y en verdad».

Pero la iglesia, totalmente humana, tenia tam-
bién necesidad de un culto litdrgico. Como toda
asociacién humana, siente la necesidad vital de
reunirse para celebrar. De este modo, el famoso
«Haced esto en memoria mia» puede designar el
culto espiritual cotidiano que realiza la iglesia
cuando evangeliza, cuando ensefia y cuando da su
vida, o designar al mismo tiempo la celebracién de
lo que ella vive o intenta vivir en Cristo dia tras

dia.

Un esquema fundamental

Esta breve ojeada sobre la historia de la alianza
pone de relieve un esquema fundamental, que tie-
ne siempre como punto de partida la idea de agru-
pacién, de convocatoria, de asamblea. Si asi lo de-
sea, el lector puede repasar, ademis de los pasajes
del Antiguo Testamento ya citados, varios textos
del Nuevo Testamento en los que muchos exégetas
se complacen en ver una estructura litdrgica: entre
otros, la multiplicacién de los panes (Mt 14, 13s),
el relato de Emats (Lc 24, 13s), el relato de pen-
tecostés (Hch 2, 1s), la carta a los hebreos (12,
18-29).



El proyecto de Dios comienza siempre por una
reagrupacién. De ahi la importancia primordial del
signo de la asamblea en nuestras celebraciones.

Y esta asamblea celebra siempre el aconteci-
miento de la alianza a través de un intercambio de
palabras y de acciones simbolicas.

No es una pequefia oportunidad la que se le ha
ofrecido a nuestra iglesia la de haber vuelto a descu-
brir el sacerdocio de los bautizados.

Por eso, para comprender la liturgia, empezare-
mos por deternernos despacio en otro descubri-
miento, ligado al primero y consagrado por el Vati-
cano II, a saber, la asamblea, el primer signo littirgi-
co, el signo original, el que implica todos los demis.
Este descubrimiento esti atin lejos de haber sido
bien asimilado; todavia tendremos la ocasién de su-
brayar la urgencia del cambio de mentalidad que
lleva consigo.
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Iglesia y asamblea

No hace mucho tiempo que, en el lenguaje litir-
gico, ha encontrado su puesto el término de asam-
blea. Durante muchos siglos, y todavia hoy, se ha
hablado de «la asistencia» de los fieles. Los ambien-
tes cristianos tienen, como todos los grupos sociales,
su propia jerga y sus propias maneras de hablar.
Pero aqui no se trata de una palabra «que se lleva
el viento»: el descubtrimiento del término biblico y
tradicional de asamblea traduce el descubrimiento
de una realidad de la fe cristiana.

Un poco de vocabulario

En el Antiguo Testamento, el pueblo se retne
para renovar la alianza; esta reunién se llama en he-
breo Qahal Yahvé, en espafiol: «la asamblea del Se-
fior». Pero la palabra Qahal, a diferencia de nuestra
palabra asamblea, encierra una idea de con-voca-
toria.

Los israelitas tienen conciencia de que no forman
la asamblea por su propio impulso, sino mas bien por
una iniciativa de Dios que convoca, que retine. Por
es0, cuando se tradujo la biblia al griego (version de
los Setenta), Qahal fue traducido naturalmente por
ackklesian (del griego «llamar desde»), que pasé lue-
po al latfn «ecclesiar y al espafiol «iglesiax.

Los Hechos de los apéstoles describen a las pri-
meras comunidades como reuniéndose «en un mis-
mo lugar» y formando «un solo corazén y una sola
alma». Al mismo tiempo, es muy significativo que, a
través del Nuevo Testamento, el término «ecclesia»
se recoge en las expresiones «iglesia de Cristo»,
«iglesia de Dios» o «iglesia del Sefior».

Para nuestros contemporineos, la palabra iglesia
designa tanto a la iglesia universal como, desgracia-
damente, sélo a su parte jerarquica y clerical. Pues
bien, para los primeros cristianos estd claro que la
palabra desigha a la iglesia local; asi, el libro del

Apocalipsis se dirige a «las siete iglesias» de Asia. -

Menos mal que actualmente se ha recobrado este
sentido y que, sin rechazar el uso clasico de designar
a toda la iglesia, se habla no solamente de la iglesia de
Espafia, sino también de «la iglesia que estd en X».

En resumen, conviene que nos quedemos con el
vinculo estrecho que une al término iglesia con
el término asamblea, tan estrecho que casi se puede
hablar de sinonimia.

Sin embargo, el uso actual establece una ligera
distincién entre iglesia y asamblea. Iglesia designaria
mas bien el grupo local de los cristianos, o el cuer-
po social de los cristianos dispersos por el mundo.
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Y sin embargo la asamblea designaria mas bien ha-
bitualmente la reunién de los cristianos en un lugar
determinado y en un tiempo concreto (habria que
ahadir aqui un tercer término, el de domingo; mas
tarde hablaremos de la relacién entre estas tres rea-

lidades).

La asamblea,
rostro de Ia iglesia

¢Qué rostro tendria la iglesia sin la asamblea?
¢Una organizacién mundial como la UNEsco? ¢Un
«chisme», como decia De Gaulle de la ONU? ¢Una
especie de masoneria invisible, pero metida por to-
das partes? Es verdad que la iglesia se manifiesta
por medio de mil signos: una declaracion de un
episcopado nacional, un viaje del papa, la prensa
catélica, cdritas parroquial o nacional, un concilio,
etc... Pero es la asamblea regular (parroquial o de
otro tipo) la que da a la iglesia su rostro cercano y
familiar. No seamos ingenuos; no basta con tener
asambleas litGrgicas de gran calidad para que la gen-
te se precipite hacia ellas. La situacién es demasiado
compleja, ya que el trabajo prioritario de la iglesia y
de cada cristiano es dar testimonio de Jesucristo y
anunciar su buena nueva.

Pero, ¢de qué sirve esto si, a través de sus asam-
bleas, la iglesia (local y universal) muestra tan s6lo
un gesto duro? A veces da pena ver salir a la gente
de misa con el semblante tan serio, participar en
misas cuya finalidad parece ser la de hacer una co-
lecta, acudir a una iglesia en donde los fieles pare-
cen estar jugando a las cuatro esquinas, contemplar
gestos u objetos que parecen ridiculos, escuchar pala-
bras situadas a varios afios-luz de la vida real de la
gente. Si, ¢para qué evangelizar si la iglesia (o la igle-
sia-edificio, que a veces es por el estilo) ofrece pocas
ganas de entrar en ella? Por el contrario, a veces da
gusto oir a alguien atestiguar que, después de haber
acudido, por casualidad o por razones extrafias a la
fe, a tal celebracion en tal sitio, aquello le ayudé a po-
nerse en camino. La asamblea litargica da un testimo-
nio o un anti-testimonio de la iglesia y de la fe.

EI rostro de la iglesia
para el propio cristiano

¢Qué seria la iglesia para el propio cristiano
si no existieran las asambleas regulares? Asam-
bleas en las que no sélo puede alimentarse de la
palabra y de la vida de Dios, sino también en
las que percibe los m4s pequefios estremecimientos
de ese cuerpo del que es miembro, en el que pue-
de informarse de la misién apostélica a la que es-
ta llamado a ofrecer su ayuda personal e insusti-
tuible.

Ya sé que muchos de nuestros contemporineos
se afirman sinceramente creyentes, a pesar de que
confiesan una participacién muy episédica en las
asambleas. Nadie puede juzgar de la fe de los de-
mads, pero ¢qué pensar de uno que pretendiera pet-
tenecer a una asociacién cualquiera, sin participar
jamas de sus reuniones ni de sus fiestas? Todo lo
mas, setia de los que suelen llamarse «simpatizan-
tes»...

Y la cuestién que aqui se plantea es la siguiente:
hay en Espafia muchos de esos «simpatizantes» de
la fe. ¢No sera, entre otras cosas, porque no les gus-
tan las asambleas rutinarias, conformistas y estereo-
tipadas? jCuéntos padres dicen: «Nos vemos obli-
gados a ir a aquella parroquia por causa de nuestros
chicos. En otro sitio no les gusta ni siquiera que les
hablen de ir a misa...»!

iRostros de asambleas, rostros de iglesia! Y la
responsabilidad no les cabe solamente a los sacerdo-
tes o a los animadores litrgicos; todos, scan lo que
sean, aportan a ese rostro una sonrisa o un cefio
adusto. Volveremos sobre cllo en ¢l ¢. 11,

En la reflexién que hemos hecho nos hemos
quedado en un nivel muy humano de la importan-
cia de la asamblea, casi podriamos decir que en su
njvel publico o publicitario. Pero el cristiano tiene
que ir mas lejos y recordar que la asamblea es un
misterio de fe. Es lo que expondri el siguiente ca-
pitulo.
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Los cristianos, gente que se tedne

No es una casualidad que se haya vuelto a descubrir
en nuestro tiempo esta dimensién esencial de la vida de
la 1glesia, que es la asamblea

La primitiva 1glesia define a los cristianos como gen-
te que se refine (recordar en este sentido dos pasajes de
los Hechos de los apéstoles sobre los primeros cristia-
nos, en los ¢ 2y 4) El pagano Plinio el Joven sefiala
también la importancia de este hecho en su carta al em
perador Trajano Se puede observar ademés que el tér
mino «asamblea» es una de las designaciones mis co-
rrientes en el Nuevo Testamento para designar Jo que
hoy llamamos misa

Cuando la soctedad cwvil y la sociedad eclesial llega
ron a comncidir —lo que definimos por el término «cris
tiandad»—, la participacién en la asamblea no fue ya
l6gicamente un indice de 1dentidad cristiana (aunque no

todos «practicasen» regularmente) El mismo término
«asamblea» cay6 en desuso

Paralelamente, el término «glesia» dejé de designar
al pueblo de Dios, para mndicar tan sélo su estructura
jerdrquica, un lenguaje que no ha muerto, nt mucho me
nos Finalmente, en el terreno littrgico, el culto pasé a
ser patrimonio de los cléngos

Pero se nos han abierto los ojos La cristiandad ha
muerto y el cristiantsmo es minoritario (aunque muchos
de nuestros compatriotas se sigan dictendo «catdlicos»)
No es extrafio que este duro despertar vaya acompafiado
del descubrimiento de esos misterios que evocan ciertas
expresiones como pueblo de Dios, sacerdocio de los bau
tizados y asamblea Por otra parte, aunque esto no lo diga
todo, para nuestros contemporaneos el cristtano (que es
distinto del «catdlico» en el lenguaje) es el que «va a
misa» Y a los pertodistas les gusta hacer estadisticas en
este terreno Sea lo que fuere de la ambiguedad o dela es-
trechez de este criterio, el hecho esta ahi y da que pensar

Asambleas dominicales sin sacerdote

En muchas diécesis de otras naciones que carecen de
sacerdotes, se celebran asambleas dominicales sin sacer
dote Se basan en la necesidad vital que tiene una comu-
nidad local de celebrar, reunida en el lugar donde vive,
el dia del Sefior, tanto si1 hay posibihdad de tener la eu
caristia como st no la hay

Hace tiempo, cuando no habia sacerdotes en el lugar
que asegurasen este servicto, se acudia a otros (por ejem
plo, a sacerdotes profesores o a los de otras didcesis cer
canas mas abundantes en clero) El mconveniente era
que, stendo extrafios a la vida de la iglesia local, la ce-
lebracién corria el peligro de estar desconectada de la
vida En un segundo tiempo, se intenté agrupar a los
cristianos en una parroquia central, la del municipio,
pero pronto se vio que la falta de reunién en la iglesia
de la aldea podia acabar con su vida eclesial

Por eso, en un tercer tiempo, después del concilio,
se establecieron las asambleas dominicales sin sacerdote,
en donde la base social (humana y cristiana) era lo su-
fictentemente solida para que la experiencia fuera via-
ble, el sacerdote del sector acudfa sélo algunos domin-
gos para presidir una eucaristia

Esta practica encuentra su legitimidad en la liturgia, en
el vinculo asamblea domingo-iglesia, y en la historia ¢no
es asf como viven las iglesias africanas desde su fundacién?

Sin embargo, no deberia ser una solucién ficil ante
el problema del minsterio presbiterial y la negacion de
lo que algunos tedlogos Haman «el detecho de los cris
tianos a la eucaristia»

Estas asambleas se desarrollan segin el sigutente es
quema rito de apertura, hiturgia de la palabra, acci6n de
gractas, seguida de un gesto que de hecho es muchas ve-
ces la comunmén (Véanse los recuadros de los capitulos
sobre los ritos de la misa )
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La asamblea, signo de la fe

Es conocida la exhortacién de san Pablo a sus
corintios a propésito de la eucaristia: «Discernid el
cuerpo del Sefiors, les dice, evocando asi no sélo el
pan eucaristico, sino también la asamblea de los
cristianos de Corinto.

En el siglo III, un documento destinado a los
obispos (la Didascalia de los apéstoles) hace esta
recomendacién: «Exhortards al pueblo a que sea fiel
en las reuniones. Que nadie disminuya la iglesia no
acudiendo a ellas, para que no disminuya en un solo
miembro el cuerpo de Cristo».

Diecisiete siglos mas tarde, el concilio Vaticano
11 (Eucharistiae mysterium, n. 7 y 9) afirma:

“La iglesia de Cristo estd verdaderamente pre-
sente en todas las asambleas locales de los fieles,
reunidas legitimamente en torno a sus pastores y
que el mismo Nuevo Testamento llama «iglesias».
En efecto, donde se tienen estas asambleas, alli se
encuentra el pueblo nuevo, llamado por Dios en el
Espiritu Santo y con una plena seguridad (cf. 1 Tes
1, 5)... En estas asambleas, aunque sean pequefas y
pobres o vivan en la dispersion, estd presente Jesu-
cristo, en cuyo poder se retine Ia iglesia una, santa,
catélica y apostélica (LG 26)... El estd siempre pre-
sente en la asamblea de sus fieles reunidos en su
nombre”.

El creyente esté asi llamado a ver en la asamblea
algo més que lo que ésta parece a primera vista. Como
hemos dicho en el capitulo anterior, la asamblea no es
s6lo uno de los rostros de la iglesia visible, sino que
ademss, a los ojos de la fe, es signo de una realidad
superior e invisible, la iglesia de Cristo, la iglesia invi-
sible que retine a través del tiempo y del espacio a
miembros que nosotros no vemos, que estan al lado
de Dios, los santos, o que caminan por la tierra bus-
cando a Dios con rectitud; la iglesia que celebramos
el dia de Todos los Santos; la iglesia que puede iden-
tificarse con el reino de Dios, «el cumplimiento total
de Cristo, a quien Dios colma completamente con su
plenitud» (Ef 1, 23); ese cuerpo «en construccion, al
final de la cual llegaremos todos juntos a la unidad en
la fe y al verdadero conocimiento del Hijo de Dios, al
estado de hombre perfecto, a la plenitud de la estatu-
ra de Cristo» (Ef 4, 13).

De esta forma, cualquier asamblea cristiana, nu-
merosa o trestringida, rica o pobre ¢n medios, es la
manifestacion del cuerpo de Cristo en un tiempo y
un lugar determinado. La constitucion Lumen gen-
tiun no vacila en afirmar que la asamblea «cs, en
Cristo, de alguna mancra, ¢l sacramento» de la igle-
sia, «cs decir, a la vez el signo y el medio de la
union intima con Dios y de la unidad de todo el gé-
nero humano».
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De hecho, un sacramento es un signo que expli-
ca una realidad invisible y al mismo tiempo produce
esa realidad invisible. En él reconocemos la accién
misma del salvador. Asi, es el Sefior el que nos ret-
ne, y el hecho de estar reunidos significa la iglesia y
la construye. Nuestras asambleas concurren a cons-
tituir la iglesia de Cristo.

Pero todavia queda por verificar la validez del
signo: ¢de verdad esta asamblea, hoy, es realmente
signo de iglesia? Lo mismo que, para los siete sacra-
mentos, muchas veces nos contentamos con cumplir
los ritos Ginicamente en su materialidad minima sin
intentar hacerlos significantes, también aqui corre-
mos el riesgo de atribuir el nombre de sacramento
a una reunién in-significante.

Una reunion significante

Para ser signo de iglesia, para ser de verdad
una asamblea, la reunién litdrgica tiene que tener
estas caracteristicas:

—estar abierta a todos sin distincién, para signi-
ficar la reunién universal;

N\

—estar basada en la fe y no tener mas finalidad
que la de celebrar la alianza de Jesucristo;

—sentirse convocado para ser luego enviado a
la misién;

—ser fraternal;

-——tener conciencia de ser un pueblo escogido,
un pueblo «santo», es decir, un pueblo «aparte»,
un pueblo de salvados;

—celebrar en el gozo y la esperanza.

Si una asamblea tiene estas cualidades, entonces
puede verdaderamente significar el reino que ha de
venir, pero que ya ha comenzado, al que Dios con-
voca, en Jesucristo, a todos los hombres, mas alla
de las vicisitudes de nuestra historia personal y co-
lectiva, mas alld del sufrimiento y de la muerte.

Es el programa que describe Lucas en los He-
chos de los ap6stoles, en los ¢. 2 y 4 ya citados. Un
bonito programa del que sabemos que, ya en tiem-
pos de Pablo, estaba atn lejos de estar perfectamen-
te realizado y que, si nos fijamos en nuestras asam-
bleas, sigue siendo un ideal.

Hay aqui una contradiccién o, mejor dicho, una
tensién muy profunda y que vamos a desarrollar.
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Una asamblea bajo tension

La asamblea littirgica tiene de original el hecho
de caracterizarse por una serie de cualidades antiné-
micas entre si (véase cuadro de la p. 40).

Pecadores perdonados

La primera de estas antinomias salta a la vista:
de la carta primera de Pedro (1 Pe 2, 9), un prefacio
ha recogido estas palabras: «En adelante llevamos
estos nombres gloriosos: nacién santa, pueblo redi-
mido, raza escogida, sacerdocio real». jQué preten-
sién y qué hipocresia serfa esta afirmacién si, al mis-
mo tiempo, la liturgia no nos recordara continua-
mente que somos un pueblo de pecadores, un pue-
blo «de dura cerviz y lento para convertirse».

Unidos en Ia diversidad

Por nuestra condicién humana, nuestras asam-
bleas son forzosamente limitadas, pero al mismo
tiempo apelan a la reunién de todos los hombres
sin distincién alguna. Las asambleas del tiempo de
Pablo tenian la misma diversidad de hoy; sin embar-
g0, €l apéstol afirma: «Ya no hay judio ni griego; ya
no hay esclavo ni hombre libre; ya no hay hombre

ni mujer; porque todos vosotros sois tan sélo uno
en Jesucristo» (Gal 3, 28). Excepto algunos casos
particulares (véase p. 43), la asamblea cristiana est,
por definicién, abierta, incluso al cristiano de paso,
y desea ser pluralista (la palabra «liturgia», sacada
de los cultos paganos, significa «servicio publico»):
pluralismo de culturas y de edades, de origenes so-
ciales, de sensibilidades religiosas y de opciones po-
liticas, etc. En una palabra, como cualquier pueblo,
el pueblo de Dios es diverso y polifacético. Normal-
mente, la asamblea deberia parecerse mucho en su
perfil a la sociedad de donde ha salido; sabemos
que, en nuestros paises, no sucede desgraciadamen-
te asi y que, entre otras, la clase obrera estd muchas
veces casi ausente. La causa de este desafecto debe
buscarse en la historia de la iglesia mas bien que en
la liturgia. Pero esto no impide que este desgarron
tenga que sentirse continuamente vy, cuando sea
oportuno, recordarse en nucstras asambleas.

De esta forma, la asamblea, dentro de Ja riqueza
de su diversidad, intenta estar unida «en un solo
corazén y una sola alman.

Pero hemos de ir mas lejos todavia, ya que el
pluralismo de la asamblea afecta a su misma fe.
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«Creo, Serior,
pero aumenta mi fe»

Para participar en la asamblea cristiana se nece-
sita la fe. Si no, ¢qué sentido tendria la asamblea y
sobre todo qué sentido tendrian los signos que ésta
quiere realizar?

Pero ¢qué fe? Cuando pronunciamos el simbolo
de Nicea-Constantinopla o el de los apdstoles, po-
demos decirlo con toda verdad, pero al mismo tiem-
po, por detras de las palabras, jqué diversidad en la
manera de creer, e incluso qué diversidad en los
grados de fe! Es légico, ya que cuando voy a la
celebracién, no voy s6lo para celebrar y afirmar mi
fe con toda la iglesia, sino también para alimentarla
al contacto con la palabra y con mis hermanos.
«Creo, Sefior, pero aumenta mi fe».

Los creyentes somos un pueblo que camina; al-
gunos marchan a buen paso y estdn ya muy adelan-
tados (¢quiénes?; no lo sé; ;Dios lo sabe!); hay otros
que van arrastrando los pies, bien porque los ha
herido la vida o porque no les han ensefiado a cami-
nar bien; hay quienes caminan con entusiasmo y
quienes van renqueando; estan los que vuelan y los
que vacilan. Un pueblo que camina, pueblo solida-
rio en la gracia como en el pecado, en la creencia
como en la «poca creencia».

Reunidos..., dispersos

Hoy sobre todo, los cristianos viven dispersos
(en didspora, por recoger el término clasico). He
aqui que se redinen, que se separan del mundo (pue-
blo escogido, pueblo aparte), no para quedarse to-
dos juntos al abrigo («Sefior, jqué bien se esta
aqui'; hagamos tres tiendas»), sino para ser envia-
dos al mundo: «jPodéis ir en paz!»; jid, ensefiad,
dad testimonio!... jcorred el riesgo y enfrentaos con
el peligro! «No sois del mundo, pero yo os envio al
mundo».

Evangelizacién-celebracién-evangelizacion: tal
es el movimiento que pone ritmo al corazén de la

iglesia: diastole, sistole... La evangelizacién se dis-
tingue de la vida littirgica, pero no se opone a ella,
hasta el punto de que Pablo, al hablar de su misién
apostolica, puede utilizar un lenguaje litargico:
«Dios me ha concedido ser un oficiante (liturgo) de
Jesucristo entre los paganos, consagrado (sacerdote)
del evangelio de Dios, para que los paganos lleguen
a ser una ofrenda que, santificada por el Espiritu,
sea agradable a Dios» (Rom 15, 19).

Un pueblo en fiesta

Reunidos en la fe, somos llamados a decir a Dios
nuestra acciéon de gracias por las maravillas que ha
realizado (en este sentido, toda celebracién cristiana
es eucaristica, incluso fuera de la misa). No venimos
para «celebrar una fiesta», pero la alegria, que pue-
de ser muy discreta, es el fruto por el que se recono-
ce al arbol.

No se trata de una alegria ingenua, ya que no se
olvida de la cruz de la vida cristiana, ni del drama
de la existencia humana. ¢Quién no ha respirado
esta alegria interior durante unos funerales cristia-
nos? La alegria no es una morfina para el dolor,
sino que coexiste misteriosamente con él...

Tensiones necesarias

Estas contradicciones son a veces dificiles de vi-
vir; todos lo sabemos bien. Sin embargo no pode-
mos soltar ninguno de los dos términos de estas an-
tinomias sin exponer a nuestras asambleas a desvia-
ciones fatales. Todas estas tensiones son necesarias.

® Olvidar que somos un pueblo de pecadores es
la tentacién de una «iglesia de puross, que rechaza
a los tibios, a los «malos cristianos» (?). Es ¢l fari-
sefsmo. Olvidar que somos tambicén un pueblo san-
to es cxponernos al complejo de culpa, al cultivo
sistematico de la mala conciencia, al moralismo, en
fin a una cspecie de masoquismo espiritual. Liste
riesgo no siempre se evita en la actualidad y puede
muy bien esterilizar a la fe cristiana; se llega a olvi-
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dar entonces que Dios nos ha salvado. Tener los
dos términos: somos pecadores perdonados (volve-
remos sobre ello al hablar del acto penitencial de la
misa, p. 102).

e Cultivar las divisiones que desgarran nuestras
asambleas serfa evidentemente un suicidio, pero hay
que reconocerlas y asumirlas. Tarea delicada. Lo sa-
ben bien los predicadores, cuando una palabra, una
sola palabra poco afortunada, provoca la protesta:
«Estamos aqui para unirnos y usted nos divide».
Protesta que oculta a menudo el deseo de una falsa
unidad, la que se olvida de las diferencias, en una
palabra, la uniformidad mas bien que la unidad. Se
acta como si todo el mundo pensase y viviese lo
mismo. No es ése el camino de la verdadera unidad;
el verdadero camino es el de la reconciliacion.

Hay que buscar esta reconciliacién en todos los
terrenos: tolerancia con los que no rezan como yo,
con los que no creen como yo, con los que no les
gusta la misma misica que a mi, con los que no
votan como yo (a la derecha..., o a la izquierda).

i Tener juntas la unidad y la diversidad!

Pueblo reunido para celebrar, pueblo enviado
a misionar. También aqui el abandono de uno de
los dos polos seria un peligro mortal para la iglesia
y una infidelidad grave a su vocacién.

Destacar la misién considerando como secunda-
ria la celebracién es cotrer el riesgo de ver cémo las
tareas apost6licas degeneran en un activismo cotta-
do de sus raices espirituales; equivale a no llegar
hasta el fondo de la misién que se quiere construir:
hacer crecer el cuerpo de Ciristo.

Y al revés, una asamblea que perdiera su dina-
mismo misionero caeria justamente en el reproche
de evadirse en lo sagrado o de buscar una religion
tranquilizante. Pero la fe es riesgo y la misién es
imperativa.

e Nuestras asambleas son limitadas, pero siem-
pre estin abiertas. Si no estdn abiertas a todas las
valegorias de creyentes, corren el peligro de ser eli-

1)

tistas y hasta de degenerar en sectas. Si estan abier-
tas hasta el punto de favorecer el individualismo re-

"ligioso, nuestras celebraciones se convierten en un

self-service en el que cada uno recoge su racién de
alimentos espirituales sin preocuparse de los demis.

o Finalmente, la alegria cristiana no es una ale-
gria barata. Es una alegria pascual, y antes de la
resurreccién estuvo Getsemani. Si no tomamos en
serio la parte trigica de la existencia humana y cris-
tiana, la alegria de nuestras asambleas llegaria a con-
vertirse en iluminismo.

Reunirse,
un acto profético

Estas tensiones estdn hechas en el fondo a ima-
gen de nuestra vida cristiana y de la historia de la
salvacién. No hay nada estéatico; todo es caminar;
todo se ha cumplido por la sangre de la cruz, pero
al mismo tiempo estd todo por hacer: todo esta ya
dado y todo estd por recibir.

Por eso reunirse es un acto profético que revela
a Dios y que anuncia sus promesas. Al reunirnos,
afirmamos que Dios ha compartido ya con nosotros
su santidad; pero dejandonos convertir por su pala-
bra, apostamos por la promesa que nos ha hecho
de participar definitivamente de su dicha. Por la
sangre de la cruz, Jesucristo se ha adquirido un pue-
blo que le pertenece, pero ese pueblo tiene que cre-
cer hasta que adquiera la dimensién del Cristo total,
y al reunirnos, tanto si somos 20 petsonas como
1.000, apostamos por esa reunién universal. En
Cristo somos una sola cosa, pero a través de nues-
tras mismas diferencias apostamos por esa unidad
recibida del salvador y queremos ser artifices de la
paz. Cristo nos retne, pero aceptamos que él nos
envie, ya que «hay otras ovejas que no estdn atin en
su rebafio». Nos reunimos por causa de la fe y por
medio de ella, y al mismo tiempo reconocemos a un
Dios que se oculta, a un Dios santo que no pode-
mos manipular, y apostamos por nuestra esperanza
de verlo algin dia «tal como es». {La esperanza y el
gozo!...



Nuestras asambleas, marcando la vida de la 1gle-
sta y de nuestras existencias personales, son otras
tantas etapas significativas de nuestra fe y de nuestra

esperanza, de asamblea en asamblea, apresuramos
el dia de su vuelta y la llegada de su remno

Misas de pequefos grupos

Es bueno, legitimo y deseable que los grupos de
cristianos, que se reunen por afinidad o por un motivo
apostolico concreto o por una razon pedagogica, se
reunan tambien para celebrar Aparentemente, se trata

de una asamblea no abierta, pero tiene que seguir sien
dolo al menos potencialmente y manifestar su comu
nion con las asambleas pluralistas Es especialmente
mision del sacerdote recordar sin cesar en esas ocasio
nes ese vinculo con la «catolicidad», es decir, con lo
universal

Misas de nifios, misas de jovenes

Misas de nifios, misas de jovenes  se trata de una
designacion discutible Fundamentalmente, no hay mas
misa que la del pueblo de Dios y en una «misa de nifios»
hay stempre algun(os) adulto(s), aunque solo sea el
sacerdote, recordandonos de paso que no tenemos que
hacer celebrar a los nifios, sino celebrar nosotros con
ellos

En compensacion, no es posible negar la legitimidad
de esta practica cuando, sin infantilizar el evangelio ni
vactar a la liturgia de su contenido, se desea adaptar la
celebracion a la psicologia, a la sensibilidad y al proceso
de fe de nuestros pequefios hermanos Gracias a Dios,
descubrimos actualmente el lugar capital que ocupa la
accion simbolica en la educacion de la fe

Los responsables de estas celebraciones debertan co
nocer el libro tutulado Celebrer Ia messe avec les enfants
(Ed Chalet Tardy), una guia de reflexion y de practica
muy rica, que contiene ademas el Directorio romano ya
mencionado y cuyo desconocimiento priva a los j6venes
cristianos de todas las iniciativas que propone

Pero todo el esfuerzo tan genetoso que se ha puesto
en este terreno deja sin tocar la cuestién de la participa-
cién de los nifios y de los jovenes en las asambleas ha-
bituales, porque s ellos solo celebran entre s, se corre
el peligro de crear una iglesia paralela y de que no se in
tegren nunca en la iglesia de los «mayores», o sea, que
dejen la 1glesia sin mas dictendo, como otros muchos,
que eso es «cosas de crios»

Entonces, en nuestras misas parroquiales

—¢se encargan los adultos (no solo los catequistas)
de los nifios o les dejan que ellos se las arreglen como
puedan?

—cse les confian algunos servicios? A su edad, ha
cer algo es la mejor manera dc partiapar Muchos ¢t
tican la existencia de monaguillos cnsotanados y mim
clerscalizados, pero hay quc sar inventivos para confrar
les algunas tareas dentro ddd nuevo marco mual po
drian incluso confrarseles algunos savidios como Ia lec
tura, con la debida prepatacion

~—dcomo se favorece su patticipacion? 1 n la e
bracion |Iturglul G0 LIENC en ciuentd st presenctin o se
atiende s6lo a 1os «viejos cristmnos» que no quicren ver
s¢ molestados en sus costumbres?
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Todos responsables

«La asamblea como tal es el sujeto de la celebra-
cién eucaristica». Todavia hoy una afirmacién seme-
jante sorprende a mais de uno. Sin embargo, esta
sacada de un documento procedente del episcopado
francés en el que se inspiran estas paginas (Tous
responsables dans I'église? Lourdes 1973), Centu-
rion, Parfs.

Se basa en la nocién de sacerdocio bautismal,
muy familiar ahora en la iglesia y que ha tomado
formas muy concretas, como la Accién Catélica en
nuestro pafs. Todo el cuerpo eclesial tiene que con-
tinuar la obra de Cristo. Por nuestro bautismo , nos
hemos hecho miembros de Cristo, rey, sacerdote y
profeta. Como rey, Cristo ha venido a reunir a toda
la humanidad en el reino del Padre; como sacerdo-
te, es el intermediario perfecto entre Dios y los
hombres; como profeta, habla y es la palabra viva
de Dios. Por consiguiente, esta misién evangelizado-
ra no es, familiarmente hablando, «cuestién de los
curas». Todos, por nuestro bautismo, estamos lla-
mados a dar testimonio de la buena nueva, a reunir
# los hombres, a servirles construyendo la paz y la
justicia liberandolos de todas sus alienaciones.

Pero ¢no sigue siendo la liturgia todavia un
suninto del senor curan? Es verdad que hay un ni-

mero impresionante de cristianos que se interesan
por la liturgia y trabajan en ella, pero a veces su
mismo lenguaje traiciona que lo hacen «para ayudar
al sefior cura». La generosidad que demuestran en
preparar las liturgias y en formarse debidamente
para ello es para la iglesia de mafiana una gran espe-
ranza.

Al obrar asi, no son las «ruedas de recambio» de
un clero en vias de disminucién,sino que estdn hon-
rando a la vez su deber y su derecho de bautizados.

El pueblo de Dios se ve asi invitado a un viraje
de 180 grados. Pueblo sacerdotal, tiene que prose-
guir la ofrenda del mundo que Jests hizo en la cruz,
en su existencia cristiana y por consiguiente también
en el culto.

iEntendamonos bien! Al afirmar esta prerroga-
tiva de la asamblea, no se trata de negar el caracter
indispensable de los ministerios, concretamente el
del sacerdote, que tiene una funcién especifica.

La asamblea, para vivir, tiene necesidad de mi-
nisterios y de servicios. Esto es verdad para el fun-
cionamiento de cualquier grupo humano: se necesi-
tan un presidente (un leader), unos secretarios, unos
encargados de realizar las tareas materiales, etc.




Pero es mas verdad atin para la iglesia, en la que
el Espiritu suscita todos los dones necesarios para
la construccién del cuerpo de Cristo, en la liturgia y
en el mundo

La asamblea es responsable de si misma. Y los
que ejercen un ministerio en el seno de la asamblea
estan a su servicio (tal es por otra parte el sentido
de la palabra «ministerio»). Este servicio supone un
poder (por ejemplo, una capacidad de hablar en pu-
blico, de comunicar o de organizar). Pero los minis-
tros son hombres y siempre es grande la tentacion
de abusar, aunque sea inconscientemente, de su po-
der, sobre todo cuando se tienen detras de si siglos
de poderio clerical, en los que, como se decia a
veces, «las ovejas s6lo eran buenas para trasquiar-
las», y en los que el pueblo no tenia m4s que decir
;Amén!

Algunos ejemplos ¢por que imponer a la asamblea su rit
mo, cuando llega el momento del Credo o del Padrenuestro?
¢Y ese tono, un tanto militarista, de mandar «sentaos», «le-
vantaos», cuando bastarfa con un stmple gesto, como sucede
entre amigos? ¢Y esos animadores del canto que truenan des-
de el micro cantando lo que deberia cantar la asamblea, e
impidiendo cantar a los demas (a no ser por un deseo incons
ciente de asegurar la cosa y de que haya al menos uno que
cante)? Y por que no dejar en alguna ocasién que los fieles

elyan el canto? A veces resulta sorprendente su riqueza de
mvencién (por ejemplo, durante la veneracton de la cruz el
viernes santo), etc ¢Por qué son siempre los sacerdotes los
que hacen los anuncios? Es natural que, por ser los més ente-
rados de la comunidad, sean los que estan mejor situados
para informar Pero que bien que alguno de los laicos com
prometidos anuncten las cosas por st mismos!'

Animar viene de la palabra anima. Animar es
ayudar a la asamblea a expresar su alma, la suya, no
la del ministro o la del animador.

Animar no es manipular Hay que pensar en la
comunidad como en un compuesto de personas. En
la iglesia hay funciones especificas y hasta una jerar-
quia, pero todo esto no puede agotar las manifesta-
ciones del Espiritu (he aqui otras dos tensiones
fecundas, ademas de las que se enumeraban en la
p- 40)

No se trata aqui de hacer un proceso a los sacerdotes y a
los animadores Para ser justos, hemos de confesar que los
fieles son a veces de una pastvidad desconcertante ¢Qué ha-
cen los adultos cuando un nifio se escapa del banco y crea un
poco de desorden? ¢«Qué hacen cuando alguno a su lado estd
buscando iniitilmente la pagina del canto? (Y cuando algin
borracho se cuela en la iglesia y tiene que 1r €l mismo sacerdo-
te a ayudarle a salir®> Fyaos un poco el domingo que

viene
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Hay que ir creando poco a poco las condiciones de esta
autorresponsabilidad de la asamblea (aparte de su participa
ci6n en los ritos) Cuando llega el dia de las «primeras comu-
niones», ¢se invita a los practicantes a que vengan, a pesar de
la muchedumbre que acude entonces, para que asi las fami
lias, quizds un poco alejadas, tengan contacto con una verda-
dera asamblea viva®> Cuando una noche del sibado santo, un
cristiano (ordinariamente de edad ya bien madura) pregunta
«S€ que mi1 pregunta os hara sonrefr, pero ¢qué importancia

tiene esto para mafiana?», responded «Y tu, ¢qué importan-
cia tienes para los demis®» (o sea toda esa gente que ha
ventdo a celebrar la pascua tiene necesidad de t1 para la asam-
blea habitual)

yDichosas asambleas a las que no les gusta faltar a los
cristianos para «no disminuir el cuerpo del Sefior» (segin una
expresién antigua) y aportar su contribucién, por pequefia
que sea, aunque se trate s6lo de rezar y de cantar!

Una palabra de que
carece nuestra lengua

No disponemos mds que de una palabra para tra-
ducir dos palabras griegas que utiiza el Nuevo Tes-
tamento, en efecto, traducimos por «sacerdote» las
dos palabras hiereus y presbyteros |Y esto es un en
gorro!

Cristo es Hamado hrereus, porque es el mediador
perfecto entre Dios y la humanidad Este término se
aplicaba en la religiones paganas al que tenia poderes
para hacer llegar al fiel hasta Dios

En Jesucristo, toda la iglesia prosigue actualmente
su tarea de unico hrereus, por eso Pedro dice que somos
«naci6n sacerdotal»

Al contrario, el término presbyteros (que quiere de-
cir «anciano» y que ha dado origen a nuestro «presbite-
ro») designa a los ministros situados al frente de las co-
munidades

A pesar de una frase muy conocida, nosotros no so-
mos «un pueblo de presbiteros», como tampoco Cristo
fue «presbitero» Pero todos juntos hemos de proseguir
la obra de Cristo «hiereus», entre nosotros, los obispos
y los presbiteros tienen la mision de velar para que sea-
mos fieles a ello

oy



Esas frases que nos traicionan

— Por favor, ¢a que hora celebra usted su misa?
— Amigo mio, en primer lugar, no es «mi» misa
Ademis, no la celebro yo, sino que la celebramos juntos

-

— Buenos dias, sefior cura, vengo a traerle flores
para su iglesia (variante para sus pobres)

— Muy amable, sefiora Pero, entre nosotros, ho es
para «mi» 1glesia, sino para «nuestra» iglesta (o «nues-
tros» pobres)

Leido (corrientemente) en un periédico catélico
«Con ocasién de su jubileo sacerdotal, monsefior X ce-
lebrara la misa mayor de las 10 en la catedral de Y, con
los sacerdotes de su promocién La coral interpretard
(  sigue todo el programa) y el maestro Z, organista,
ejecutara las obras siguientes (  idem) Esperamos una
numetosa asistencia para acompaiiar a los celebrantes»

*

«El celebrante» un termmo que utilizamos a menu
do para designar al sacerdote que preside la eucaristia
Sin embargo, todos somos celebrantes, o mejor dicho
concelebrantes Es verdad que «presidente» suena mal
a los oidos Quizas fuera mejor decir «oficlante», que
evoca una idea de servicio que rendir  a la asamblea

Si la asamblea es el primer signo...

S1la asamblea es el primer signo de la liturgta cristia-
na, ¢que hacer para que ese signo sea significante?

Antes de toda accion liturgica, hay que plantear al-
gunas cuestiones

— ¢Ayuda a hacer asamblea el lugar de la celebra-
cion, su luminacién, su sonorizacion? (véase ¢ 18) Mu-
chas iglesias resultan ahora demasiado amplias para
asambleas demasiado pequefias, ces el lugar el que sirve
a la asamblea o la asamblea la que sirve al lugar?

— Una cuestion relacionada a menudo con la ante-
rior ¢que decir de los horarios de la misa?

Preocupados por facilitar la prictica y por ofrecer
mejor servicio (?), pero también por motivos que quizas
no sean tan nobles, se han multplicado indebidamente
las misas, al menos en la ciudad El resultado es que, en
vez de reunirse los fieles, se dispersan

Un problema que hay que estudiar, en el sector ur
bano y en el rural, es el de si nuestra politica de horarios
favorece las asambleas significantes o s1 fomenta mas
bien el self-service y el individualismo

Ha sido el convencimiento de que el hecho de
reunirse es primordial el que ha dado origen en el dl
timo decenio a las asambleas dominicales sin sacer
dote

No hay liturgia sin asamblea. La iglesia ha re-
conocido siempre la validez de una eucaristia cele-
brada por el sacerdote solo, ya que el sacerdote es,
por su ordenacién, presencia de la iglesia. Pero es
facil comprender, a la luz de todos los datos del
Nuevo Testamento y de la antiguedad cristiana, que
esta forma de celebracién no es natural (Por eso el
ritual de la eucaristia exige que haya al menos un
acélito, excepto en casos graves)

Por su misma naturaleza, la liturgia supone una
asamblea. Y hay que poner todo el esfuerzo pastoral
para luchar contra la «privatizacién» de los sacra-
mentos; cada vez que se ensancha el circulo, bien
para un bautismo, o bien para el sacramento de los
enfermos y hasta para el sactamento de la reconci-
liacién, se hace crecer a la iglesia
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Al servicio de la asamblea

«El sujeto de la celebracién eucaristica es Ia
asamblea como tal»: dice el documento episcopal
citado.

Y prosigue: «Cada uno tiene en ella su propia
funcién: unos ofrecen sus dones, otros leen Ia Escri-
tura, se la explican a sus hermanos o la comparten
fraternalmente... Puede y debe haber un reparto de
funciones, teniendo ademds en cuenta que las cir-
cunstancias histéricas han supuesto en el pasado
una concentracién de poderes en manos del sacer-
dote o del obispo. Pero es misién especifica del que
representa a Cristo-pastor entre sus hermanos anun-
ciar el evangelio e invocar al Espititu Santo “sobre
la asamblea y sobre sus dones” (epiclesis) en la ple-
garia eucaristica para que Cristo se haga presente y
podamos compartir su cuerpo y su sangre.

Es el propio fiel cristiano el que, en virtud de su
ordenacién, asume el cargo pastoral de la comuni-
dad eclesial como tal y el que ejerce el ministerio de
presidir la asamblea eucaristica. Por otra parte, no
hay que olvidar nunca que la naturaleza misma de
esta celebracién exige que esta diversificacién orgd-
nica de las funciones se haga en un clima de acogida
v de compartir fraternal (cf. 1 Cor 11, 17-34; 13)».

I.a magen biblica del rebafio por sf sola no bas-
tn pata describir lo que es la iglesia o la asamblea.

14

Se impone otra imagen: la de un cuerpo orgéanico,
estructurado, en el que los miembros tienen diferen-
tes funciones y son al mismo tiempo solidarios entre
si. Es la comparacion tan conocida que utiliza Pablo
(1 Cor 12), precisamente cuando se siente llamado
a poner un poco de claridad y de orden en aquella
comunidad de los corintios, por lo visto un tanto
turbulenta.

Ministerios y servicios

Todavia en nuestros dias, nuestros obispos han
sentido la necesidad de sefialar algunas distinciones
en un vocabulario un poco flotante.

«Ministerio» y «servicio» son dos términos que
traducen la antigua palabra griega diakonia (de don-
de viene «didcono»). En el documento citado de-
sean que la palabra ministerio se reserve para las
funciones que tienen los cinco caracteres siguientes:

— un setvicio concreto, por ejemplo la cateque-
sis de un instituto, la pastoral de los enfermos en
un hospital;

— un servicio de importancia vital para la vida
de la iglesia;

— un servicio que encierra una verdadera res-
ponsabilidad: el ministro «asume un cargo ante la




iglesia de Dios y por tanto ante Cristo y su Espiritu
Santo»;

— un servicio reconocido por la iglesia local me-
diante un acto litdrgico o simplemente por un nom-
bramiento;

— un servicio que supone cierta duracién (mas
o menos fluida).

Existen ministerios y servicios en todos los sec-
tores de actividad de la iglesia, y desde luego en la
liturgia. Presidir, proclamar la palabra, acoger, dar
la comunién, animar el canto, tocar un instrumento,
cantar el salmo, hacer la colecta, etc..., son otros
tantos ministerios o servicios que habremos de exa-
minar cada uno en relacién con el rito en que inter-
viene mas particularmente. El ministerio del sacer-
dote (presidencia) merece, por su posicién clave, un
estudio especial.

Entretanto ser4 atil definir con qué espiritu han
de cumplirse todas las funciones y qué cualidades
requieren: espiritu de servicio, fe, competencia y
espiritu de equipo.

Un espititu de setvicio

El setvicio dentro de la asamblea va acompafia-
do necesariamente de cierto poder. Poder recibido
de manos del obispo en la ordenacién, o al menos
poder que se basa en la competencia y la confianza
que se pone en una persona determinada.

Pero toda persona que ejerce un poder en la
asamblea tiene que tener siempre presente en el es-
piritu y en el corazén la palabra de aquel que «vino
a servir y no a ser servido». En concreto: si soy
sacerdote, ¢no estaré pontificando y manipulando a
la asamblea?; animador, ¢respeto a la asamblea
como es debido?; musico, ¢le impongo acaso mis
gustos?; etcétera.

La fe

La tradicién ha insistido siempre en que los mi-
nisterios y los servicios litdrgicos no se les confie a
personas que llevan una vida escandalosa. Esto no

siempre se ha evitado a lo largo de la historia, cuan-
do la mayor parte de los servicios eran remunerados
y considerados como un oficio cualquiera. En nues-
tra época, el problema se plantea de otro modo.

Como es légico, el cristiano que asegura un mi-
nisterio o un servicio, incluido el propio sacerdote,
no sélo es un pecador como los demis, sino que no
estd ni siquiera libre de las dificultades de creer o
de la mala creencia. Lo que requiere una funcién
litdrgica es, incluso dentro de una crisis personal,
buscar en la liturgia lo que quiere la fe de la iglesia.

En todo caso, no se puede menos de desear y
de estimular todos los esfuerzos emprendidos para
que quienes aseguren estas funciones saquen de
ellas consecuencias para su vida personal.

Una competencia

Quien dice funcién, dice competencia. Compe-
tencia técnica para cada setvicio (por ejemplo, para
un lector, saber leer; para un organista, conocer el
arte del acompafiamiento...), pero adem4s una com-
petencia litirgica. La constitucién sobre la liturgia
declara: «Hay que inculcarles cuidadosamente el es-
piritu de Ia liturgia, segiin Ia medida de cada uno, y
formatles en el desempefio de su misién de forma
exacta y ordenada» (SC 29).

El movimiento litirgico de estos ultimos dece-
nios ha suscitado toda una serie de buenas volunta-
des. Pero ¢basta en este caso con la mera generosi-
dad? ;Cuantos sacerdotes no saben celebrar, por-
que han aprendido solamente a «decir misa» (que
es algo muy distinto)! jCudntos animadores que
cantan mal, cudntos lectores que son incapaces de
transmitir a los demas la palabra que proclaman,
cuantos organistas que ignoran por completo las le-
yes de la liturgia!... Hay quc tener el coraje de reco-
nocerlo: a pesar de la masa enorme de generosidad,
¢l resultado es muchas veces decepeionante.

Que no se vea en esta constatacion la reaccién
de¢ un «purista». También sé que hace (alta tiempo:
la iglesia no se hace en un dia. Se perdonan de bue-
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na gana las faltas técnicas, cuando la liturgia se cele-
bra de verdad. Se sabe también que el movimiento
natural incita a lanzarse a otro servicio, después de
que uno se da cuenta por la experiencia de que hay
que adquirir mas competencia. Ha llegado la hora
de ser exigentes con los que aseguran un ministerio
o un servicio; es cuestién de seriedad.
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Para formarse

Son ya muchos los que se forman, los que par-
ticipan en sesiones de fin de semana o leen regu-
larmente alguna revista especializada. La tarea es
inmensa; poco a poco, se van creando redes de
informacion, en diversos niveles regionales, dioce-
sanos, y hasta en diversos sectores. Conviene que
nuestros lectores sepan que en cada diécesis hay
un responsable de la liturgia y/o de la musica litar-
gica, que podré informarles de los medios de for-
macién existentes.

Un espiritu de concertacion

Si la asamblea y toda la liturgia que realiza son
misterios de comunién, es natural que de los dife-
rentes «agentes» de la celebracion se espere un espi-
ritu fraternal.

Esta fraternidad, iba a decir: esta connivencia,
no sélo es necesaria como «el aceite para los ejes»,
sino como testimonio. Esto es lo que significa sin
duda esta reflexién que a veces se oye al salir de
misa: «Entre vosotros, se siente que hay un equipo».
Testimonio de comunién que repercute en la comu-
nién de la misma asamblea.

Sin hablar de los roces que pueden surgir y de las capillitas
que pueden formarse (desgraciadamente), hay que confesar
que, cuando uno quiere hacer bien las cosas, se itrita facilmente
por las faltas de los demas. Es humano. Un ejemplo bastante
clasico: el organista ha cronometrado mal su pieza. Primera ac-
titud: el sacerdote desde el altar mira suspirando hacia la tribu-
na, con mirada hosca (jmenos mal que no interrumpe brusca-
mente la musica!) y comunica a la asamblea su irritacién y su
nerviosismo. Otra actitud: todo el mundo se ha dado cuenta de
que la musica es demasiado larga; una pequeiia sonrisa de com-
plicidad con la asamblea y todo queda a salvo.



No es posible tener una buena celebracion sin
respetarse los unos a los otros y sin un minimo de
acuerdo en la preparacién litdrgica.

Ser participante
antes de ser ministro

«Yo soy obispo para vosotros, soy cristiano con
vosotros» (san Agustin). Podriamos parafrasear: mi-
nistro para vosotros, miembro de la asamblea con
VOsotros.

En otras palabras, en la celebracién, yo, sacerdo-
te, no estoy alli solamente para hacer rezar a los
fieles, para hacerles oir la palabra, para ofrecer la
eucaristia, yo, animador, no estoy alli solamente
para ayudarles a cantar; yo, lector, no estoy alli sola-
mente para proclamarles la palabra, también es pre-
ciso que, como bautizado, yo también rece, y escu-
che, y ofrezca y comulgue. .

Las preocupaciones inherentes a nuestra funcién corren
muchas veces el peligro de hacernoslo olvidar Desconfiemos
de nosotros mismos, ¢qué podria ocurrir? El sacerdote, en el
rito penitencial, da la impresién de que no se stente aludido
cuando llega el canto del Kyrie Todos escuchan Ja palabra y
entre tanto llama a un acélito para darle un recado o pone
en orden las hojas de la homilia Se esta cantando el canto de
meditacién y (por miedo de atrasarse demastado) ya esti en
marcha hacia el ambén Al final del prefacio, invita a la asam-

blea a cantar todos juntos el himno de gloria y mientras tanto
se pone a hojear el misal para buscar la plegaria eucaristica
(,ah, st hubieran puesto una sefial') La lectora acaba de decir
la oracién universal y, mientras la concluye el sacerdote, ella
se dirige —clic, clac'— a su sitio Acaba de cantarse el Glo
ra y, durante la oraci6n del sacerdote, el animador ordena
sus fichas de canto Podrian multiplicarse los ejemplos

Mis grave todavia con frecuencia se tiene la impresién
(hablo de «impresi6n», pero en liturgia la impresién prevalece
sobre las intenciones) de que el sacerdote «dice» o lee las
oraclones, pero sin rezar lo que estd diciendo

Espejo de la asamblea

Participando es como ayudamos a la verdadera
participacién. En efecto, nuestra funcién nos sittia
ante la asamblea, sobre todo desde que la misa se
celebra de cara al pueblo. La estructura de la mayor
parte de nuestras iglesias refuerza ain mas esta si-
tuacion; como los fieles s6lo se ven practicamente
de espaldas, s6lo tienen por delante al sacerdote y a
las pocas personas que sirven en el coro. Por tanto,
somos un espejo de la asamblea y nuestra actitud
pesa mucho en la actitud de los fieles. En otros
tiempos se ofa con frecuencia a las personas piado-
sas decir. «jAh, el sefior cura! {Es un santo! Me
gusta ir a su misa». En otras palabras, el sacerdote
ora y me ayuda a orar. Después de la reforma litir-
gica del concilio, estas esperanzas del pueblo cristia-
no son més verdaderas que nunca.
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Presidir la asamblea

Todo lo que acabamos de decir para los ministe-
rios y los servicios de la asamblea vale también para
el que preside la eucaristia.

— Presidir es, etimolégicamente, «estar sentado
delante». Si esta palabra tiene en nuestra lengua
ciertas connotaciones desagradables, recordemos
que en el momento de «presidir» la cena, Jestus
se hizo servidor, esclavo, lavando los pies de sus
amigos...

— Entre los ministerios, el del obispo y los
sacerdotes ocupa un lugar esencial en nuestra fe
catélica. El documento episcopal ya citado se ex-
plica de este modo:

«No es ante todo por razones de organizacion,
sino para significar y actualizar la iniciativa y la pre-
sencia de Cristo en la asamblea, para asegurar la
unidad de la iglesia particular, su comunién con las
demis iglesias, dentro de la iglesia universal, y la
continuidad de la misién apostélica, por lo que al-
gunos de entre esos hermanos reciben el cargo del
ministerio pastoral (obispo o sacerdote) y presiden
la cucaristia. El ministro manifiesta que Ia asamblea
no s la propietaria del gesto que estd a punto de
realizar, que no es ella la duefa de la eucaristia,
sino que In recibe de otro, de Cristo que vive en su

iglesia. Aunque sigue siendo miembro de la asam-
blea, el ministro es también aquel enviado que signi-
fica la iniciativa de Dios y el vinculo de la comuni-
dad local con las demis comunidades dentro de Ia
iglesia universal (Groupe des Dombes, Vers une
méme foi eucharistique?, 1972, n. 34). Es ante todo
en el marco de la celebracién del memorial del Se-
fior donde los obispos y los sacerdotes ejercen la
funcién cultual y doxolégica que supone, sin redu-
cirse a ella, su ministerio pastoral o apostélico»...

Por otra parte, la ordenacién general del misal
romano (OGMR) define de este modo la funcién
del sacerdote que preside la eucaristia, en unas
cuantas lineas que vamos a comentar una a una.

«Haciendo las veces de Cristo, preside la asamblea congre-
gada...» (OGMR 60).

Volvamos a la comparacién paulina del cuerpo
que tiene como cabeza a Cristo. La asamblea tiene
una cabeza, Cristo, cuya presencia es simbolizada
por el ministerio de la presidencia. El sacerdote es
un miembro de la asamblea, cuyo servicio consiste
en significar la presencia de Cristo.

Por tanto, el sacerdote hace las veces de Cris-
to, lo representa, no ya en el papel teatral de la
palabra, sino identificindose, en la medida de lo



posible, con aquel cuyo lugar ocupa simbélica-
mente.

Pero sigue siendo él mismo. Este papel eminente
no significa que tenga que encerrarse en su hieratis-
mo fijo y lejano. Conserva toda su humanidad, con
sus cualidades, sus carismas, su facultad de estar
cerca de la asamblea... y con sus limitaciones.

Y al mismo tiempo se deja investir por su fun-
cién, intenta ser transparente a la presencia activa
de aquel que es la verdadera cabeza. «Que por su ma-
nera de comportarse y de pronunciar las palabras divinas, sugie-
ra a los fieles una presencia viva de Cristo» (OGMR 60).

«.. preside Ia oraciény.

Se trata aqui en primer lugar de la oracién euca-
ristica, de la que hablaremos mis adelante (p. 141)
y de las «oraciones presidenciales», con las que con-
cluyen generalmente los grandes ritos (apertura, pa-
labra, comunién, por ejemplo), y que el sacerdote
«dirige a Dios en nombre de todo el pueblo santo».

En la situacién actual de las cosas, hay que reconocer que
estas oractones son a menudo bastante ineficaces en el plano
de la comunicacién Esto se debe a dos razones que estan por
otra parte ligadas entre sf la forma de decirlas y la formula
c16n que propone el misal

En efecto, ¢cémo decir sin tropezar esta oracién después
de la comunién del domingo 30 del ciclo C «Que tus sacra
mentos, Sefior, acaben de producir en nosotros lo que signifi-
can, para que entremos algin dia en la plena posesién del
misterio que celebramos en estos titos sagrados®» |Admira
ble concentracién de teologia sacramental que hay que medi-
tar despacio, con el libro en la mano, pero no ciertamente
una oracién para el pueblo y en nombre del pueblo!

Tropezamos aqui con una debilidad del misal romano
Nos contentamos, al principio, con traducir el venerable teso
ro de esas oraciones, pero enseguida nos damos cuenta de
que ya no nos hablan Por su concistén tan latina, su sintaxis
complicada, sus concepciones teolégicas tan lejos de nuestro
mundo de hoy, su lenguaje 1nadaptado, no pueden interesar
ya mas que al estudiante de liturgta Comparense con las nue-
vas plegarias, las de la segunda generacion (misas votivas, de
funerales, de reconciliacién, por ejemplo)

Ademis, estas oraciones no tienen ninguna relacién con el
misterio del dia en ese mismo domingo 30 del cclo C, el

evangelio nos habla del fariseo y el publicano, y la oracién de
apertura pide que «aumente en nosotros la fe, la esperanza y
la caridad» El deseo expresado por el ritual, segiin el cual «/a
oracion de apertura exprese el caricter de I celebracion» (OGMR 36),
no se realiza en este caso

Pero, mis atin, presidir la oracién es ayudar a orar Y sien-
to ganas de decir que todos los medios son buenos cestd
prohibido acaso, después de la comunién, st no ha habido un
canto, decir la oracién lentamente, con pausas, en un tono
muy intimo, como si nos desliziramos por la actitud de ora-
c16n ya adquirida y como lo hariamos con toda naturalidad
entre los nifios? Presidir la oracién quizés sea no contentarse
con las oraciones del misal, no esta prohibido, cuando el inte-
rés pastoral lo aconseje, afiadir una oracién a un salmo, a una
lectura Se encuentran oraciones muy bellas en el salterio ecu-
menico y en algunos misales de los fieles

Presidir la oracién es también introducir algunas plegarias
colectivas Yo confieso, Padre nuestro, etc De la manera de
empezar, dependera la calidad del gesto de orar o seri una
férmula que se recita o una verdadera oracién

En resumen, presidir la oracién equivale a dar el tono el
de la interioridad, el de la alabanza, el de la adoracién, el de
la contemplacién, el de la meditacién, etc

«.. anuncia el menssje de Ia salvaciony.

«Habitualmente dirigira la homilia el sacerdote»
(OGMR 42). Véase el c. 25.

«.. se asocia al pueblo en Ia oftenda de Cristo».

Cuestion ya evocada en el ¢. 6 y que volveremos
a tocar a propésito de la eucaristia.

Como el ama de casa...

Como un ama de casa, el presidente de la asam-
blea atiende a que todo esté dispuesto para la cele-
bracién (el marco, los objetos, ¢l programa, la distri-
bucién de las tareas) ¢Por qué no va a acoger tam-
bién a los fieles en la puerta, antes de que vayan a
sentarse, cn vez de entrar jerarquicamente en proce-
s16n? También es importante que esté atento a cada
uno y a cada grupo particular, haciéndoles sitio,
procurando que los demads atiendan a su presencia.
En una palabra, los acoge en nombie del Sefior y
les ayuda & acogerse mutuamente. Asi, el sacerdote
es ¢l hombre de la vinculacion.
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» Vinculacién entre las personas (antes, durante
y después de la celebracién).

» Vinculacién entre las partes de la celebracién.
Lo mismo que el duefio de la casa pone ritmo a la
recepcién, haciendo pasar al comedor, haciendo
que se sucedan los servicios, haciendo que venga la
tarta de cumpleafios, repartiendo los puros, también
el presidente ordena las diversas partes de la cele-
bracién y ayuda a los fieles a relacionarlas entre sf,
a captar su dinamismo y su unidad profunda; todo
ello, no tanto mediante comentarios suplementarios,
como por una forma inteligente de celebrar (por
ejemplo, sirviéndose del canto que precede para in-
troducir una oracién). ¢Por qué, por ejemplo, no
recoger las palabras del canto de introduccién en
las palabras de acogida, la oracién penitencial o la
de conclusion? Para ello necesita saber de antemano
lo que se va a cantar. Una vez mis, la liturgia es
trabajo en equipo.

+ Vinculacién entre los diferentes ministerios y
servicios. «Cada uno, ministro o fiel, al camplir con
su funcion, hari sélo y totalmente lo que le corres-

ponde» (Constitucién conciliar sobre la liturgia. El
subrayado es nuestro). Ya hemos dicho que el sacer-
dote no es el factotum de la liturgia, pero es el que
armoniza el juego de los diversos agentes. Gracias a
él, cada uno puede obrar en funcién «de los dones
diversos del Espiritu».

Hay, desde luego, asambleas pobres en perso-
nas, en medios. ¢Son tan pobres como se imaginan?
Las asambleas dominicales sin sacerdote han permi-
tido muchas veces la revelacién de talentos descono-
cidos hasta entonces. ¢Impedia su manifestacién la
presencia del sacerdote?

Finalmente, al sacerdote le corresponde animar
al lector timido, canalizar al animador demasiado
elocuente o a una coral demasiado exuberante, ayu-
dar al organista a situarse donde es debido...

» Vinculacién entre la celebracién y la vida coti-
diana. El ama de casa se preocupa de la vida de sus
invitados. El sacerdote hace normalmente lo mismo
durante sus contactos apostdlicos, pero la acogida
en la iglesia podria desempefiar también aqui un
papel importante y orientar muchas de las monicio-
nes de acogida.

+ Vinculacién entre la asamblea particular y la
iglesia universal. Es ésta verdaderamente su funcién
propia, la que ha recibido del obispo, corresponsa-
ble a su vez de la iglesia total. Esta tarea es atin miés
importante cuando la celebracién se limita a un gru-
po particular.

» Vinculacién entre la asamblea y «el que vie-
ne». Presidente de la asamblea, el sacerdote la
orienta hacia el porvenir, hacia el mundo que ha de
venir. Simbolizando a Cristo enviado por el Padre y
volviendo al Padre, les recuerda a los fieles que todo
se les ha dado de arriba y que todo tiene que volver
a Dios, por medio de aquel que vino a nosotros
para llevarnos hacia el reino.




En la liturgia
como en la vida de la iglesia

El laico que lea este libro quizas encuentre de-
masiado abundantes estas paginas dedicadas al sa-
cerdote presidente de las asambleas. Estas son lo
primero, como hemos dicho, pero hay que aceptar
que el ministerio pastoral es demasiado importante
para que no lo reconozcamos como tal.

Es capital situar debidamente su papel litargico,
cuyas caractetisticas aparecen también en la vida de
la iglesia. Lo mismo que en la liturgia, €l es el reu-
nificador que establece un vinculo entre las perso-
nas, entre los grupos, entre las actividades eclesiales
(misién, catequesis, accién de caridad, etc.), entre
todos y Dios. Es el primer animador o, si se quiere,
el «vigilante» activo, compartiendo asi el cargo de
su obispo.

¢La misa al revés?

Antes, el sacerdote y los fieles estaban vueltos en la
misma direccién, como una procesién en marcha «hacia
otro sitio» Esto tenia un sentido, y Paul Claudel no
carecia totalmente de razén al criticar «la misa al revés»

Seria grave que la misa de cara al pueblo excluyera ese
«otro sitto» Podemos significarlo, por ejemplo, volvien
donos hacia la cruz en el momento de signarnos con la
asamblea Pero aqui lo capital es la mirada del sacerdote

Antes se recomendaba «no murar a los fieles al vol
verse hacia ellos» Pero s1 hoy el sacerdote celebra de
cara al pueblo, es precisamente para entrar en comunt-
cacién con él Hay que saber entonces mirar de cara a
la asamblea en la acogida, en las moniciones, en la ho-
milfa, en la despedida final

Al contrario, en una oracién habra que traducir la
oracién hacia el mas alla mediante una mirada levantada
hacta el cielo, o cerrando los ojos  Cada uno tendrd que
encontrar su modo de expresion

¢Presidir una asamblea dominical sin sacerdote?

Muchos laicos no quieren presidirlas, negandose 1ns
tintivamente a «jugar» a ser sacerdotes A menudo, s
hay una presidencia, se prefiere asegurarla de manera
colegial

Por otra parte, seria una pena que las asambleas do-
minicales sin sacerdote fueran la ocasién de un neo cle

ricalismo el cura factotum se veria sustitutdo por un lai
co (o una mujer) bajo cuyo monopolio caeria la asam
blea La situacién exige mis que nunca un reparto lo
mas amplio posible de ministerios y de servicios

Sin embargo, muchos laicos sienten la necesidad de
un reconocimiento por parte del obispo o de sus man-
datarios, no por ambicién, sino para que su responsabi-
lidad se inscriba de verdad en una misién mds amplia
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De la palabra al gesto

Al principio existia la palabra

La palabra ocupa un lugar eminente en el cris-
tianismo Recorriendo la biblia, vemos que

— La palabra estaba presente en la creacién
(Gn 1, Sal 33, 6) Por otra parte, en hebreo el
verbo dabar significa tanto crear como decir
«Dios dyo y la luz fue» Nos encontramos aqui
con la eficacia de la palabra (performativa)

~— Después de hablar por los profetas, Dios
nos hablé en Jests, palabra viva, no sélo por lo
que dyjo, sino por su propia vida

— Por su resurreccién, nos da el Espiritu,
«que dira las cosas que han de venir» (Jn 16, 13)

— También nos envia a nosotros «Id y ense-
fiad a todas las naciones» (Mt 28, 18 20)

—Y los que acogen esta palabra se dejan
transformar por este «germen incorruptible»
(1 Pe 1, 23)

«Al prinapio existia la palabra» y toda la histo-
tn de la salvacién, todo el caminar de la iglesia,

toda la existencia cristiana estan jalonados por la
palabra de Dios desde los origenes hasta los siglos
de los siglos.

Las etapas del camino

de Ia palabra...

1. El concilio Vaticano II ha recordado que
«Dios no esta lejos de los que lo buscan», aunque
lo ignoren. Y que de una manera misteriosa Dios
les habla como le hablé a Abrahan. La Lumen gen-
tium ve en ello una «preparacién evangélica».

2. La evangelizacién, es decir, el anuncio de
Jesucristo salvador para invitar a la conversién y a

la fe.

3. La catequesis. A los que han acogido glo-
balmente la buena nueva se les propone una cate-
quesis destinada a que profundicen en su fe y se
dejen iluminar por la doctrina. Asi se interpretan,
en iglesia, las Escrituras.

4. El sacramento. En primer lugar, el bautis-
mo, que viene a sellar la fe.

5. La vida cristiana. Transformado por la fe,
el cristiano vive a imitacién de Cristo y se convierte
en testigo suyo. Tales son los «frutos» de la palabra.



Simplifiquemos un poco

— hay primero una palabra anunciada y reci-

bida,
— luego, una palabra celebrada,
— finalmente, una palabra vivida

L M Chauvet, en quien se inspiran las lineas
generales de este capitulo, propone la sigutente lec-
tura (entre otras) del relato de los discipulos de
Emats (Symbolique et Symbole Cerf, Patris)

Los discipulos, dando la espalda
a Jerusalen, se abren a Jesus y le cuen
tan su pesar por lo que ha ocurnido
Pero sus ojos siguen cerrados, los su
cesos son opacos No ven su sentido

Palabra Jesus les explica las Escrituras
anunciada Los discipulos no comprenden to
y recibida  davia

Pero en ellos se abre una brecha
«Quedate con nosotros, Sefior» (sefial
de que la palabra ha sido recibida) Su
fe camina

Palabra
celebrada

Y viene entonces la fraccion del
pan, en donde la palabra se hace
accion, dirlamos «sacramento» En
tonces, «se abrieron sus ojos»

Pero Jesus desaparece, presente en
la celebracion, se convierte en el
ausente

Palabra No pueden ya encontrarlo mas

vivida que yendo a sus hermanos, volviendo
(conversion) a Jerusalen es la fe w1
vida en iglesia, compartida y vertfi
cada «Es verdad se le ha apareudo
tambien a Sitmon»

La palabra celebrada

Esta lectura indica cémo la palabra celebrada se
articula con la evangelizacién y la vida motal Tam-

bién dustra muy bien el vinculo tan estrecho que
existe entre palabra y sacramento

No sélo el anuncto de la palabra precede al sa-
cramento, stno que en el corazén de todo sacramen-
to hay siempre una liturgia de la palabra

No sélo la sacramentalizactén sucede cronolégi-
camente a la evangelizacién, sino que entre ellas hay
una relacitén muy intima ¢Habéis observado en el
relato de Emats que es el gesto de la fraccion del
pan el que «abre los ojos» de los discipulos® En
otras palabras, la evangelizacion no alcanza toda su
verdad mds que en el sacramento Y al revés, serfa
concederle al sacramento un valor magico celebrar-
lo para alguten que no esta suficientemente evange-
lizado

La evangelizacién, 1a celebracién y la vida cris-
tiana misionera son tres eslabones de una misma
cadena. Por poner otro ejemplo, los novios cristia
nos, a lo largo de su preparacién o porque estan
bien evangelizados, descubren ya que su amor es
signo del Dios de la alianza, pero esto no adquiere
toda su fuerza y su verdad mis que en la celebra-
c16n del sacramento, que ellos intentan vivir al filo

de cada dia

De la palabra al gesto salvador

En toda liturgia se celebra primero la palabra
para recordar la iniciattva de Dios, para prolongar y
profundizar la evangelizacién de la que somos los
destinatarios tanto como los actores, para estructu
rar nuestra fe, en resumen, ya en el memorial de la
allanza nos dejamos 1nvestir y transtormar por ¢lla

En su iglesia, la palabra toma cuerpo y se con-
vierte en gesto salvador de Jesucristo

Cristo se ha ofrecido por nosotros, dice la litur-
gia Y el gesto eucaristico renueva la ofrenda de
Cristo  «Cristo ha muerto y ha resuctado» Y el
bautizado se sumerge en ¢l musterio pascual La pa
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labra de Dios hace de él un miembro del cuerpo de
Cristo. «Dios ha sellado una alianza con nosotros»,
dice la liturgia de la palabra. Y la palabra de Cristo
hace del consentimiento de los esposos una realidad
mistica, sacramento de la alianza nueva. Etc.

La palabra de Dios se hace accién, gesto. Decir
es hacer,

Las palabras sacramentales

No hay nunca gesto sacramental sin palabras sa-
cramentales. Son ellas las que estdn en el corazén
del rito. las de la consagracién, de la absolucién,
del bautismo...

— Primero, para enunciar con claridad el senti-
do del gesto. Por ejemplo, somos bautizados «en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo».
En efecto, este gesto no es especifico de los cristia-
nos. En muchas religiones existe un bafio ritual.

~— Pero sobre todo porque los sacramentos son
accién de Cristo, palabra operante de Dios

Los gestos sacramentales

Tampoco hay nunca palabra sin gestos en los
sacramentos, por las razones que antes indiciba-
mos: jgesto simbélico!

Se objetard que, para la penitencia, bastan las palabras de
la absolucién Es verdad, pero no es ésa la forma habitual
Esta excepcién nos demuestra que la palabra en el sacramento
es ella misma un gesto

Todo lo que hemos dicho del simbolo y del rito
nos debe ayudar a comprender la liturgia desde
dentro, pero no est4 dicho todo.

Hay que sefialar lo que la celebracién cristiana
tiene de especifico: los cuatro pilares de la asam-
blea, de la presidencia, de la palabra y del gesto.

Antes de exponer cada sacramento, hemos de
tocar diversos aspectos del funcionamiento de la ce-
lebracién y examinar ain algunos materiales.

Una situacién pastoral dolorosa

De hecho, en nuestros paises de tradici6n caté-
lica pero descristianizados, muchos quieren «pasar
por la 1glesia», como dicen, para el bautismo, el
matrimonio o los funerales, por motivos religiosos
muy vagos y a veces, quizds mas, por deseos de
integracion en la sociedad («Es lo que se hace
En mt familia, siempre se ha hecho »), mis bien
que para entrar conscientemente en relacién con
el resucitado

Los sacerdotes que les acogen se encuentran en
una situacion dificil (y hasta dolorosa para su propia
dentidad  «Hago de brujos, deciauno) Ante ellos
hay unas personas que esperan algo de la iglesia,
pero que no estdn suficientemente evangelizadas

Muchos desean para esta situacién tan comple-
ja y delicada que se les deje salir del «todo o nada»
y proponen ciertas liturgias «de evolucion», «de
camino»

También es de desear que los sacerdotes no
sean los unicos que lleven el peso de esta situacién
y que todo el pueblo creyente se stenta solidario en
la basqueda de una hturgta que respete todo lo po-
sible la realidad de las cosas la verdad de los pe-
tictonarios, la de los creyentes y la de la iglesia
Que los cristianos acepten, por ejemplo, que en al-
gunos funerales no se celebre la eucaristia (donde
exista esa costumbre)
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La comunicacion
en la asamblea

En la liturgia, de hecho, todo es palabra.

En primer lugar, esti la palabra de Dios y las
palabras propiamente rituales, como hemos visto

Esta palabra de Dios se convierte también en
acto de oracién (oraciones presidenciales u oracio
nes de la asamblea)

Estan luego las palabras que estructuran la
asamblea (didlogos, saludos)

Estan las palabras que acompafian a los ritos
para mdicar su sentido «Este es el cordero de
Dios» «Es palabra de Dios», las que introducen
los ritos «Oremos al Sefior Demos gractas al Se-
fior, nuestro Dios»

Estan las palabras de caricter homilético (predi-
cacién para introducir las lecturas)

La liturgia en si misma es también comunica-
ci6n Para los que representan un papel particular
en la asamblea, se trata de un arte cuyas leyes han
de conocer

Escucha, escucha

La 1glesia ha destacado desde siempre la audi-
c16n, la atencién a la palabra revelada y a la de la
oracién, que la asamblea de los primeros siglos
acompafiaba sobre todo con aclamaciones y res-
puestas breves Desgraciadamente, en el siglo V,
cuando la iglesia se extendi6 al mundo barbaro, se
olvidé de adoptar la lengua del pueblo, tan solo un
grupo selecto de personas cultas pudo seguir com-
prendiendo las palabras de la liturgia Situaciéon que
ha durado hasta el Vaticano IT en la sglesia cat6li-
ca Sin embargo, durante estos quince siglos, siem
pre se escuchd la predicacién y la musica

Hoy tenemos la oportunidad de podar celebran
en nuestra lengua, lo mismo que nuesttos antepasa
dos de la primitiva 1glesta Una oportunidad que
nos plantea tremendos problemas.

1 Muchos cristianos, y sobre todo muchos sa-
cerdotes, han vivido muchos afios bajo ¢l regimen
del latin y les cuesta encontrar las actitudes esencia-
les favorables a la escucha Se ha conservado la cos-
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tumbre de leer en el misal y se olvida que hay que
decir; se recitan las oraciones y se olvidan de rezar-
las. Por eso en nuestras liturgias muchas palabras
no son mas que un runrin y un fondo sonoro. Por
eso nuestras celebraciones estan plagadas de pala-
bras que... no se dicen.

2. Bajo el régimen del latin, las palabras tenfan
otro estatuto: el murmullo sagrado servia de telén
de fondo a nuestra oracién individual y la atencion
no se vefa ni mucho menos atraida por el sentido
de la palabra.

Cabe preguntar si el paso a la lengua de cada pais no
llevara necesariamente a aligerar el discurso. Paradéjicamente,
se podfa soportar un largo discurso en latin, puesto que no
habia nada que comprender. Hoy, cuando podemos y por
tanto queremos comprendetlo todo, ¢no habrd superabun-
dancia de palabras?

3. La evolucién de la comunicacién en el mun-
do moderno, profundamente marcado por los me-
dios de comunicacién, complica mis atn la situa-
cién. Tenemos raras veces la ocasién de escuchar
en comun un discurso. La mayoria de las veces esta-
mos en pequefios grupos y mas frecuentemente so-
los ante un aparato de televisién. Asistimos a un
fenémeno de privatizaciéon de la palabra: delante de
la pantalla, estoy solo y es a2 mi a quien se dirigen
Felipe Gonzilez o Adolfo Susrez. De ahi mi deseo
de comprendetlo todo. Cuando voy a la iglesia, me
gustaria, inconscientemente, encontrar las mismas
condiciones de audicién. Pero ¢es esto posible, si la
liturgia es siempre pablica?

En la liturgia, la audicién se muestra asi llena de
dificultades.

«Dios estaba
en la brisa ligera»

Jestis nos recomienda que, para rezar, «nos reti-
1emos a nuestra habitacién y cerremos la puerta»
(Mt 6, 6). Eisto no ¢s una situacién litargica y, sin

)

embargo, incluso la oracién comunitaria no puede
prescindir del silencio en la oracién.

No es posible encontrar a Dios en medio del
ruido, del vocerio y de la agitacién continua. Para
ofr resonar en nosotros la palabra pronunciada, es
preciso que deje de pronunciarse algunos momen-
tos; para ahondar en la oracién que se ha formula-
do, es preciso que deje un instante de formularse.
Silencio en la boca, y también silencio en los cuer-
pos: todo se detiene para una profunda respiracién
espiritual. «Respiracién» - «espirituals: dos palabras
del mismo origen. Es conocido aquel hermoso pasa-
je del libro de los Reyes (1 Re 19), en que Elias
tiene que encontrarse con Dios: Dios no estaba ni
en la tempestad, ni en el temblor de tierra, ni en el
fuego, sino en el murmullo de una brisa ligera, o,
segin otra traduccién, «en el susurro de un soplo
contenido». {Un soplo, un espititu, el Espiritu!

Escuchar el silencio

El silencio es la piedra de toque de nuestras ce-
lebraciones. O bien es una simple ausencia, su tiem-
po muerto, tiempo oscuro y vacio en el que no pasa
nada. O bien es presencia de Dios, a los demis y a
uno mismo, silencio de plenitud que es tan palpable
como el propio sonido. Paul Claudel decia que lo
mas hermoso que hay en la misica es el silencio
que sigue. El silencio se oye. Nada tan fuerte y tan
conmovedor como el silencio de una muchedumbre
que se detiene para oir pasar a Dios.

«El Espiritu grita
en nuestros corazones»

No hay recetas para obtener este silencio. El
crondémetro tampoco sitve para nada. El secreto
estd en la manera de celebrar,

Hay una técnica para hacerse escuchar, y esto
es algo que se ensefia. Pero de nada sirve la técnica
si falla lo esencial: la interioridad.




Cuando se lee la biblia, no se trata de una pala-
bra cualquiera; es Dios el que habla y el que me
habla ante todo a mi, lector; cuando el sacerdo-
te reza, no se trata s6lo de su oracién y mucho me-
nos de la f6rmula del misal, sino que es el Espi-
ritu «el que en nuestros corazones grita: jPadre!»
(G4l 4, 6); cuando el animador canta un versiculo y
la asamblea repite el estribillo, es también €l «el que
viene en ayuda de nuestra debilidad»; cuando hace-
mos un gesto sacramental, es Cristo el que actia.

Entonces la cuestién no es ya saber si uno va a
hablar o a callarse, si hay que cantar o guardar si-
lencio. La Gnica cuestién es ésta: cuando rezo yo,
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sacerdote, en nombre de mi asamblea... cuando can-
to yo, cantor, o animador... cuando hago este gesto,
¢estoy atento a ese Espiritu que habita en mi y que

actda en mi? En una palabra, ¢soy yo un oyente
de Dios?

Si, cuando hablo o canto, soy al mismo tiem-
po un oyente, entonces seré escuchado, o mejor
dicho, él sera escuchado. Esa cs la verdadera cues-
tién; lo demas es sélo receta, mafia y habilidad. Im-
pregnarnos de lo que decimos y de o que hacemos
es algo que nos ensciiardn los profesores de expre-
sién, y que es necesario. Dejar que el Espiritu im-
pregne nuestras palabras y nuestros gestos es algo
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que s6lo nos los ensefiara la fe, y ese aprendizaje
dura toda la vida.

Pero el Espiritu no estd solamente en mi. Esté
también en mis hermanos reunidos. Cristo estd en
medio de nosotros, los que «estamos reunidos en
su nombre». Por tanto, tenemos que escucharnos
también unos a otros.

Callarse para hablar mejor

Escucharse mutuamente es ante todo una nece-
sidad técnica. Porque, sin comunicacién, no es posi-
ble el didlogo. De un amigo, de un médico, de un
sacerdote se dice: ha sabido escucharme. Y de esta
escucha ha brotado en él (o en mi) la palabra que
era necesaria. jQué decepcién cuando el otro, al no
escuchar de verdad, ha creido comprender y «suelta
su rollo» todo seguido!

Para dialogar, hay que hablar el mismo lengua-
je, utilizar el mismo cédigo. Por tanto, si quiero
hablar con el otro, primero tengo que escuchatle
para conocer su lenguaje, su cédigo. Esta claro que
no puedo hablar el mismo lenguaje con un nifio,
con un obrero, con un intelectual...

Sacerdote que presido la celebracién, animador,
lector, ¢me preocupo de escuchar (no sélo con mis
oidos, sino también con mis ojos, con todos mis sen-
tidos) a la asamblea a la que me dirijo, para conocer
su lenguaje? Puede tratarse de un lenguaje mudo,
pero los ojos y el cuerpo también hablan.

En los cursos de formacién de animadores litir-
gicos hay que meterles en la cabeza que no canten
(sobre todo al micréfono) al mismo tiempo que la
asamblea. No solamente aplastan el canto de la
asamblea (p. 83), sino que ademis, y eso es lo que
aqui nos interesa, no pueden entonces oir a la asam-
blea. jPermitasenos un poco de silencio!

Kl animador de cantos es un emisor (E) que,
por medio de sus gestos, envia un mensaje a la
asamblen receptota (R).

0.

E R

animador asamblea

Su mensaje gestual llegara con mayor o menor
eficacia segtin sean las condiciones de la comunica-
cién (mala visibilidad, «ruido»), y segin sea el len-
guaje gestual (mas o menos adaptado). ;Cémo po-
dra saberlo? Por el mensaje-canto que le devuelve
la asamblea, convertida a su vez en emisora (E).

E R
R E
animador asamblea

Para recibir este mensaje, es evidente que hay
que callarse para escuchar. Sélo entonces se podra
adaptar la forma de emitir el mensaje para obtener
de la asamblea la respuesta deseada. Esto en un ir y
venir incesante,

Las personas podran seguir durante cien afios
cursos de direccién de asamblea, pero nunca seran
buenos animadores si no hacen este esfuerzo de es-
cuchar a la asamblea. En compensacién, si han teni-
do la formacion técnica de base, harén rapidos pro-
gresos si escuchan a la asamblea, ya que encontraran
ellos mismos los gestos y las actitudes necesarias.
¢Qué es lo que digo? Es su asamblea la que hara de
ellos buenos animadores.

Eso mismo se puede decir del lector o del presi-
dente de la asamblea. Aunque la asamblea esté ca-
llada mientras se habla, si estan atentos, oirdn a la
asamblea; comprobarin si su silencio est4 lleno o
vacio, si interesan o si aburren. Aprender a hablar
en publico es aprender a callarse... para escuchar.,

1Entré el balén!

De alguna forma hay que escuchar el recorrido
fisico de la palabra propia. Algo asi como el futbo-
lista que, al hacer un pase, sigue la trayectoria del
balén y comprueba si llega bien a su compafiero de




equipo. La trayectoria de la palabra es mas comple-
ja; varia segin el 6rgano que la pronuncia, segin el
lugar (actstica) de donde se lanza, segtin el canal
{(micréfono o directamente) que la transmite, segtn
la asamblea a la que va destinada; todas estas cosas
varian, y el que habla tiene que apreciar en cada
ocasién esas circunstancias. Si no, la palabra corre
el peligro de no entrar nunca por la porteria.

iDios ha muerto!

Fl sacerdote que, en una oracién a Dios, mira
a la asamblea, como para convencetla... {Dios ha
muerto!

El solista, o la coral, que cantan palabras de
Dios y «hacen musica» sin vivir lo que cantan...
iDios ha muerto!

El lector que lee la biblia como el anuario de
teléfonos, sin respirar n1 dejar respirar al Espfritu...
iDios ha muerto!

La asamblea que «recita» el Padrenuestro o el
canto como un vago sonsonete... jDios ha muerto!

Todos esos cantos que no saben ya hablar a
Dios y que s6lo intentan interpelarlo, nuevo mora-
lismo... jDios ha muerto!

El sacerdote cuyos brazos se elevan mecanica-
mente hasta los hombros y no hasta un mds alld
simbélico, el que extiende sus manos sobre las
ofrendas en un gesto rutinario y no bajo el peso
del Espiritu... jDios ha muerto!

Los que hablan de Dios, los que glosan a Dios,
los que siempre dicen «éls» y no saben decir:
«tt»... iDios ha muerto!

Todas esas palabras vacias de palabra, todos
esos silencios vacios del Dios inefable, todos esos
cuerpos vacios del Espiritu... jDios ha muerto!

iNo! iDios no ha muerto!, pero las aparien-
cias, y la liturgia es apariencia, pueden a veces ha-
cernos dudar de su presencia.
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3. Plano préximo
(de 5 a 10 cm.).

Saber utilizar
el micréfono

Utihzacién

1 Proclamacion

2 Conversacién, relato
3 Interioridad

Plano «neutro»

Vivacidad, familiaridad

3 O para indicaciones técnicas,
evitando romper el clima

N =

Técnica

1

N =

N.B.

Hablar «como s1 no hubiera micro»

Hablar como se habla a un grupo

que esta a 2 0 3 metros

Hablar como cuando se hace una confidencia
a un interlocutor cercano

Tono de voz mis elevado
Natural
Articular con mas cuidado y més lentamente

Escoger el plano segiin el tipo de interven-
cién, segin el género literario, segiin el
ambiente.

No abusar del plano préximo

(;presencia muy carnal!)




Una iglesia que escucha

Nuestro tiempo adolece de una falta de interioridad
Nos abruma la avalancha de informaciones, nos desbot-
dan nuestras actividades, no tenemos tiempo de reposar
Todos nos lamentamos por ello vemos asi amenazada
nuestra maduracién como hombres y mujeres Y tampo-
co nuestra fe puede madurar sin intertortdad (No

es esto lo que quieren decirnos nuestros cristianos
cuando se lamentan «No hay apenas sidencio en Ia
misa»? Tras esta queja, es preciso ver menos un exceso
de cantos o de palabras que una necesidad de intersor
zacon Que la iglesia sea, ante todo, una iglesia que
escucha

¢Pata qué sitve la palabra?

La palabra sirve para hablar es una verdad de Pero-
grullo Sin embargo, es una de las actividades humanas
mas complejas y, como ocupa en la hiturgia un papel
eminente, es Interesante recordar sus diversas funciones

— Funcién de contacto Ejemplo un saludo («El
Sefior esté con vosotros» «;Eh, vosotros'» «Dios todo-
poderoso, td que »)

— Funci6n de informacién: decir algo a alguien,
anunciarle una  buena noticia

— Funcién de formulacién: cuando le decimos a
Dios «Dios todopoderoso, Dios misericordioso, Dios
santo, Dios altisimo, Sefior», formulamos una concep-
c16n de Dios, tanto para comunicarsela a los otros como
para impregnarnos nosotros mismos de ella

— Funcion de expresién: se expresan sentimientos
de gozo, de dolor, de admiracién, de alabanza, de arre
pentimiento, etc

— Funcién estética: nos gusta jugar con nuestro len-
guaje, elaborarlo, poetizarlo Estamos aqui muy cerca
de la actividad stmbolica No nos gusta usar el lenguaje
corriente para expresar nuestro amor a alguien, hacemos
un poema, decimos un piropo, cantamos una cancién

— Funcién de impresion: se mnvita, se convence, se
exhorta, se conjura, se amenaza, se anima

— Funcién per-formativa: ya hemos visto esta pala-
bra (p 18), la palabra formula directamente la accién
que significa, es una palabra acto El contrato firmado
ante notarto, el intercambio de consentimientos, los ju-
ramentos son palabras performativas

Es raro que una palabra persiga tan sélo uno de es
tos objetivos Por ejemplo, la forma de interpelar a al
guten (funcién de contacto) puede sefialar también mi
sentimiento (expresién) «;Querido, tesoro mio'» «,Eh,
vosotros, los de alli'» O puede también contener una
exhortacién (funcion de impresién) «,Eh, vosotros, los
de alli'» (se sobreentiende «,adelante con el balén'»)

Lo musmo «Dios altisimo, que obras maravillas,
,bendito sea tu nombre'» grito de admiracion y alaban-
za (funcién exprestva) y también fomulacion («altssi-
mo maravillas »)

Efectivamente, en el habla no estan solo las palabias,
esta el tono, el ritmo, el tlrvrgrc de vos, la intensidad
(todas esas cosas son musicales, por otro lado), la proxi
midad espactal de los interlocutores, los gestos y las acts
tudes, etc

No podemos entrar aquf en detalle en toda la nique
7a del proceso inguistico Quedémonos tan s6lo con
que todas estas funciones estdn presentes en la liturgia,
segun diversos grados y en dosis compleas
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El Libro, los libros y los papeles

El cristianismo no es una religion del libro. Pe-
to nunca se hablari bastante del respeto con que con-
viene manejar el libro de la palabra, simbolo que hemos
descubierto y que es tan importante como el pan y el
vino.

Podemos decir sin exagerar que la biblia es el Gnico
libro de la celebracién cristiana. Hasta el misal, tan im-
portante por contener las oraciones de la iglesia, es se-
cundario.

Pero hoy también se rinde culto al papeleo y noso-
tros, los sacerdotes, no somos los Gltimos feligreses de
esta religion. Si hay que manejar el Libro con cierta so-
lemnidad, los demds libros y los papeles hay que mani-
pularlos con discrecion. Los especialistas de los medios
de comunicacién nos dan aqui una leccién: ¢vemos a
los presentadores de la TV manejar sus folios? En defi-
nitiva, si no se encuentra la pagina exacta, ¢no seria me-
jor cambiar de texto o rezar de memoria?

Afiadamos que la costumbre de dar a la asamblea
los textos que se cantan quizés no sea lo mejor. Es ver-
dad que esto facilitard la meditacién de los textos (si
son vilidos) fuera del acto litirgico, pero la experiencia
demuestra que cuando la asamblea no tiene el texto a la
vista y las condiciones de comunicacién son buenas (lo
cual es muy exigente para los cantores), su interés se
estimula. Tiene que escuchar. No ha de seguir un texto
programado de antemano. Acoge la palabra que viene.
Si hay que deplorar cierta inflacién verbal en nuestras
liturgias, ¢no habri que deplorar también una inflacién
del papel? Por otra parte, podria discutirse en este mis-
mo sentido el uso del misal de los fieles: ¢no es esencial-
mente el instrumento, sumamente precioso, de prepara-
cién o de prolongacién personal de la celebracién? ¢O
es una especie de libreto de épera, que algunos laicos
siguen con una vigilancia puntillosa y rubricista? En re-
sumen, el papel es un intermediario més en la comunica-
cién. Suprimamoslo cuando no es indispensable.
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Los gestos

Si en la liturgia todo es palabra, podemos decir
también que todo es gesto. Nos lo ha demostrado
ya nuestra atencién a la accién simbélica.

Pero seguramente no seri inutil prolongar nues-
tra reflexién bajando a lo concreto y pasando revista
a las diversas actitudes corporales. Dejaremos de
lado los gestos especificos de cada sacramento, que
evocaremos luego en su lugar debido. Nos contenta-
remos ahora con los gestos que aparecen en todas
las liturgias.

Se trata de actos simbolicos: no se pueden expli-
car. El que nunca ha hecho una verdadera inclina-
cién, en un movimiento completo de su columna
vertebral desde el occipucio hasta los rifiones, no
puede comprender su sentido. Por tanto, hemos de
poner esos gestos en relacion con otras realidades y
suscitar a proposito de ellos algunas cuestiones.

Las posiciones

« La posicién sentada: «Maria se sentd a los pies
del Sefior y estaba atenta a su palabra». Actitud fun-
damental del que escucha y del que, consiguiente-
mente, medita o hace una oracién meditativa. En

una liturgia desarrollada, no hay que olvidar que es
también una actitud de reposo, necesaria a veces.

» La posicién en pie: nos levantamos para acoger
y saludar, nos levantamos para aclamar o para hon-
rar a una persona (ejemplo, el evangelio). Esta posi-
cién del «<hombre en pie» es también simbolo de la
dignidad del hombre. Para los cristianos, evoca tam-
bién a Cristo resucitado, aquel que se levanté a la
luz de la mafiana de pascua.

De pie, uno se muestra dispuesto a caminar,
como los hebreos en la primera pascua.

Pero hay ademas varias maneras de estar de
pie... También est4 asi el que espera el autobus. ¢Es
la misma actitud?

« Caminar, ir de un sitio a otro, es muchas veces
un gesto utilitario, pero tiene también un simbolis-
mo profundo. Por razones pastorales evidentes, no
podemos ya hacer procesiones de una iglesia a otra
o de una estacién del viacrucis a otra. Y nos dan
envidia las modernas procesiones de los cortejos ci-
viles por medio de las calles engalanadas...

Ir de procesién no es un especticulo, sino un
gesto de oracién que evoca el encuentro (la proce-
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sién de comunién) y nos recuerda ademds que so-
mos un pueblo en marcha.

« Arrodillarse, inclinarse, postrarse. Ponerse de
rodillas es algo que ha cedido muchas veces su
puesto al estar de pie, después de la reforma litargi-
ca. Hay que decir que muchas veces era una carica-
tura, con todos aquellos reclinatorios que teniamos,
ya que aquel mueble servia también de sitio de apo-
yo, de mesilla para dejar el libro y formaba con su
silla una especie de refugio del individualismo reli-
gi0s0.

» Ahora se prefiere la inclinacién, pero hay que
reconocer que los fieles se atreven pocas veces a
hacer este gesto tan profundo y expresivo.

+Sin embargo, seria una pena renunciar por
completo a arrodillarse. En la antigiiedad esto se
reservaba para los dias de ayuno. Hoy seria intere-
sante volver a introducir este gesto en los ritos peni-
tenciales muy caracterizados; por ejemplo, cuando
se cantaba una larga letanfa de penitencia o el salmo
50, todos se ponfan de rodillas, incluso el sacerdo-
te... (La genuflexion, signo de homenaje, una espe-
cie de pequefia postracién, tiende también a dejar
su sitio a la inclinacién, a la que habia suplantado
en la edad media).

*En cuanto a la postracién, gesto maximo de
humildad, sélo se encuentra en algunas grandes oca-
siones, como la ordenacién o la profesion religiosa.

Los gestos de las manos

+ El gesto de las manos juntas caracteriza a la
oracién y al recogimiento. También se encuentra en
las religiones orientales.

+ Con frecuencia se prefiere ahora el gesto del
orante, mas biblico, mas antiguo y quizds mas ex-
presivo. Las manos abiertas simbolizan ese inter-
cambio que es la plegaria, en la que se da y se reci-
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be, se pide y se agradece... No es un gesto especifi-
camente ministerial, y est4 bien, por ejemplo, que
los fieles recen cada vez mas el Padrenuestro en esta
actitud.

* La senal de la cruz, sigho de muerte y de victo-
ria, recuerda también aquella misteriosa letra T (tau
en griego), con la que dice Ezequiel que estan mar-
cadas las frentes (Ez 9, 4).

La manera m4s antigua de trazarla sélo se en-
cuentra ahora antes del evangelio; la forma que nos
es mas familiar es uno de los primeros gestos de
nuestro aprendizaje de la fe.

Es una suerte que el Vaticano II haya reducido
a cuatro el ndmero de signhaciones en la eucaristia:
al principio, para el evangelio, en la epiclesis por
parte del sacerdote, en la despedida para la bendi-
ci6n. Razén de més para que entonces este signo
adquiera todo su peso.

» La imposicién de manos no es un gesto de la
asamblea, sino un gesto ministerial que se realiza en
todos los sacramentos (excepto en el matrimonio,
donde no es tan claro). Es el gesto més antiguo y
mds rico para bendecir, para llamar al Espiritu, para
consagrar un ministerio. Lo encontramos con fre-
cuencia en el Antiguo Testamento y en el Nuevo
donde, por si solo, desigha a menudo un sacramen-
to.

Hay que citar ademis otros gestos:

+ La incensacién, en la que se muestran prodigas
las liturgias orientales, simboliza a la vez el homena-
je que rinde la asamblea y la oracién que sube al
cielo. Todos hemos oido y visto a los nifios taparse
las narices en el momento de la incensacién... Por
tanto, sdlo conviene usarla con circunspeccién; pero
es un gesto expresivo que, en la liturgia, rinde mu-
chos servicios para celebrar el Libro, o una imagen
de Cristo, o la asamblea...

Ejemplo: en la liturgia en que se quiere subrayar los diver-
sos modos de presencia de Cristo, se inciensa el Libro, luego,



después de la consagracién, el pan y el vino consagrados, y
finalmente, en la despedida, a la asamblea.

* Los besos (al Libro, al altar, a la imagen de
Cristo) estan también muy ligados a una sensibili-
dad y son fuente de malestar para algunos. Es raro
besar los objetos en la vida corriente; en ese caso,
se los besa en secreto. En algunas culturas, este ges-
to puede resultar obsceno. Por eso la libertad de
decidir se ha dejado en manos de las diversas confe-
rencias episcopales.

» También el abrazo de paz es sustituido a veces
por otro gesto fraternal (cf. p. 146).

Liberad el gesto...

Hay todavia otros muchos gestos: comer, beber,
cantar (volveremos sobre ello), etc.

También hay otros gestos que es preciso —no
ya inventar, pues en este terreno no se inventa
nada— sino re-utilizar: levantar las manos para una
aclamacién, tocar una cruz para venerarla, encender
una vela ante una imagen, levantar el cirio para el
aleluya pascual, etc.

El gesto es esencial para nuestra fe. ;No empe-
zamos a relacionarnos desde nifios con lo invisible
«mandando besos» al Nifio Jests e intentando tra-
zar sobre nuestra frente la sefial de la cruz?

Todo esto es una cuestién de clima de celebra-
cién y de aprendizaje. Hay que saber que, invitando
a los fieles a hacer gestos, se estan tocando cosas
profundas que no es posible manipular sin pruden-
cia. Si una minotia importante de fieles sigue toda-
via comulgando «en la lengua», no es seguramente
por ideologia; su actitud procede de lo mas pro-
fundo de ellos mismos y serian incapaces de expli-
carlo.

Entonces hay que saber que para uno que no ha
rezado nunca con las manos abiertas, esto es algo
que le cuesta y que, si lo hace, le parecera al princi-
pio «algo ridiculo». Se necesita tiempo para vivir
un gesto simbélico, para apropiarse de él. Tiempo y
paciencia. Y también un buen ejemplo, comunicati-
vo, por parte de los sacerdotes y de los animadores.

Y no perdamos ni una sola ocasién para de-
volver al pueblo cristiano su libertad de iniciativa
(cf. p. 45).
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Anotaciones sobre
lo sagrado y lo bello

Antes de estudiar los lugares, los cantos, la misi-
ca, los objetos y las vestiduras litirgicas, tenemos
que hablar de lo sagrado y de lo estético; cuestiones
complejas, que son una fuente permanente de ma-
lentendidos y un terreno lleno de conflictos. Con-
tentémonos con unas anotaciones.

LO SAGRADO

Lo sagrado pagano

Nada hay tan lejos del evangelio como una con-
cepcién natural o pagana de lo sagrado: una sacrali-
dad que pone aparte las cosas, los lugares, el tiem-
po, los objetos y las personas, que las convierte en
tabii (jno se toca!), siendo profano todo lo demas
del universo y por tanto fuera de la religién; una
sacralidad que con sus ritos pretende echar la mano
al poder de la divinidad (ritos magicos, idolatria).

En este sentido, y sélo en este sentido, se puede
decir:

— No hay ningtn lugar sagrado. El templo nue-
vo es el cuerpo de Cristo resucitado, es el hombre
nuevo, la humanidad nueva. Es todo el universo re-
conciliado por él: «la misa sobre el mundo».

— No hay ninguna lengua sagrada. El latin ha
servido para expresar el pensamiento de san Agus-
tin lo mismo que todas las obscenidades del Satyri-
con. Por otra parte, «que toda lengua proclame que
Jests es Sefior», dice Pablo.

— No hay instrumentos sagrados. El 6rgano es-
tuvo mucho tiempo prohibido porque acompafiaba
a las danzas lascivas en los «saraos» de la época.

— No hay masica sagrada. Bach utiliza el mismo
lenguaje para cantar la resurreccién de Cristo que
para celebrar el café.

— No hay objetos sagrados. Todo lo que utiliza-
mos para la liturgia tenia en su origen un uso co-
rriente... incluso la cruz, instrumento terrible y ordi-
nario de tortura.

Con estas afirmaciones, no se trata de ceder a la
corriente tan en boga dltimamente de la desacraliza-



cién. Para nosotros, los cristianos, se trata totalmen-
te de lo contrario: todo puede ser santificado, por-
que todo el hombre y todo el universo pertenecen
a Cristo (véase Ef 1, 10 o Col 1, 16-20, y también
aquello: «Tanto si coméis, como si bebéts, cualquier
cosa que hagdis, hacedla para gloria de Dios»).

Lo sagrado cristiano

Cast nos vemos tentados de expulsar la palabra
«sagrado» (y su pariente «santo») del vocabulario
cristiano. Sin embargo, la conservamos. Por varias
razones (véase el recuadro de la p. 74), una de las
cuales se deriva de la naturaleza del hombre y que
podriamos decir que es de orden pedagégico.

Pongamos un ejemplo fuera de la religién Para un hom
bre y una mujer, aunque no estén casados por la iglesia, el
anillo de su matrimonio es algo sagrado Y no se les ocurriria
utilizar ese anillo para un uso trivial También dirfan que su
amor es sagrado «Por qué ese respeto para con ese objeto
que es el anillo, sino porque significa una realidad superior y
sagrada, que es su amor?

Lo mismo, para el cristiano, lo sagrado no estd
en las cosas, sino en la persona de Jesucristo, sacra-
mento de Dios. Lo que es sagrado es su fe en Dios
y todo lo que esto supone: su vida moral, su visién
de las personas y del mundo. Pero las cosas, los
lugares, los tiempos son el material que utiliza para
celebrarlo; entonces ellos mismos son objeto de un
respeto especial. Una esposa no utilizard nunca su
alianza para sujetar una cortina: tampoco se utiliza-
rd la copa eucaristica para beber un trago entre
companeros.

Por esta misma razén, no se puede tirar a la basura un
objeto que ha servido para el culto, aunque se haya estropea-
do y sea 1nutilizable Hay que ser muy delicados en suprimit,
por ejemplo, ciertas estatuas de nuestras 1glesias

¢Cémo se expresa lo sagrado? Volvamos a la
comparacién de la alianza. Muchas personas llevan
otros anillos y sortijas de todas clases. El anillo nup-
cial se distingue de los demas; ¢por qué?, ¢suna ins-
cripcién?, ¢una férmula?, ¢un emblema grabado
en una piedra? Nada de eso; al contrario, es muy

iHay misterios... y misterios!

La palabra misterio puede tener tres sentidos. Los
dos primeros estan ligados entre si

1 El sentido biblico de «proyecto de Dias».

2  El sentido litdrgico de «sacramento» (es la pala-
bra que se usa en oriente para hablar de los «sacramen-
tos»)

3 Finalmente, la palabra «misterio» designa una
cosa que no se puede explicar, que nos desborda, que
la razén no puede com prender

Légicamente, los sentidos 1 y 2 encierran una parte
de indecible, pero no se trata de algo esoterico Para

nosottos, los cristianos, lo mexphcable est4 en lo signifi-
cado y no en lo significante, en el misterto que simboli-
zamos y no en las formas o en el lenguaje

Pues bien, cuando el espafiol sustituy6 al latfn, se
oyeron voces que deploraban la pérdida del «misterio»
(3 = sentido) Pero no solo ¢sa nocton es totalmente ex
trafia al espiritu de la liturgia cristiana, sino que no en
cuentra apoyo en los hechos histéricos, ya que precisa
mente el latin sustituy6 al gricgo cuando las masas po
pulares dejaron de entenderlo y s6lo lo entendfa una
pequefia chte Desde el siglo 1X, a su ves, el pucblo
dejo de comprender el latin y la iglesia estuvo esperando
once siglos  paro esto s otra historia
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sobrio. La sobriedad misma es la que crea un «algo»
significativo.

También en la liturgia los objetos que utilizamos
tienen un origen vulgar: el pan, el vino, la musica,
las palabras, etc., todas esas cosas que pertenecen al
comin de los mortales.

¢Cémo se manifiesta entonces la distincién con
lo vulgar y lo cotidiano? No forzosamente, ni mu-
cho menos, por sus formas especiales, ni poniendo
artificialmente sefiales de la cruz por todas partes

(tapadera del cop6n con una cruz para tomarla, 1la-
ves del sagrario en forma de cruz, cruz piadosamen-
te bordada por todas partes en la estola o en los
manteles del altar; conozco incluso una casa religio-
sa en donde los agujeros de respiracién en el techo
tienen forma de cruz).

— Esta separacion se manifiesta ante todo por
el uso ritual que se hace de esos objetos Una masi-
ca que se utiliza durante la accién ritual no la usara
un creyente en un contexto de diversién. Lo sagra-
do esta en quienes lo usan, no en el propio objeto.

Los cuatro niveles de lo sagrado cristiano

1 Lo sagrado en cierto modo sustancial: €l cuerpo
de Cristo (cuerpo fisico, cuerpo eucaristico, cuerpo ecle
sial)

2 Lo sagrado de tipo sacramental: los sacramentos
y las situaciones que crean

3 El conjunto de signos que expresan la relacion
religiosa que tenemos con Dios en Jesucristo Lo sagra

do «pedagégico», puramente funcional, no debe con-
fundirse con la santidad del Dios vivo

4 La totalidad de las cosas y de la wida or-
dinarita que se santifica por el uso que de ellas se
hace

(Segin P Tillich e Y Congar)

Lo sagrado cosificado... o cuestion de vocabulario

El cristianismo no ha reststido siempre a la tentacién
de lo sagrado pagano Habfa muchos objetos «tabii»
un laico no podia tocar el caliz, etc

Por otra parte, muchos ritos se habian costficado y
su distancia de los objetos corrientes se habia hecho tan
grande que se presentaban como pertenecientes a un
mundo sacral, cortado de las realidades humanas la
hostia es un buen ejemplo

El vocabulario mismo es significativo Las palabras
(de un latin espafiohzado) con que se designan los obje-
tos nos resultan extrafias Convendria volver a un verda-
dero vocabulario espafiol

— hostia = pan
— ciliz = copa

— patena = plato

— colecta = oracién presidencial
— epistola = carta

— leccionario = libro de la palabra

Es verdad que hay palabras que no tienen un nom-
bre usual, precisamente las que no son de uso corriente
bautistetio, eucanstia o altar, por ejemplo

Esta limpieza del lenguaje llamaria nuestra atencién
sobre el destino de las cosas pan para comer, plato para
servir el pan, etc Y nos ayudatia también a escoger for
mas mas adaptadas y mds significantes Pregunta ¢por
qué el copén para las hostias pequefias se parece a una
copa® Es curioso!




— Ademis, por la calidad de sus formas, por
su «dignidad», para recoger una palabra clisica de
la tradicién litargica. Es légico que un objeto o un
lugar que sirven de apoyo a la simbolizacién de lo
que es para nosotros lo esencial, a saber el Dios
santo, esté impregnado de belleza.

Y esto nos lleva a la segunda cuestién: la estética.

LO BELLO

A propésito de la belleza de la liturgia, circulan
muchas ideas recibidas. Entre otras, aquella de «re-
zar con un trasfondo bello», tan repetida y que es
fuente de muchas confusiones.

Cuando, en la intimidad de mi despacho, pongo
en el tocadiscos una cantata de Bach, puedo «rezar
con un trasfondo bello», pero no hago liturgia. La
Misa en si menor de Bach o la Missa solemnis de
Beethoven, bellos monumentos de arte religioso, no
son aptos para la celebracién cristiana. La més bella
de las catedrales goticas puede resultar un mal ins-
trumento para la liturgia de hoy.

Las misas-conciertos en las iglesias-museos,
¢acaso son el «Haced esto en memoria mia»? Hay
que tener el coraje de decirlo, aunque le choque a
mds de uno; aun sabiendo que ha desempefiado
muchas veces esa funcién, la iglesia no tiene la vo-
cacién de ser «mecenas de las artes». La liturgia no
es la conservacion del pasado, ni el centro de ensa-
yos de masica o de pintura contemporaneas, ni el
Gltimo grito de los éxitos del afio.

Después de estas ideas aparentemente iconoclas-
tas, hay que subrayar, sin embargo, que el arte y la
liturgia son buenos aliados. El artista, como ya he-
mos sefialado, es €l hombre del simbolo, capaz de
expresar lo invisible y lo inefable. Por eso es natural
que los artistas se hayan sentido siempre un poco
como en casa en las iglesias, aun cuando no compar-
tan nuestra fe. La iglesia los ha llamado siempre y
los sigue llamando afortunadamente en nuestros
dias. Es ésta también su manera de estar abierta a

los hombres de hoy: ¢sera preciso citar la obra
ejemplar de Le Corbusier en Ronchamp?

Al visitar recientemente la iglesia de Plateau d’Assy, nos
hicieron observar que, en su tapiz del Apocalipsis que cubre
el fondo del coro, Jean Lurgat no quiso poner nada en el cen-
tro, para que resaltase mejor la cruz que habia encima: mara-
villosa sensibilidad de un artista cuyas opiniones marxistas son
muy conocidas y al que quizds algunos se nieguen a calificar
de «religioso»...

Como un hermoso instrumento

El nucleo esencial de la cuestién estética sigue
siendo el rito. La primera condicién para que una
musica, una arquitectura, una pintura, un texto sean
litdrgicos es su aptitud para servir al rito.

Admiramos mucho los instrumentos de los cor-
tesanos antiguos; los ponemos en los museos o de-
coramos con ellos las paredes de nuestras casas de
recreo. Y con razén. Esos instrumentos son bellos,
porque se adaptan a la mano del que los manejaba.

«Lo contrario de lo bello no es lo feo, sino lo in-
forme». Buscando la mejor forma posible para ser-
vir al rito, es como el arquitecto, el poeta, el musico
tienen mas oportunidades de conseguir una forma
bella. jBuscad la aptitud, y la belleza se os dara por
afiadidura!

Esto puede ser cierto de los instrumentos para la
celebracién mas complejos como para los mas sen-
cillos, para las largas letanias como para los estribi-
llos cortos, para los conjuntos arquitecténicos como
para un simple vaso, para una catedral como para
una capilla.

No Ia obra,

sino el acto

La scgunda indicacién que se deriva de la pri-
mera es que el arte no es aqui una cuestién de obra,
sino de acto. En definitiva, una masica o un poema
0 un vaso litirgico no tienen existencia fuera de la

73



liturgia. El malentendido estd en que muchas veces
el artista quiere hacer una obra, su obra, mientras
que lo que ha de hacer es, siguiendo tal como es,
descentrarse y entrar en la perspectiva del acto k-
targico. El musico no compone un canto para ex-
presarse, sino para que sus hermanos puedan reali-
zar el acto de cantar

Evidentemente, lo que €l propone no es indife-
rente para la calidad del gesto que habra de hacerse,
pero la manera en que ese canto se integre al rito y
sea por tanto asimilado por los que celebran tendri
tanta importancia, por lo menos, como la obra

La flor de Ios campos
y la composicién floral

Ciertamente, el gesto prevalece sobre la obra, si
se hace de verdad. Si vuestra pequefia de cuatro
afios os trae un ramo de flores silvestres, compuesto
de cualquier manera, sentis una gran alegria. Si para
vuestro cumpleafios un adulto os trae un ramo de
flores mustias y mal arreglado, decis por lo menos
que «no ha estado a la altura conveniente».

En liturgia no puede hablarse de estética, sin
unir a ello la nocién de verdad. Entre el organista
consumado que toca cualquier cosa y el debutante
que toca cosas sencillas, pero con el corazén y con
deseos de servir al rito, entre la parroquia que paga
a una buena floristeria y las sefioras que traen las
flores de su jardin, no hay que vacilar. Esto no quie-
re decir que los segundos no deban intentar adqui-
rit mayor competencia; también esto es cuestion de

verdad.
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Lo que me aleys de la iglesia, al salic de mu
infancia, creo que fue su fealdad (Frivolidad de
«artista»? Quizas Pero lo que se ve, tiene su 1im-
portancia Pues bien, la ciudad de Dios no me
mostraba mas que una horrorosa decoracién
Aquellos hombres-mujeres de negro, aquellos tem
plos sombrios con rincones por todas partes, aque-
llas ropas de sacristia que olian a moho, aquel latin
incomprensible refunfufiado en medio de volutas
de incienso, aquellas comuniones con los ojos ce-
rrados y la boca abierta ante un comulgatorio
adornado de un mantel horrible, todo aquello me
parecia irremediablemente sucio, falso sin duda,
pero sobre todo sucio, como las iméigenes de san
Sulpicio, como la moral raquitica que ensefiaba
entonces la iglesta ;Oh vieja 1glesia, enemiga de la
vida, cortesana de poderosos y de ricos' «Qué es
lo que me indignaba contra ella? Precisamente
eso mi sentido de lo sagrado Porque al mismo
tiempo que me desfiguraban lo sagrado, yo vislum-
braba su verdadera naturaleza, lo sagrado no con-
siste, segin se cree, en alejar algo de la realidad
para elevatlo a algo 1deal, sino en descubrir en su
realidad su dimensién de eternidad Por eso, la
iglesia me parecia profana, porque no me hablaba
del cielo Buscaba yo lo sagrado en otra parte, aba
10, a tas de tierra en los rostros, en las manos, en
una palabra, en un grito Pero nunca en esos ritos
alejados de todo lo que me rodeaba, desarraigados
de su razén de ser y tan nidiculos como las «trad-
ctones» teatrales abajo, una tierra y unos hom-
bres, y alli arriba, esa vana representactén

Morvan Lebesque
«Le canard enchainé» (4 febrero 1970)
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El lugar de la asamblea

«Dios no habita en templos hechos por ma-
nos de hombres», declara Pablo a los atenienses
(Hch 17, 24). El templo nuevo es el cuerpo de Cris-
to resucitado en donde se celebra el culto «en espi-
ritu y en verdad» (cf. Jesas a la samaritana: Jn 4,
22-23). Cristo esta presente «donde hay dos o tres
reunidos en mi (su) nombre» (Mt 18, 20).

Por consiguiente, no hay ya lugar sagrado, lugar
santo, en el sentido pagano e incluso en el sentido
del Antiguo Testamento. Si podemos decir que la
iglesia es un lugar santo o sagrado, es solamente en
relacién con la asamblea que alli se celebra, «nacién
santa», como dice la primera carta de Pedro.

Por otra parte, los cristianos de Jerusalén, nos
dicen los Hechos, seguian «acudiendo asiduamente
al templo», sin duda para rezar, pero sobre todo
porque era un lugar idéneo para la evangelizacion;
pero cuando se trataba de la celebracion especifica
de los discipulos de Jests, «compartian el pan en
sus casas» (Hch 4, 42) ;Maravillosa libertad!...

Casa de Dios,
casa del pueblo... de Dios

Asi, pues, cuando se construye una iglesia, el
paso que se sigue es lo contrario del paso que se-

guian los paganos. No se trata ahora de delimitar
un perimetro sagrado y tabd para encerrar allf a la
divinidad. Se trata mds simplemente, mds humana-
mente, de tener un lugar donde reunirse y celebrar.
Eso es la iglesia. Tiene que adaptarse a lo que se
quiere hacer en ella (funciones) y dice algo del mis-
terio de Dios y de su pueblo. Util para celebrar,
tiene que adaptarse a la asamblea o a las asambleas
que allf se tienen y a las acciones rituales que alli se
desarrollan, y no al revés.

El lugar de Ia asamblea

Si la asamblea es el primer simbolo, el espacio
donde se retine es lo primero que hay que examinat.
Llamo la atencién a los equipos litdrgicos sobre
ello; antes de reflexionar sobre la manera de tener
la asamblea con vistas a una celebracion, no es innitil
mirar el espacio en donde se tiene [a reunion.,

Citemos simplemente el ritual

257, El pueblo de Dios, que se congrega pars In misa, fleva en sf
una coherente y jerarquica ordenacion que se expresa en la diversidad
de ministerios y de gccion, micntras se desarrollan las diversas partes
de la celebracion. Por consiguiente, In disposicion general del edificio
sagrado conviene que se haga de tal manera que sea como una ima-
gen de la asambles reunids, que consienta un proporcionado orden
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de todas sus partes y que favorezca la perfecta ejecucion de cada uno
de los ministerios.

273. Esté bien estudiado el lugar reservado a los fieles, de modo
que les permita participar con Ia vista y con el espititu en las sagradas
celebraciones. En general, es conveniente que se dispongan para su uso
bancos o sillas. Sin embatgo, la costumbre de reservar asientos a perso-
nas privadas debe reprobarse. La disposicion de bancos y sillas sea tal
que los fieles puedan adoptar las distintas posturas recomendadas para
los diversos momentos de la celebracién y puedan moverse con comodi-
dad cuando llegue el momento de la comunién.

Prociirese que los fieles no sélo puedan ver al sacerdote y demis
ministros, sino que, valiéndose de los modernos instrumentos técnicos,
dispongan de una perfecta audicion.

La iglesia es ante todo el lugar de la Iglesia, de
la ekklesia. Y es revelador el hecho de que el conti-
nente haya tomado el nombre del contenido.

La iglesia es ante todo la casa del pueblo, y asi
es como la entendfan los antiguos, que agrupaban
en aquel lugar, ademis del culto, diversas activida-
des de la comunidad (esto mismo se hace en muchas
iglesias contemporaneas). El pueblo que allf se red-
ne no se contenta con celebrar, sino que evangeliza,
catequiza y despliega sus actividades caritativas. Por
eso la iglesia se convierte en simbolo de la Iglesia
en todas sus dimensiones.

Casa del pueblo de Dios, es al mismo tiempo e
indisolublemente casa de Dios por la razon que he-
mos dicho.

Como vuestra casa...

Lo que apreciais en vuestra casa es sobre todo
su aspecto practico, la organizacién de sus espacios
en funcién de las diversas actividades de la vida:
comer, trabajar, descansar, dormir, etc. Normal-
mente, a cada tipo de accién corresponde un lugar.

Al entrar en un edificio, desde la primera ojea-
da se sabe qué es lo que se hace alli: no hay nada
tan distinto de una vivienda como un local adminis-
Nnativo,

/0

Pero, al mismo tiempo, una casa, un apartamen-
to, dicen algo de la persona o de la familia que alli
vive, por su distribucién, por su estilo, por su deco-
racion...

En otras palabras, ver el sitio en donde uno vive
es captar algo de su personalidad, de su misterio.

Los lugares para el rito

Y en nuestras iglesias hay un lugar para cada
rito:

+ La presidencia: «La sede del celebrante debe
expresar la funcién del que preside la asamblea y
dirige la oracién» (OGMR 271). Ni trono, ni tribu-
na, sino lugar de un servicio que exige que el que lo
cumple esté delante del pueblo (prae-sedere = «es-
tar sentado delante»). Por consiguiente, en las asam-
bleas generales, el sacerdote estard de ordinario en
el fondo del 4bside, aunque en pequefios grupos
puede sentarse en el centro del corro de los que
participan.

» Las «dos mesas»:

— la de la palabra, el ambén;

— la del altar, lugar del sacrificio y mesa
de comer, es «el centro adonde se dirigira esponta-
neamente la atencién de los fieles, incluso fuera de
la misa, al ser el recuerdo permanente (y por tanto
fijo) de que la eucaristia es el objetivo esencial y
supereminente de toda asamblea. De suyo, no hay
mis que un altar, como no hay mas que un solo
Sefior y una sola iglesia. Por tanto, habri que buscar
la forma de hacer realmente secundarios los altares
laterales que, por diversas razones (financieras o ar-
tisticas), no es posible quitar.

El altar ;es verdaderamente la mesa del banquete eucaristico o el
trastero en donde se encuentran mezclados el misal, los papeles de la
homilia, el micro, las vinajeras y el lavabo, la hoja de anuncios... y las
gafas del sefior cura? Si la mesa de nuestros banquetes estuviera tan
bien «adornada»..., ;qué dirian nuestros invitados?







El altar tiene algunas prolongaciones: la creden-
cia para los objetos accesorios y la mesa de las
ofrendas (si se ponen alli la colecta o las ofrendas
naturales).

+ El bautisterio.

+ El sagrario estara de ordinario en un lugar de
la iglesia que favorezca el recogimiento y la adora-
cién (y no en el altar en que se celebra la eucaristia).
Convendria poner al lado una biblia que pudieran
utilizar los fieles. Una vez mds, jlas «dos mesas»!

« Finalmente, conviene que en la iglesia haya
otros espacios destinados a la devocién a la Virgen
o0 a algan santo local.

Una buena articulacion

Las situaciones son tan variables y las iglesias
tan diferentes que no podemos aqui hacer otra cosa
mis que recordar las funciones de cada espacio.

Hay que recordar ademds un principio: el de la
articulacion entre los diversos lugares:

— No basta con que cada funcién esté materiali-
zada en un objeto (altar, sede, etc.). Es preciso que
cada una tenga su espacio conveniente. Un espacio
para cada accién.
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— Hay que buscar una buena relacién entre
esos diversos espacios, de manera que cada funcién
aparezca segiin su jerarquia y en su originalidad.

En resumen, para rezar, hay que buscar los es-
pacios, los voliimenes, la luz y los colores, articulan-
do de forma homogénea y estructurada los diversos
elementos.

Finalmente, es logico que toda esta descripcién
concierne a la iglesia con vistas a la asamblea gene-
ral. En una celebracién de grupo, habri que actuar
con mis flexibilidad: al menos, habrd que cuidar
especialmente los espacios de «las dos mesas».

La iglesia, simbolo de la Iglesia

Existe un rito para «dedicar», para consagrar
el edificio-iglesia. Es un rito bastante complicado
y se celebra muy raras veces; por eso no hablare-
mos de él. Si lo recordamos, es porque desarrolla
todo el simbolismo de la iglesia.

Convendra leer los textos de la misa para la
dedicacién de las iglesias, que se celebra algunas
veces durante el afio en honor de algunas grandes
basilicas romanas (Letran, el 9 de noviembre, etc.).
Leed y meditad en especial el prefacio o la «ora-
cion de las horas», los himnos del oficio de lectu-
ras y de maitines.




Una dificultad de peso

Supone un serio obstaculo tener que celebrar la It
turgia del Vaticano IT en unas 1glesias concebidas para
la antigua liturgia Basta con recordar las experiencias
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de las misas vividas en los dos tipos de arquitectura que
esquematizamos en este Croquis

(las flechas caracterizan los tipos de relacién creados)

En el esquema 1 (estilo 1glesia [neo ] gotica) relacion fron
tal vertical, separacion muy fuerte con el lugar de las acciones
principales, acentuacion del poder clerical)

En el esquema 2: relacion vertical, pero tambien circular (las
personas se ven), aunque conservan su espacto propio, los luga
res de las acciones y los «lideres» estan mas cerca del pueblo

Algunas arquitecturas constituyen un obsticulo cast
insuperable Pero en otras muchas pueden modificarse
algo las cosas Hay que hacerlo teniendo en cuenta el
buen gusto y la unidad del conjunto, para ello, consultar
con personas competentes El responsable diocesano de
arte sagrado os podra ayudar

Como 1lustracién, y no para dar una receta, citaré el
caso de una iglesta (neo-gética) en la que se ha suprimi
do el pasillo central y se han orientado las filas laterales
hacia el coro segun este esquema

En este caso, se verifica tambien que es el lugar el
que hace la asamblea Por tanto, esta cuestién debe
preocupar a los que trabajan en la hturgia

V)& £=
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Fijaos en vuestra iglesia

Fijaos en vuestra iglesia con una mirada nueva.

— La entrada: ces acogedora (limpia, bonita), o lle-
na de estorbos, viejos carteles rotos, el tamulo para los
difuntos, etc.)?

— ¢Se ha tenido en cuenta una transici6n desde la
calle, sin impedir por ello el paso entre la iglesia y el
mundo?

— La nave: ¢estd en orden, bien iluminada, calien-
te?, ¢qué ambiente se respira (colores, luz, olores)?

— La disposicién de los asientos: ¢ayuda a la agru-
pacién y favorece la unidad de la asamblea?, ¢se ven los
asistentes de cara o solamente de espaldas?

— ¢Facilita los gestos y las acciones de la asamblea?

— ¢Son visibles para todos las acciones rituales y las
personas que las ejecutan (presidente, lector, etc )?

— Abrid los ofdos: calidad de la acistica. Abrid el
micro: ¢se oye desde todos los rincones?, ¢estd bien re-
gulado el sonido, ni flojo, n1 estridente?

— Mirad el coro iluminado. ¢Qué es lo que salta
inmediatamente a la vista?

— El altar, el ambén y la sede de presidencia, ¢tie-
nen cada uno su debido espacio?

— ¢No hay demasiadas cosas que estorban, intil-
mente?

— Etc.

Hoy
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Canto y misica

Desde luego, se puede celebrar a Jesucristo sin
recurrir a la musica y al canto. Es lo que corriente-
mente se hace, pero esto no impide que, por la tra-
dicién cristiana y hasta biblica, e incluso por la mis-
ma naturaleza de las cosas, la musica ocupe en la
liturgia un lugar privilegiado y estructural.

Invito al lector que abra directamente este libro
por este capitulo, movido por un interés muy vivo
por esta cuestion, a que recotra los capitulos en que
describimos todas las riquezas de la accién simboli-
ca, y verd como todas aquellas péaginas se aplican
maravillosamente a la accién musical. En efecto,
ésta es una de las acciones simbdlicas mis funda-
mentales del hombre.

Por algo la msica y el canto litdrgico han sido,
a lo largo de la historia, objeto de discusiones a ve-
ces violentas. Muy recientemente, el retroceso del
canto gregoriano o la introduccién de la guitarra
han suscitado muchas pasiones, que ain no se han
aplacado del todo. Esto demuestra que el canto y la
musica son un punto neuralgico del culto cristiano.

La muisica al servicio del rito

«Misica sagrada, musica religiosa, musica de
iglesia»: otras tantas expresiones corrientes para de-

signar obras relacionadas con lo religioso o con el
cristianismo. Pero no por eso conciernen siempre a
la liturgia.

Son términos demasiado imprecisos: «mu-
sica sagrada» puede designar tanto una pieza gre-
goriana como una miusica hindd; lo mismo pasa
con «musica religiosa». «Misica de iglesia» evo-
ca la musica que se hace en la iglesia, bien sea fue-
ra del culto (por ejemplo, un oratorio), bien en
el culto. Pero no esta dicho por ello que conven-
ga al culto de hoy, ya que muchas obras sirvieron
en otro contexto (por ejemplo, la Misa en si menor

de Bach).

Estas expresiones son fuente de confusiones y
malentendidos, a veces apasionados. Por eso prefe-
rirfamos, con el grupo Universa Laus, las expresio-
nes siguientes: «miisica de liturgias cristianas» o
«musica ritual de los cristianoss, o sencillamente
«misica litirgica».

En efecto, lo que define a la musica en el culto
es que esta ordenada por entero al cumplimiento
del rito, bien sea porque utiliza una obra ya hecha,
bien porque se crea una nueva. La masica litirgica
es ante todo un «instrumento» que ha de permitir
comulgar en una misma accién, aclamar, meditar,
proclamar, etc.
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La muisica al servicio de la asamblea

La miisica esta al servicio de la asamblea que
celebra. Aunque es un arte, hay que evitar caer en
la trampa del arte por el arte, es decir, en la idolatria
de la diosa musica. Aunque, de hecho, la musica
practicada hace progresar a los fieles en la practica
musical, y hay que ayudar a que «vaya mas lejos», la
iglesia no es el lugar de una «educacién popular».
Aunque, de hecho, una coral encuentra su lugar
mds a gusto cantando en la iglesia (y debe ser asi,
para que no se resienta su calidad), la iglesia no es
una «casa de la cultura».

En la eleccién de la musica, la asamblea es
lo primero. Tanto la miisica que hace como la que
escucha, es ante todo su musica, y no la de «los que
saben».

Esto significa plantear un problema dificil, tanto mas por-
que vivimos en un mundo donde ha explotado la cultura En
una asamblea pluralista, no habra muchas veces mas que dos
vias, bien sea la via més estrecha, en la que convergen las
pricticas comunes, bien sea la mezcla de estilos y de géneros,
dificil de manejar s1 no se quiere romper la unidad de la cele-
bracién, pero que puede ser una manera de «amarse los unos
a los otros» en la dwersidad tensién fecunda’

EL CANTO

Preeminencia del canto

En la tradicién judeo-cristiana siempre ha desta-
cado el canto sobre la musica instrumental. No es
que la iglesia haya rechazado a esta Gltima, pero
siempre ha desconfiado un poco de ella, ya que a
veces puede llevar a una embriaguez incontrolable
(esto puede sorprender, pero basta con pensar en
clertas practicas actuales en la sociedad, en las que
s¢ uttliza la misica como una droga). Por encima
de todo, la iglesia ha privilegiado siempre el canto
porque estd ligado a la palabra, cuyo lugar en la
It ya hemos sefialado oportunamente.

N

Palabra y miisica

;Cuidado' Un canto no es un texto salpicado de
musica. Dos atres musicales distintos hacen decir
otra cosa a un mismo texto (compdirense por ejem-
plo el Kyrie I y el Kyrie XVII). El texto y la musica
actian mutuamente entre si; la segunda ofrece un
elemento inefable. Hay que tener en cuenta la glo-
balidad del canto que se elija en cada celebracién.

Hay que conocer ademads las relaciones entre el
canto y la misica, que podriamos caracterizar en
tres tipos generales:

+ 1.7 tipo: La musica s6lo sirve para sostener la
palabra, como si fuera una humilde esclava de la
misma. Tal es el caso de la recitacién, de la salmo-



dia, de la cantinela (por ejemplo, el canto del prefa-
cio o del Padrenuestro, versién del misal).

+ 2.° tipo: La misica entra en simbiosis con la
palabra. Es el caso de un himno o de un cantico
bien hecho. No se puede decir qué es lo mas impot-
tante; las dos van a la par.

» 3.% tipo: Predomina la musica y el texto es
casi s6lo un «pretexto», por ejemplo: el aleluya gre-
goriano con sus largas guirnaldas melddicas. La pa-
labra «aleluya» se hace musica.

«Canto» y fe
«Dime lo que cantas, es el titulo de un libro de

M. Scouarnec (Cerf), y te diré lo que crees». Como
la misica da a las palabras un espacio nuevo, pot-

que les da su fuerza de impregnacién, la calidad del
repertorio es una oportunidad para Ia fe. A princi-
pios de siglo, se cantaba:

«Salvame, Virgen Maria; silvame, te imploro
con fe.
Mi corazén en ti confia...».

¢No es este cantico a la vez fuente y reflejo de
una manera de creer?

Un gesto

» Primeramente, cantar es un gesto. Lo olvida-
mos muchas veces. No sélo un gesto vocal, sino un
gesto de todo el cuerpo.

Unas veces es un gesto comunitario; por eso el
canto ocupa un lugar tan amplio en la participacién
de la asamblea, porque facilita una expresién co-
lectiva.

Otras veces es un gesto realizado por uno solo
en nombre de todos (el animador, el didcono o el
sacerdote).

+ Cantar es un gesto ritual, bien porque consti-
tuye el rito (por ejemplo, aclamar, «aleluya»), bien
porque acompafia al rito (por ejemplo, el canto de
comunién). En este nivel, si se canta como es debi-
do, puede darse por descontado que el rito se reali-
zard. Si escojo un buen aleluya, bien aclamatorio, y
si todo concutre a que sea realmente cantado como
tal, el rito se realizara.

» Pero, en otro nivel, el nivel simbélico, el canto
produce sentido. Como hemos visto, nadie lo puede

dominar, nos arrebata, nos impresiona, nos sacude,
nos sorprende, nos choca, etc.

La forma y el fondo

En la eleccion de un canto debe intervenir un
tercer criterio. Tomad el salmo 117 el dia de pascua.
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Cantadlo con un estribillo antes y después de todo
el conjunto. Cantadlo luego intercalando el estribi-
llo entre cada estrofa. Tercera forma: cantadlo con
un aleluya punteando cada versiculo.

Y otra manera mis: haced cantar seguidamente
y 2 media voz un aleluya y proclamad el salmo sobre
ese trasfondo. Cada forma es distinta y cada una
hace y dice algo diferente.

Cuando se toma un himno solemne como canti-
co de entrada, por ejemplo «Juntos como herma-
nos», practicamente esta dicho y hecho todo, gra-
cias a la forma.

Asi, pues, hay que escoger la forma en funcién
de la situacién ritual en que se utiliza el canto. Véa-
se, por ejemplo, para el canto de comunién y el de
después de la comunién lo que se dice en la p. 151.

Los repertorios

Como la celebracién es por naturaleza repetiti-
va, toda asamblea tiene necesidad de un repertorio.
Ante todo, por una razén prictica, ya que no puede
estar siempre aprendiendo cosas nuevas y porque,
para «vivir» de veras un canto, hay que poseerlo
bien. Y también por razones estéticas: algunas pie-
zas musicales no podrian dar toda su significacion

si no se ejecutasen debidamente. Y sobre todo, por-
que, a medida que se le utiliza, ese canto se va car-
gando de toda una experiencia.

El joven que estuvo en Taizé volvié a vivir aquellos dias al
cantar de nuevo aquel canto que alli escuché, los que cantan
un cintico de Lourdes vuelven a vivir toda su peregrinacién
Escuchad el Rorate, caelt desuper y vuestra memoria se 1nun-
dara del adviento de vuestra infancia, etc Es este un dato
muy mnteresante a la hora de programar los cantos

Por las razones que hemos indicado anterior-
mente, el repertorio es un compendio de la fe de la
comunidad.

¢Qué escoger? Todos los caminos estan abier-
tos, teniendo en cuenta los objetivos pastorales.
Desde el repertorio gregoriano hasta las musicas
mas modernas, todo estd disponible y no hay ningu-
na razén para desechar a priori tal o cual parte del
patrimonio.

Aunque sea evolutivo, el repertorio debe tener
cierta estabilidad. El afin de novedades que conoce-
mos desde hace unos quince afios no puede perdurar.
En la enorme produccién (6.000 canciones nuevas),
hay que realizar un discernimiento y no dejarse sedu-
cir por la presentacién fonografica a veces engafiosa o
por el «vedettismo» de ciertos cantores-composito-
res. Es urgente que los responsables formen su juicto.

He aqui las formas musicales més corrientes en la
liturgia

1 Responsos, mvocaciones, letanias (intervencio-
nes breves de la asamblea)

~4——

2 Estribillo

~i-ii--

3 Himno ----

4 Tropario (forma mis compleja que integra 1y
2) por ejemplo, estrofa, estribillo, letania, estribillo, es-
trofa, estribillo

5 El «niff» (origen = jazz, f6rmula ritmico-meléds-
ca repetitiva sobre la que se sobreponen las intervencio
nes cantadas o habladas)

| Pe— —— f— p— y—

N4



Al lado del repertorio propiamente dicho (him-
nos, canticos, etc.), la asamblea debe disponer de
«modelos operatorios»: un recitado para cantar los
salmos, una aire conocido en el que se sittian pala-
bras sencillas para hacer un estribillo de oracién

universal, una cantinela que deje cierto margen a la
improvisacién, etc., permitiran dar a la celebracién
cierto caricter de novedad, de unicidad que com-
plemente la repetitividad; el rito es siempre el mis-
mo y siempre nuevo.

LA MUSICA INSTRUMENTAL

Aunque no son indispensables —en la iglesia
oriental no se utilizan—, los instrumentistas hacen
un verdadero servicio a la asamblea que celebra.

— Acompaiian y por tanto facilitan el canto.

— Crean un ambiente sonoro para los ritos y
«visten» el espacio.

— Enriquecen la celebracién con la ejecucién de
obras significantes.

— Pueden a veces, de forma subsidiaria, expre-
sar la voz de Ia asamblea.

— Pueden, finalmente, aportar la riqueza de un
lenguaje mas nuevo, que no podria utilizar la asam-
blea y que es significativo de la radical novedad del
evangelio.

La audicién

A este proposito, no olvidemos que la audicién
es también una forma de participacién. Por la preo-
cupacién de hacer cantar a la asamblea, se ha im-
puesto muchas veces silencio a los instrumentos (y
a la coral). Podemos distinguir, grosso modo, tres
tipos de audicién:

— La audicién distendida. Lo mismo que, du-
rante una recepcion, amueblais el espacio poniendo
un disco, también el organista que toca una pieza
antes de empezar la misa hace més acogedora a la
iglesia y crea un clima.

— La audicién indirecta. Es el caso de la musica
de un film. En la iglesia, la midsica que acompafia a
una procesién o que sirve de fondo sonoro a las
palabras.

— La audicién directa. Aqui la musica hace el
rito. No se ha explorado atn bastante esta pista.
Por ejemplo, durante una boda en la que la gente
no canta, pedirle al organista que haga un gesto mu-
sical de aclamacién después de intercambiar el con-
sentimiento.

La miisica registrada

Hasta nueva orden, esta prohibida en la liturgia
la utilizacién de medios electromecanicos de repro-
duccién. ;A qué se debe esta prohibicion?

Hoy resulta dificil observar esta norma. Pero no
hemos de olvidar su espiritu; no hay nada que susti-
tuya la presencia de personas en carne y hueso. Es
real el peligro de una liturgia a base de apretar
botones.

Ademas, este medio es de un manejo delicado.
Hay que hacer olvidar la técnica (esos discos que chi-
rrian o que se interrumpen brutalmente). Y poner los
o6rganos solemnes del Pilar de Zaragoza en la iglesue-
la de una aldea suena a falso; y si esta presente el or-
ganista, es una falta de delicadeza para con él.

En fin, seria una pena que la iglesia diera la ima-
gen de unos grandes almacenes o simplemente de
nuestras existencias modernas, en las que nadie pue-
de prescindir del «grito musical»...

85



Al servicio de la asamblea

El animador de cantos

El animador cumple en parte la funcién tradicional
del diacono (sobre todo en oriente), que consiste en po-
ner en relacidn «el coro y la nave»

Ayuda a la asamblea a expresar su alma («anima» en
latin), especialmente por medio del canto Su trabajo
consiste en pequefios serviclos sefialar una péagina, 1n1
aar el canto, pero tambien, st puede, ayudar a la asam
blea en la ejecucién del mismo, por medio del gesto

En los cantos dialogados, st no hay coral, es el que
canta los versiculos, pero se calla cuando le toca cantar
a la asamblea

Ha de tener un papel eficaz y discreto el primer
animador es el presidente Tiene que aprender a hacer
todo lo que se necesita, pero no mis, o sea, no nterventr
més que cuando es indispensable Asi ganara en eficacia

La coral

Es a la vez una parte de la asamblea y su pareja
Este doble papel ha de inspirar la eleccion de su sitio en
la celebracion

Los cantores no deben olvidarse de que son el reflejo
de la asamblea ;Dichosas las parroquias en las que dice
la gente «La coral tambien reza' | Y dichosa la coral en
donde los cantores dicen «El director también reza'»

Esta exigencia lleva consigo exigencias tecnicas (par-
tituras en orden, conocimiento exacto del programa, sol-

tura de entonacién al empezar, etc), que no conocen
las corales de concierto

La coral esti al servicio de la asamblea y tiene que
facilitar su toma de palabra, por eso tiene que resistir a
la tentacién, siempre gratificante, de la polifonfa, hasta
que la melodia no esté bien asimilada por la asamblea
Tiene que saber renunciar 2 una pieza que le guste, st
no se integra debidamente en el desarrollo de la celebra
c16n, etc

Ademas de su funci6n de pareja de la asamblea, en
riquece, lo mismo que los instrumentistas, la celebracién
con nuevas significaciones

El organista

No es el érgano el que toca, smno un(a) organista,
una persona de carne y hueso, un creyente Tiene que
asociarse lo mas posible a la preparacién litirgica y co-
nocer suficientemente de antemano el desarrollo de la
liturgia en sus menores detalles

Hay que respetatle, saber, por ejemplo, que no se
interrumpe tan ficilmente una fuga de Bach Hay que
buscar con él o con ella la explotacién de todos sus
talentos y las riquezas de su imnstrumento al servicio de
la liturgia

En una palabra, se espera del animador, de la coral
y de los nstrumenustas las cualidades propias de todo
munisterto litdrgico
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Objetos y vestiduras

LOS OBJETOS

Los objetos rituales

Verdad en las palabras, verdad en las actitudes
y en los gestos: ésta debe ser nuestra ambicion pet-
manente. Pero esto no puede conseguirse sin la ver-
dad de los objetos rituales. La mayor parte son to-
davia una herencia de la liturgia preconciliar; mu-
chos no llevan ya consigo ninguna significacién o,
mds exactamente, dicen otra cosa distinta; desgaja-
dos de su funcién primitiva, tienen una forma que
no corresponde ya a la liturgia actual. El Vaticano
IT nos ha librado de no pocas cosas, como el mani-
pulo o las credencias del altar; razén de mas para
cuidar de los objetos indispensables: que sean estéti-
cos, pero ante todo que sean significantes, ya que
las dos cualidades van a la par.

Esto no exige una inversién econémica conside-
rable; es mas bien cuestién de buen gusto, de vigi-
lancia y hasta de astucia.

— El libro, que sea de tamafio respetable, quizas
adornado con una imagen o revestido de una tela
ornamental.

— La patena ha de ser un verdadero plato y no
una tapadera para poner sobre el ciliz (¢a quién se
le ocurre poner un plato sobre un vaso?).

— Los antiguos copones, que los fieles confun-
den a veces con el ciliz, no sugieren la imagen de
una cesta de pan.

— Para el agua y el vino se encuentran facilmen-
te vasijas de cerdmica, de tamafio adecuado y de
aspecto mas estético que las vinajeras.

— jQue la aspersion moje de verdad!

— iQue los cirios sean verdaderos cirios, aun-
que no sean tan abundantes!

— ;Que el incensario dé humo! Si no, m4s vale
omitir el gesto.

— ¢Para qué sirve ya la campanilla? Cuando se
decia la misa en latin, habia que dar con ella una
sefal para que se arrodillara la gente. Hoy ya no
puede ser otra cosa méds que un instrumento festivo,
cuyo uso habria que reinventar...

— La cruz, procesional o no, serd hermosa, de
tamafio bien proporcionado, situada en su propio
espacio.

En una palabra, ¢somos tan exigentes con
los objetos de culto como con los que nos sirven
cuando invitamos a nuestros amigos a venir a
casa?
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¢Y de qué significacién —no ya en teoria, sino
de hecho— son portadores? La OGMR se muestra
muy amplia en la eleccion de las formas y de las
materias; sepamos aprovechar esta amplitud.

LAS VESTIDURAS

Quizds no sea indtil recordar el sentido de la
vestidura litargica. Por su distincién respecto a los
vestidos cotidianos, es:

1) una sefial: en un grupo se necesita distin-
guir a la persona que tiene una funcién especifica;

2) unsimbolo: quien la lleva es mas que don Fu-
lano; es el signo vivo de Cristo, que convoca y retine.

T

KR

Son dos indicaciones que han de orientar cual-
quier adaptacion y renovacién.

No es cierto que todas las vestiduras hablen a nuestros
contempotineos sin ciertas explicaciones arqueolégicas que
no entienden o sin una simbolizacién inventada a posteriori
(asi, el amito, que era al principio el pafiuelo del cuello, se
convirtié en el «casco de la salvacién»). Por fortuna, el Vati-
cano II ha aligerado esa «panoplia» y se han hecho estudios
para crear vestiduras que sean sencillas y significativas, més
en consonancia con nuestra sensibilidad (jojo, en algunos co-
merciantes prevalece el negocio sobre cualquier otra conside-
racion!)

Limpieza, sencillez, dignidad: tres cualidades de
la vestidura litargica, que contribuyen a la verdad
de lo que estamos celebrando.
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El ano liturgico

Para el cristiano no hay tiempo sagrado y profa-
no en sentido estricto, ya que «en todo tiempo y
lugar» es «qusto y necesarto dar gracias a Dios»

Sin embargo, lo mismo que nuestra vida est4
marcada por los anversarios, es natural que celebre-
mos también de forma recurrente los misterios del
Sefior Necesitamos del domingo y del afio litdrgico,
que pertenecen a lo «sagrado pedagégico» (p 72)

Una pregunta de Gabriel (diez afios) «¢Por que se celebra
navidad y pascua el mismo afio? Deberiamos celebrar navidad
y luego, a los 33 afios, la pascua»

Aun cuando la pascua es la fecha aniversario de la muerte
de Jesus (poco mas o menos, ya que el calendario se ha mod:
ficado desde entonces), no es nunca para nosotros un puro
aniversario, sino una forma concreta y pedagogica de celebrar
el misterio pascual que tenemos que vwvir todos los dias

Por otra parte, nuestro afio litiirgico se vive de
manera muy distinta de como se vivian los ciclos
anuales que celebraban los cultos paganos (y que
hoy volvemos a encontrar en la secularizacton de
las fiestas de navidad en invierno y de pascua en
primavera)

En el culto pagano se trata de un ciclo cerrado
sobre si mismo, mas o menos marcado de fatalismo
y, en el fondo, estatico, mientras que para el cristia-
nismo la historia tiene un sentido, va hacia alguna
parte, hacia una consumacién

tiempo pagano O

Pero como nuestra existencia estd también mat-
cada por el ciclo anual, se podria modificar el es-
quema anterior en forma de espiral, en la que cada
anillo representaria un afio

tiempo cristiano

Todos los afios volvemos a celebrar los mismos
misterios (aniversario), pero como los celebiamos
intentando vivirlos, vamos progresando hacia ¢l fi
nal de los ttempos La historia de la salvacién cs la
de un pueblo en marcha; es un tiempo que va de la
creacion a la nueva creacién, y cste mundo nuevo
se construyc cn ¢l presente del hombre, dia a diay
afio tras aflo Estamos situados entre dos polos la
venida del Sefior entre nosotros y su pascua histéri-
ca, por una parte, y su retorno en su pascua defini-
ttva, por otra.
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EL DOMINGO

Una revolucion

La 1glesia de los apéstoles se distinguié ensegui-
da de la tradicién judia sustituyendo el sibado por
¢l dfa siguiente, el primer dia de la semana (no el
ultimo, como lo harfan pensar nuestras costumbres
modernas), para sefialar asi que la resurreccién de
Cristo inauguraba un tiempo nuevo: a las revolucio-
nes siempre les ha gustado cambiar el calendario...
Ademas, ese primer dia de la semana, que pronto
se llamé «dia del Sefior» (dies dominica = domin-
go) (Ap 1, 20), término que evocaba a su vez el
«dia de Yahvé» (ved vuestra biblia), estaba cargado
del simbolismo de la creacién. Con el resucitado
habia nacido un mundo nuevo. En este sentido,
ciertas tradiciones lo llamaron también «dia octa-
vox»: ja mundo nuevo, tiempo nuevo! Ademads, en
el mundo romano, era el «dia del sol»: no se podia
sofiar nada mejor.

Una pascua semanal

El domingo es una pascua semanal. La insisten-
cia que muestran los evangelistas en sefalar que el
resucitado se manifiesta a la iglesia reunida en asam-
blea el primer dia de la semana lo demuestra am-
pliamente.

En los primeros siglos hay que sefialar que el
domingo era dia laboral y que los cristianos tenfan
que realizar un esfuerzo para reunirse. Por eso lo
hacian de noche, como vemos en Hch 20, 7 (volve-
mos a encontrarnos con este aspecto en nuestro do-
mingo secularizado, cuando para ir a misa hay que
renunciar muchas veces a toda clase de actividades;
los cristianos que viven en paises isldmicos conocen
¢sta misma situacion).

Por tanto, el descanso no es lo esencial del do-
IMIMRo..

H0

El dia del Sedor en la biblia

— primera «Dyo Dios Hiagase la luz! Y se
creacién: luz hizo la luz, hubo tarde, hubo
mafiana dia primero» (Gn 1)

-— resurreccién «El primer dia de la semana,
Marfa Magdalena acudi6 tem
prano al sepulcro  » (Jn 20, 1)

— manifesta- «La tarde de aquel dia, el prime-
cién del resucita-  ro de la semana llegé Jestis y se
do alaasamblea  puso en medio de ellos» (Jn 20,
de discipulos 19)

—1la iglesia ce- «A los ocho dias, vino Jests y se
lebra la eucaris- puso en medio de ellos» (Jn 20,
tia 26)

«El primer dia de la semana, es-
tabamos reunidos para la frac-
c16n del pan» (Hch 20, 7)

—y manifiesta  «En cuanto a la colecta por los
su amor fraterno  santos que el primer dia de la
semana aparte cada uno lo que
haya podido ahorrar, de modo
que no esperéis mi llegada para
recoger los donatwvos» (1 Cor

16, 2)
— preparando «La noche avanzé El dia est4
el dia de la vuel- cerca Dejemos las obras de las
ta del Sefior tinteblas y vistimonos de las ar-

mas de la luz» (Rom 13, 12)

El dia de Ia asamblea
eucatristica

Hay un vinculo muy estrecho entre iglesia-asam-
blea-domingo; por otro lado, éste es el titulo de una
comunicacién de monsefior Coffy en la Asamblea
plenaria de Lourdes de 1976 que se leera con prove-
cho (Construire I'Eglise ensemble. Centurion, Paris,
101-142).



Reviviendo la espera
gozosa del mesias en
su encarnacion.

Preparamos la vuelta
del Sefior al final de
los tiempos

VINO, VIENE, VOLVERA.

EL ANO CRISTIANO

Reviviendo la marcha
de Israel por el desier-
to y la «subida de Je-
sts a Jerusalén».

Revivimos nuestro
bautismo (= 1nmer-
s16n) en el misterto de
la muerte y resutrec-
con

Con los once y la pri-
mera 1glesia celebra-
mos el «gran domin-
go» (7 semanas x 7)

Pascua, ascensién y
pentecostés son un
mismo misterio a lo
largo de 50 dias.

HAS MUERTO, VIVES, \VEN, SENOR [} SUS!

PASCUAL

EL ESPIRITU HACE DE LA IGLESIA EL CUERPO DE CRISTO HOY

Movida por el Espiri-
tu, alimentada por la
palabra, la iglesia si-
gue construyendo el
reino de Cristo «hasta
que vuelva».

33 6 34 domin

—————————— os  {(includos
Ramos Ascension os  domungos
Pasi6n moviles) segun
los afios
NAVIDAD
Epifania 5 | Miercoles
= de
«
& ceniza
©
83°
29g
EBE TIEMPQO
ADVIENTO RE 2 | CUARESMA TIEMPO PASCUAL «ORDINARIO»
D
Ciclo de navidad Ciclo de pascua
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No se trata de ir el domingo a «oir» la misa y
estar en regla con Dios, sino que se va a hacer asam-

blea.

Durante mucho tiempo, esta asamblea local fue
finica, por razones simbélicas (la asamblea es el lu-
gar de la iglesia local) y pastorales (en ella conver-
gen y de ella parten las actividades eclesiales).

Esta asamblea es de naturaleza eucaristica; aun-
que falte el sacerdote y no pueda haber una eucaris-
tia sacramental, de todas maneras se celebra la pala-
bra y se le dan gracias a Dios (cf. asambleas domini-
cales sin sacerdote).

Y hoy?

Ya hemos suscitado la cuestién de la multiplici-
dad de misas. Podemos también preguntarnos por
la extensién del domingo al sdbado por la tarde.

Hemos de alegrarnos, debido a los numerosos cris-
tianos que no pueden acudir el domingo por razo-
nes serias. Pero ya hay algunos, incluso pastores,
que hablan de anticipar la misa al viernes por la
tarde, antes de salir para el fin de semana... Es una
cuestion més grave de lo que parece; a fuerza de
ampliar el domingo, ¢no se perderi su fuerza sim-
bélica? En todo caso, sean cuales fueren las dificul-
tades, esta claro que la iglesia ha mantenido siempre
este nucleo original.

El domingo era también antes la ocasién para
otras reuniones distintas de la misa (visperas).
A pesar del cambio de ritmo y de la invasién del
tiempo libre, algunas parroquias intentan hoy res-
taurar este tiempo de oracion.

El cristiano de hoy ¢puede y quiere hacer del
domingo un dia iluminado por la tesurreccién e im-
pregnado de alabanza y de gozo? Es una cuestiéon
que vale la pena plantearse.

EL MISTERIO PASCUAL Y EL ANO LITURGICO

El afio litargico se ha ido construyendo poco a
poco (véase el cuadro) en varios ciclos:

1. El ciclo pascual tiene como nicleo original
la vigilia pascual.

Se prolonga a lo largo de los 50 dias que llegan
hasta pentecostés (pentecostés significa «50»), es
decir, 7 semanas de 7 dias.

Como preparacién, se va formando un periodo
de 40 dias, la cuaresma (del latin quadragesima =
«40»).

Al mismo tiempo, la vigilia pascual se planifica
en tres dias, el triduo pascual, que a continuacién
dio origen al domingo de ramos y por consiguiente
a la semana santa.
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2. El ciclo de navidad. La fiesta de navidad
(nativitas o natividad) no naci6 hasta el siglo IV. De
hecho, era una manera de recuperar las fiestas paga-
nas del solsticio de invierno, ya que nada nos indica
que Jests naciera el 25 de diciembre. Lo mismo
ocurrié con la epifania (del griego epiphania =
«manifestacién») en oriente, donde se celebraba el
solsticio el 6 de enero.

Hacia el siglo VI, lo mismo que ocurrié con la
cuaresma antes de pascua, se empezd a celebrar el
adviento como preparacién para la navidad.

Finalmente, la fiesta de la presentacion (la «can-
delaria») es una prolongacién de las fiestas de na-

vidad.



Incluso en navidad,
celebramos el misterio pascual

No hay que perder de vista la pascua semanal,
tanto st es el primer domingo de adviento, como el
dia de epifania o el domingo 27 del tiempo ordina-
110, celebramos siempre a Jesucristo muerto y resu-
citado Cristo resucitado es el astro que tlumina
todo nuestro afio, y es él el que hace brillar, a lo
largo de los domingos y de las fiestas, cada una de
las facetas del misterio de la fe

Las consecuencias pastorales de este hecho son innumera
bles Pongamos el ejemplo de navidad fiesta popular, const
derada desgraciadamente como mas importante para el pue

blo que la pascua Una celebracion que no «despegara» de la
imagen del nifio Jesus no ir1a en el sentido de la fe, es verdad
que el simbolismo de navidad es bueno y hermoso, pero se
veria gravemente mutilado st no se contemplase al mismo
tiempo el destino del Hombre Dios, que adquiere toda su
dimension en el sacrificio pascual Por otra parte, s1 nos fija
mos en los datos de la liturgia, no podemos mutilar el misterio
de navidad, ya que celebramos en el la eucaristia que es la
pascua de Cristo

El afio liturgico es una anamnests perpetua To-
das las fiestas se celebran en las tres dimensiones
del tiempo ayer, hoy y mafiana Por ejemplo, navi
dad vino hace 2 000 afios, viene hoy a nosotros
(por la iglesia, pot la conversién ), volvera algiin

dia

A LO LARGO DEL ANO

No tenemos sitio para entrar detalladamente en
el estudio de cada fiesta, remitimos al lector a su
misal y a las introducciones que podri leer alli, o a
otras obras

Queremos simplemente subrayar el espiritu de
estas fiestas, a partir de los ritos esenciales

1 El adviento, del latin adventus (llegada), en
griego parusia, que designaba el acto de sacar a la
estatua dwvina del templo para que la contemplase
el pueblo Este térmio de parusia designa en nues-
tro vocabulario cristiano la vuelta de Jesucristo al
final de los tiempos Esto ilumina el espiritu de ad
viento, que es una murada a la vez hacia la navidad
y hacia el regreso de Cristo «Preparad los caminos
del Sefior»

Tiempo de preparacion, el adviento ha sido
stempre menos austero que la cuaresma El tercer
domingo llega incluso a vibrar de gozo

2 Navidad, epifania, el bautismo de Jesis La
primera es mds importante en oriente, la segunda

en occtdente Pero estas tres fiestas no son suficien-

tes para explotar toda la riqueza del musterio de
Dios hecho hombre

Navidad insiste mis en el nacimiento humano
de Cristo, en su manifestacidn a los «pobres» (José,
Maria, los pastores)

Epifania insiste mas en la manifestacién de Jests
como Hyjo de Dios a todas las nactones (los magos)
Es la fiesta de la universalidad de la iglesia

El bautismo es la manifestacién de Jestis como
Hyo de Dios al comienzo de su misién, que le lleva-
ra hasta pascua

3 La cuaresma En su origen, era el tiempo
en que muchos cristianos ayunaban voluntariamente
durante algunos dias, asi se convirtié en el tiempo
en que los catecimenos se preparaban para el bau-
tismo y los penitentes para la reconciliacton Pasé
luego a ser para toda la iglesia el tiempo de la con-
version y de la meditacién de la palabra de Dios, el
tilempo en que vuelven a contemplarse los grandes
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simbolos del bautismo (evocados a menudo por los
evangelios).

Tiempo fuerte de la iglesia, especie de «retiro»
colectivo, en el que vuelve a vivir su bautismo aso-
cidndose al combate de Cristo. La cuaresma dura
cuarenta dias: cuarenta, en la biblia, es el tiempo de
la prueba (diluvio, los hebreos y luego Jesis en el
desierto), el tiempo de una generacién en que el
hombre puede transformarse.

Comienza unos dias antes con el rito de la ceni-
za, destinado antiguamente a los penitentes que se
vefan durante algin tiempo excluidos de la asam-
blea, lo mismo que Adan se vio excluido del parafso
(de ahi la férmula: «Recuerda que eres polvo...»).
Esta puede ser hoy una de las mas hermosas cele-
braciones penitenciales...

4. La semana santa

a) Comienza por el domingo de ramos. Tam-
bién aqui esta presente el doble dato muerte-resu-
rrecci6n: se empieza por el triunfo de los ramos,
anunciador de la pascua, para proseguir luego con
la celebracion de la pasiéon y terminar con la eucaris-
tia. Y dicen que la liturgia no es cartesiana...

b) El triduo pascual: jueves, viernes y sabado
santos. Forman un todo que tiene su cima en la
vigilia (y no en el domingo). Hay que pensar en ello
en la pastoral y en la forma de celebrar (utilizar las
repeticiones; por ejemplo, la misma cruz, el mismo
canto, utilizados los tres dias).

— El jueves santo: en el centro, la institucién
de la eucaristia, nueva pascua, y su traduccién en el
gesto del lavatorio de los pies (simplemente procla-
mado o incluso representado).

— El viernes santo: sintesis de dos tipos de ofi-
cios, uno occidental (la pasion) y otro oriental (ve-
neracion triunfal de la cruz). Se ha conservado la

tradicién antigua de no celebrar la eucaristia; se
contenta la liturgia con la comunién.

— El sdabado santo: ritos del fuego y de la luz
(simbolismo luz / tinieblas).

— Liturgia desarrollada de la palabra.

— Liturgia bautismal.

— Liturgia eucaristica.

— Agapes.

c) Los cincuenta dias de pascua. Se abre en-
tonces la semana grande, la semana de siete semanas
que conduce hasta pentecostés: es el «gran do-
mingo».

Tan solo m4s tarde se rompi6 la unidad de esta
cincuentena con la fiesta de la ascensién, que es una
forma mis de celebrar la resurreccién (véase Jn
20, 17).

d) Pentecostés (pentecosta = cincuenta). En el
Antiguo Testamento era la fiesta de la cosecha; se-
gtn san Lucas, es el dia en que nace la iglesia bajo
el poder del Espiritu y en que es enviada al mundo
(en san Juan todo esto ocurre inmediatamente des-
pués de la resurreccién: cf. Jn 20, 21-23).

5. El tiempo ordinario. Son todos los demis
domingos. Dada la movilidad del tiempo de pascua,
entre los dos ciclos de navidad y de pascua se coloca
un ndmero mayor o menor de domingos. Se celebra
en ellos el misterio pascual con diversas considera-
ciones de la palabra de Dios. Los ltimos se orien-
tan claramente hacia la vuelta de Cristo. En cierto
modo anticipan el tiempo del adviento.

6. Las fiestas ligadas al calendario civil. Fuera
del afio litargico existe lo que se llama el santoral,
es decir, las fiestas de los santos.

Son secundarias respecto a los domingos y a los
dos ciclos mencionados, excepto algunas que pue-
den suplantar a un domingo ordinario.
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LA LITURGIA
EUCARISTICA



Hemos visto ¢6mo la asamblea es ya por si mis-

ma simbolo de la obra divina realizada a lo largo de
la historia lleva a cabo la reunificacién de la huma-
nidad salvada. Pero es a través de la celebracién

cristiana esencial, la eucaristia, como se hace plena-

mente sacramental. significa y realiza la alianza.

Es lo que manifiestan los diferentes ritos cuya

significacién vamos a describir a continuacién.

Los nombres de la celebracién eucaristica

Missus, «enviado» este término designaba antes, se-
gun algunos autores, el comienzo de la liturgia eucaristi
ca, de la que se despedia a los catecimenos De ahi la
palabra misa, que designaba asi el comienzo de la cele-
bracién Y acabé significandolo todo Es una pena, por-
que las expresiones del Nuevo Testamento eran mis su-
gestivas

— La cena del Seiior (1 Cor 11, 20-33)
— La fraccién del pan (Lc 24, 36, Hch 2, 42-46)

— También se hablaba de eucaristia (accién de gra-
cias) (Lc 24, 30, 1 Cor 11, 24, Hch 27, 35), término
que ya se usaba en el ritual judio

En el siglo II, eucaristia designa claramente el sacra-
mento del pan y del vino También se habla de sacrificio
y de ofrenda (oblatio)

En griego, ofrenda se dice anifora («llevar hacia
arriba») Por eso los orientales llaman a la oracién euca-
ristica anafora También hablan de synaxis (asamblea,
sacramental o no), de liturgia (culto publico) y a veces
de kyriale (la «dominical») para designar la celebracién
del domingo

En ocadente tenemos también la palabra colecta
(reunidn)

La realidad designada es siempre la asamblea que
da gracias en la ofrenda de Cristo
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Hacer asamblea

Un tiempo importante
de acogida

Cuando vienen nuestros invitados a comer, no
los pasamos enseguida a la mesa. Es importante
el tiempo de acogida Hay unos ritos disposicién
de la sala de recepcién, luz, musica, flores. Des-
pués de acogerlos, el aperitivo permite que los in-
vitados tomen contacto entre si. Se saludan unos
a otros y se comentan las novedades del momento;

el ama de casa evita intervenir demasiado en esa
primera charla.

Es lo que ocurre también con la reunién litdrgi-
ca Por razones psicoldgicas evidentes, ¢cémo va-
mos a descuidar este proceso, si creemos que la
asamblea es «el primer signo» (véase c. 9)? Ademis,
st nos fijamos en las indicaciones del misal, vemos
que es ése el sentido de los ritos que propone al co-
mienzo de la eucaristia.

iLlegar a tiempo!

Antes del Vaticano II, se hablaba de la «ante-
misa», lo cual equwalia a devaluar comparativamen-
te todo lo que precedia a la misa propiamente di-
cha, que comenzaba con el ofertorio Bastaba con
llegar en aquel momento para cumplir con el precepto
dominical

Todavia duran las consecuencias de esta forma de
ver las cosas que los fieles consideren como poco 1m-
portante el tiempo de la acogida y del anuncio de la

palabra |Dichosas las parroquias en que se oye decir
«Me molesta llegar tarde Stiento que me ha faltado
algo»!

La liturgta eucaristica y la lturgia de la palabra estan
«tan estrechamente unidas entre si que constituyen un
solo acto de culto» (OGMR 8) Pero ¢como entrar ple
namente incluso en la hiturgia de la palabra s1 se pasa
por alto el tiempo de la acogida, ese tiempo en que se
constituye la comunidad?
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El esquema titual

Canto de apertura
Seiial de la cruz, saludo, acogida.
Acto penitencial

Himno «;Gloria a Dios!»
Oracion de apertura

AMEN

«Reunido el pueblo... se da comienzo al canto de entra-
da» (OGMR 25)

+ ;Cuando se ha reunido el pueblo! ¢Esti reuni-
do de verdad? ¢Se ha fomentado previamente esta
reunién?

— Los fieles llegan a la iglesia: ¢se encuentran
con alguna cara amiga (el sacerdote, un laico que
les da el manual de cantos o les tiende la mano)?

— ¢Adénde llegan? ¢Es un lugar acogedor?
(cf. p. 80). ¢Se ha pedido al organista que «sonori-
ce» el espacio? ¢Favorece el ambiente el repliegue
dentro de si mismo o, por el contrario, la sonrisa al
vecino, la palabra carifiosa, siempre dentro del reco-
gimiento necesario para la celebracién cristiana...?

— Cuando se va a empezar ya la reunién, el ani-
mador ¢da los buenos dias como se hace en cual-
quier otra reunién, o empieza lanzando un: «Abrid
por la p. 147»? Se trata de entrar en comunién y no
de comenzar una laboriosa leccién de canto.

» El canto de entrada (o mejor dicho, de apertu-
ra) es algo asi como un canto-aperitivo (del latin
aperio = «abrir»), Es el medio mas habitual y el
miés inmediato para «hacer algo todos juntos»: abre
las bocas, abre los corazones, pone en movimiento
los cuerpos, el cuerpo, ese instrumento primero e
indispensable de la celebracion (cf. p. 16 y 83). Este
¢s ¢l primer objetivo del canto de entrada:
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«abrir la celebracién y fomentar la unién de quienes
se han reunido» (OGMR 25). La experiencia dice
que hay que escoger entonces un canto bien conoci-
do o, por lo menos, ficil de cantar.

Al mismo tiempo, ese canto tiene la funcién de
«elevar los pensamientos a la contemplacion del mistetio
linirgico o de Ia fiesta» (OGMR 25), por su contenido
o por el uso litargico que de él se hace (por ejem-
plo, un canto de adviento, si se reserva para ese
tiempo, podra servir de sefial). Pero si hay contra-
diccién entre las dos funciones de hacer-asamblea
y de introducir en el misterio del dia, no hay duda
de que hay que dar mayor importancia a la prime-
ra, que es capital para lo que sigue en la cele-
bracién.

+ Después del canto, «el sacerdote y toda Ia asam-
blea» hacen la sefal de la cruz. Segundo gesto sim-
bélico, consigna de los cristianos que se recono-
cen por este signo trinitario. Pero es preciso que
este signo no sea una mera sefial. Recordémoslo:
en nuestra juventud, en el catecismo, al empezar
las clases, al salir a la calle —algunos futbolistas al
comenzat el partido—, «En el nombre del Padre»
era la sefial de comenzar una nueva actividad:
«seamos serios, la cosa va a comenzar». Para dar-
le a este gesto toda su dimensién de fe, basta-
rd con modificar ligeramente su presentacion (véa-
se p. 24), introduciéndolo por ejemplo de este
modo: «Empecemos haciendo la sefial de nuestra
fe», o, quizds ocasionalmente, haciéndolo con mas
lentitud o incluso desplazindolo para otro mo-
mento.

» «A continuacion, el sacerdote, por medio del saludo,
manifiesta a Ia asamblea reunida Ia presencia del Sefior»
(OGMR 28). La asamblea cristiana, como hemos
visto (p. 48), es un cuerpo organico. Es lo que sig-
nifica este didlogo inicial. En un didlogo siempre
hay dialogantes, personas que comparten unos sen-
timientos: aqui se trata por un lado de la asamblea
y, delante de ella, de aquel que, en su seno, tiene
el ministerio de ser signo de Dios que convoca a
su pueblo.






El sacerdote puede utilizar, «por ejemplo», una
de las tres f6rmulas mé4s o menos desarrolladas que
presenta el misal !.

o «Terminado el saludo, el sacerdote u otro ministro

idéneo puede hacer a los fieles una brevisima introduccién
sobre Ia misa del dia» (OGMR 29).

¢Qué es introducir sino hacer pasar a la asam-
blea de lo cotidiano a la celebracién, «de la calle al
amén», seglin una férmula de J. Gelineau. Es lo
mismo que hace la duefia de la casa (p. 53). Estable-
cet un vinculo: ministerio del sacerdote... Pero en
algunos casos puede ser muy elocuente y significa-
tivo para el pueblo de Dios que sea un laico el que
sustituya aqui al sacerdote.

+ Viene luego la preparacién penitencial. Pre-
sentada libremente por el sacerdote, puede hacerse
segun varias férmulas Este rito y sobre todo la im-
portancia que ha tomado en la prictica de nuestras
parroquias merece algunas reflexiones.

En efecto, se comprueba que muchas veces es
objeto de una inflacién. ¢No es significativo que a
veces se cante en este rito, mientras que se contenta
con recitar el Gloria? Peor ain, su contenido resulta
a veces culpabilizante (incluso algunos misales caen
en esta trampa).

Y esto parece que va contra el sentido comun.

— En primer lugar, contra el sentido comun psi-
colégico: acaban de llegar, estdn contentos de estar
reunidos en el nombre del Sefior y he aqui que, de
pronto, alguien les dice unas cuantas verdades. Pen-
samos en la férmula famosa de Péguy que les repro-
cha a los cristianos que a menudo se pasan el tiem-

' A veces se dice que no es comprensible la férmula «Y con tu
esplritu» ¢Es esto grave? A veces, al decir «buenos dias», ¢se piensa
en un «buen dfa»? Se funciona en otro nivel... El saludo «E! Sefior esté
con vosotros» nos viene de la biblia (por ejemplo, Rut 2, 4, 0 Lc 1, 28,
en e anunciacion),
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po «limpidndose los pies» a la entrada del templo.
Por esta razén, el ritual del matrimonio prevé una
posible reduccién del rito de apertura y hasta su su-
presién (lo que no quiere decir, desde luego, que no
necesitemos reconocernos pecadores).

— También va en contra del sentido comin
evangélico. No es nuestra mirada de culpables ni
nuestro remordimiento por haber fallado a la ima-
gen ideal de nosotros mismos lo que nos convierte.
Lo que nos reconcilia es la palabra de Dios, €l oir
y contemplar al Dios de amor. Es la palabra de Dios
la que me revela mi pecado; y aqui reconocemos el
proceso fundamental del sacramento de la reconci-
liacién.

Por tanto, aqui no se trata tanto de hacer un
«examen de conciencia» como de tomar conciencia
global de nuestra situacién ante un Dios que nos
ama, que es el santo, el totalmente distinto, y por
tanto de nuestra necesidad de salvacién. Somos un
pueblo de pecadores salvados. Este acto, de tanto
interés pastoral, es ciertamente esto, pero nada mis
que esto. Y es lo que expresan las formulas mis
nuevas del misal de Pablo VI: «Tt que has sido en-
viado por el Padre para... jten piedad de noso-
tros!», o bien: «T1 que estds a la derecha del Padre
para atraernos hacia él, jbendito seas! ;Ten piedad
de nosotros!». La penitencia es ante todo una mira-

da al Otro.

— Después de la preparacion penitencial, vie-
ne el Kyrie, eleison (a no ser que se haya utiliza-
do la tercera férmula), «un canto con el que los fieles
aclaman al Sefior y piden su misericordia» (OGMR 30).
Esta expresién griega, 6rgano-testimonio de una le-
tania que hoy ha desaparecido y que fue muy utili-
zada al comienzo de la celebracién por su caricter
entonces muy popular, significa: «jSefior (se trata
de Cristo resucitado), ten piedad!». Algunos se ex-
trafiardn de que venga después de la absolucién:
¢no invita la 1égica a realizar un pequefio desplaza-
miento? Sea lo que fuere, esta aclamacién es precio-
sa y podria ser mas utilizada para puntuar las invo-
caciones de los formularios 2 y 3.




— El Gloria es también un himno muy antiguo.
Himno trinitario, sirvié al principio para la fiesta
de navidad y luego se fue extendiendo progresiva-
mente a las fiestas y a los domingos, fuera de los
tiempos penitenciales, precisamente como signo
festivo.

Quien dice himno, dice misica, al menos en las
grandes asambleas. ¢Os imagindis, después de un
mitin comunista, que el que preside invitara a los
asistentes a «recitar la Internacional»? La praictica
més normal es cantar el Gloria, todos juntos o en
coros alternativos, entre dos partes de la asamblea
o entre el pueblo y la coral, pero no, como a veces
se hace, entre el sacerdote y la asamblea, ya que en
ese momento el sacerdote debe formar parte de la
asamblea.

— Viene, finalmente, como en la conclusién de
todos los grandes ritos, una oracién presidencial,
llamada oracién de apertura. El presidente invita
primero a orar y «todos, a una con el sacerdote, permane-
cen un rato en silencio para hacerse conscientes de estar en
Ia presencia de Dios y formular interiormente sus siplicas»
(OGMR 32). Hay que llamar aqui la atencién sobre
este silencio; si no hay verdadero silencio, no tiene
sentido la invitacién: «Oremos»...

Esta oracién, llamada también colecta, «expresa
Ia indole de la celebracion» (OGMR 32). Ya hemos
evocado el problema que constituyen muchas de las
oraciones actuales (p. 53); prescindimos ahora de
este hecho. En todo caso, la colecta debe —;debe-
ria!— reanudar toda la dindmica del rito de apertu-
ra, reuniendo en un solo haz todos estos elementos
y orientandonos hacia ese Dios que nos redne para
alimentarnos con su palabra y con su pan. El pueblo
hace suya esta siplica respondiendo Amén.,

El sentido del rito de apertura

Asi, desde el instante en que el pueblo se retine
hasta el amén final, todos los ritos contribuyen, cada
uno seglin un acento diferente, a hacer la asamblea
del Seiior, es decir:

— a reconocernos como hermanos, miem-
bros de Cristo;

— a manifestar que somos un solo pueblo,
un solo cuerpo;

— un cuerpo estructurado, organizado;

— a situarnos, en Jesucristo, ante un Pa-
dre que nos salva.

Ademais, la apertura debe «introducirnos en la
misa del dia». Esta necesidad varia segiin las situa-
ciones pastorales. Se puede realizar una apertura
casi «neutra» (tal es el caso, sobre todo, de las asam-
bleas moniésticas en las que s6lo varian el canto de
apertura y la colecta).

Pero, de ordinario, sobre todo los domingos en
las parroquias, serd conveniente «colorear» el desa-
rrollo ritual con el misterio del dia: el canto, si es
posible, la acogida, el acto penitencial y la oracién
final; y hasta es de desear que la decoraci6n (flores,
imégenes, carteles, etc.) vaya en el mismo sentido.

iPero, cuidado! La apertura no es un resumen
de la celebracién como suelen ser las oberturas de
una 6pera. Hay que evitar los discursos como: «In-
mediatamente, san Pablo nos dird que...». No; se
trata de preparar el buen terreno en que se sembra-
t4 la palabra del dia (el labrador no utiliza cualquier
tierra para su semilla). La apertura es el tiempo del
despertar, de la sensibilizacién, el tiempo de la con-
vocacion, y puede ser también el tiempo de la pro-
vocacion.
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En las asambleas dominicales
sin sacerdote

El rito no difiere sustancialmente del de la misa,
pero cabe la posibilidad de simplificarlo con vistas a
una mayor eficacia:

— acogida mutua (quizds acogida de los no-habi-
tuados);

— convocatoria;

— canto;

— oracién de la colecta.

Convendra situar el rito penitencial mas adelante,
bien sea en la liturgia de la palabra, bien en el rito de
comunién {(antes o después del Padrenuestro). En cuan-
to a la convocatoria, puede hacerse de la forma si-
guiente:

— Se trae la cruz procesional («Estoy en medio de
ellos») y se hace la sefial de la cruz.

— Se dice, no un saludo, sino una bendicién, por
ejemplo: «Que nos bendiga Dios, Padre de nuestro Se-
fior Jesucristo y nos retina en la comunién del Espiritu
Santo. Amén».

Lo que dice la experiencia

Son muy ricas las propuestas del misal para iniciar
la celebracién.

Pero la medalla tiene también otra cara. La expe-
riencia dice que se notan demasiados duplicados: entre
la palabra de acogida y la que introduce el acto peniten-
cial, entre el silencio de este dltimo rito y el de la colec-
ta, entre la sefial de la cruz y el saludo trinitario, entre
el acto penitencial y las frases de stiplica dentro del Glo-
ria, etc. Molesta sobre todo la multiplicidad de elemen-
tos rituales en tan poco tiempo. Y m4s atn la multiplica-
cién de los cantos (jtres por lo menos!) que la asamblea
no tiene tiempo de asimilar y de saborear plenamente.
jApenas comienza un plato, lo sustituyen enseguida por
otro! Se afiora la simplicidad de las liturgias primitivas,
que todavia hoy encontramos el viernes santo.

Un Gloria cantado con amplitud, un trisagio (triple
aclamacién cantada al Dios tres veces «santo», seguida
del Kyrie) bastarian muchas veces como canto tnico.
En algunas asambleas, un silencio bien inttoducido,
acompafiado quizis de una inclinacién profunda, expre-
sarfa perfectamente la actitud penitencial, etc.

¢Qué hacer, por otra parte, con algunos cantos de
creacién moderna, cuya amplitud es ya suficiente para
constituir la asamblea y después de los cuales puede re-
sultar molesto y superfluo ¢l canto del Gloria?

La experiencia demuestra ademis que es interesante,
cuando se puede, unificar musicalmente toda la apertu-
ra. Algunos cantos se prestan a ello, pues sus estrofas o
versiculos pueden ir puntuando cada uno de los ritos
particulares.

Finalmente, aunque algunos discuten estas observa-
ciones, es interesante sefialar que el Directorio (romano)
para las misas de nifios indica que no hay que destruir
el objetivo que se pretende «por la acumulacién de ri-
tos» y que, «por consiguiente, se permite a veces omitir
un elemento o desarrollar otro».

Y, ademas, dice este documento: «Siempre habri al
menos un elemento de introduccién que habri de aca-
bar con la colecta».

Es ésta una preciosa indicacién para todos los que
tienen que hacer opciones pastorales, para respetar ante
todo el espiritu y no la letra del misal.
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Celebrar la palabra

Estructura del rito

12 lectura

«los profetas» \

- El salmo

2 * lectura /
«los apéstoles»\

Aclamacion
Evangelio /
«Jesucristo»
\ Aclamacion

- Homil{a N

Profesion de fe
Oraci6n umversal
Oraci6n de conclusién

AMEN

Dios habla / La asamblea responde

Para resaltar mejor la estructura del rito de la
palabra, disponemos de este modo el esquema de
su desarrollo: la liturgia de la palabra es un didlogo
entre Dios y su pueblo reunido. Cualquier liturgia
en la que estuviera mudo uno de los dialogantes
dejarfa de ser una liturgia cristiana.

Este esquema simplifica adrede las cosas Por ejemplo, el
salmo es también palabra de Dios, algunos cantos sustitutivos
son tanto anuncio como respuesta La homilia podria situarse
en las dos columnas prolonga, actualiza, desarrolla el anuncio
y expresa al mismo tiempo la respuesta del creyente

Historia
personal
rSagrada Escritura [— «— colectiva

de la 1glesia
y de la humanidad

Palabra
para hoy
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No es seguro que la biblia nos hable por si mis-
ma. Fue escrita por y para creyentes de otras épo-
cas. Muchas veces es para nosotros como un libro
cerrado. No todos la leen para oir en ella una pala-
bra viva; lo demuestra el namero de lectores de
todo el mundo que la leen como si fuera el Poema
del mio Cid o €l Quijote...

Por otra parte, se dice muchas veces que Dios
nos habla por medio de los acontecimientos. Es
cierto. Pero ¢cémo oiriamos a Dios en nuestra vida
si no existiera la palabra revelada, es decir, Jesu-
cristo?

Del encuentro entre el Libro y la vida es de
donde brota una palabra para hoy. Es la experien-
cia del cristiano que, meditando el mismo texto con
varios meses o afios de intervalo, encuentra alli algo
nuevo; el texto no ha cambiado, pero el creyente si
que ha vivido y evolucionado. Lo mismo ocurre en
nuestras liturgias: podemos escuchar cada tres afios
o el mismo afio la proclamacién del mismo pasaje
biblico, gracias sobre todo a la homilia, cuyas for-
mas estudiaremos mis adelante (p. 118), y siempre
serd para nosotros una palabra para hoy, una Buena

NUEVA.

{_ PALABRA DE DIOS FRUTOS (en la li-

turgia y en la vida)
de conversién, de
fe, de unidad, ala-
banza y accién de
gracias.

LA IGLESIA
NOSOTROS

10O¢

Un tercer grafico nos permitira ademas ilustrar
el sentido profundo de este rito. Se apoya en una
imagen del profeta Isaias (55, 1-11): «La lluvia y Ia
nieve que bajan del cielo no vuelven alli sin haber
empapado Ia tierra, sin haberla fecundado y hecho’
germinar, para dar la semilla al sembrador y el pan
al que come; lo mismo mi palabra, que sale de mi

Raices biblicas

Nuestra liturgia de la palabra tiene su raiz en
la biblia. En el Antiguo Testamento, algunos gran-
des textos ilustran perfectamente el proyecto de
nuestra iglesia de hoy.

Repasar las paginas ya citadas (p. 31) sobre la
asamblea, sobre todo las de la renovacién de la
alianza:

— Jos 24: Josué recuerda lo que Yahvé ha he-
cho por su pueblo y éste vuelve a escoger a Yahvé
como su Dios.

— 2 Re 23: Josias lee el libro de la alianza.

— Neh 8: al volver del destierro, se encuentran
los rollos de la ley.

Se nos describe detalladamente la solemne li-
turgia: Esdras, sobre un estrado de madera (¢snues-
tro ambén?), desde donde domina al pueblo, «lee
en el libro, traduciendo y sefialando el sentido: asi
se comprendia la lectura» (¢nuestra homilia?).

Nuestra liturgia actual es ciertamente una he-
rencia de la liturgia sinagogal. La alusién mads sig-
nificativa es la que hace el evangelio de Lucas
(4, 16s.), donde Jests (jun laico!) proclama la Es-
critura y pronuncia la homilfa: «Hoy se cumple
este pasaje de la Escritura».

En resumen, en la liturgia cristiana primitiva
aparecen estas constantes:

— proclamacién de la Escritura, seguida de co-
mentario;

— canto de salmos (y de himnos);

— oracién del pueblo;

— oracién presidencial.




boca, no volverd a mi sin resultado, sin haber he-
cho lo que yo quiero, sin haber cumplido con mi
misiony.

Esta imagen de Isaias la aplic6 luego toda la tra-
dicién cristiana al mismo Jests, palabra de Dios ve-
nida del cielo a nuestra tierra.

Y se aplica maravillosamente a lo que debe ser
en profundidad la liturgia de la palabra. Ya que lo
mismo que el Verbo (= la palabra) se hizo carne y
tomd cuerpo en nuestra humanidad, también hoy la
palabra de Dios toma cuerpo en su iglesia.

Pero volvamos a la imagen del profeta. La pala-
bra vuelve a brotar en frutos de conversion (esto es
ain més manifiesto en una liturgia penitencial), de
fe (simbolizada en el credo), de unidad (una de sus
manifestaciones es la oracién universal en la que se
pide por todos los hermanos), de alabanza y accién
de gracias (tal es, sin duda, la eucaristia, sacramen-
tal o no).

Esta eficacia de la palabra, simbolizada a través
de los ritos litargicos, se verifica también en la vida
cotidiana del creyente y de la iglesia. Gracias a ella,
ponemos nuestra vida en la longitud de onda de
Dios; gracias a ella, llevamos con Jesucristo la preo-
cupacién por nuestros hermanos; gracias a ella, vivi-
mos «para alabanza de Dios», como dicen los sal-
mos o como dice san Pablo: «Vivimos en la accion
de gracias» (Col 3, 15).

El «yo te amo» de Dios

Muchas liturgias nos dan la impresién de ser
una sucesioén indigesta de palabras enlazadas sin
precaucién unas con otras.

Muchas veces, se cae también en la trampa del
discurso o puramente catequético o moralizador,
y hasta ideolégico. Es verdad que la liturgia de la
palabra encierra elementos de catequesis, de ética,
de doctrina, etc. (cf. p. 118), pero eso no es lo
esencial.

-

La liturgia de la palabra ni siquiera es ante todo
pura informacién, aun cuando de hecho hoy, para
la masa de fieles, muchos de los textos sean objeto
de un descubrimiento. Por ejemplo: cuando oimos
el evangelio de navidad o de la resurreccién, no se
trata de escuchar una informacién, ya que conoce-
mos esos hechos casi de memoria. Desde el punto
de vista de la informacién, no se trata por tanto de
una «noticia de dltima hora». Sin embargo, esos
textos llevan ya veinte siglos proclamindose todos
los afios.

El «yo te amo» de los enamorados (recuérdese
la p. 14), siempre repetido, siempre re-pronunciado,
hace crecer el amor y refuerza la alianza mutua; no
es informativo, sino, como dicen los especialistas,
per-formativo, es decir, activo, transformante, efi-
caz, en una palabra, creador. Asi es el «yo te amo»
de Dios que se expresa en la variedad de los textos
biblicos. Asi es como se renueva la alianza, el inter-
cambio de una palabra dada y de una palabra de-
vuelta: Dios y su pueblo no cesan de renovar el con-
sentimiento mutuo de sus bodas misticas, sellado
con la sangre del cordero.

Una celebracion

El «yo te amo» de los enamorados, sobre todo
en las grandes ocasiones, es siempre una fiesta; pue-
de ir acompafiado de flores, de regalos y hasta de
un banquete. Del mismo modo, la liturgia de la pa-
labra es una fiesta, una celebracién, y deberia apelar
maés a las acciones simbdlicas que como se hace ac-
tualmente.

Por eso la palabra de Dios se pronuncia en voz
alta, pasando por unos labios humanos. A pesar de
todos los medios de reproduccién de que dispone-
mos, no podemos contentarnos con distribuir una
hoja o un libro diciendo: «Leed esto o aquello». No;
el «yo te amo» tiene que ser proferido bien alto.

Esta declaracién de amor es el primer paso sim-
bolico, pero no nos olvidemos de los demis ingre-
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dientes de la liturgia. Toda liturgia de la palabra va
acompafiada de gestos: levantarse para el evangelio
y besar el libro en sefial de veneracién porque cons-
tituye la cima de la revelacion; pero ademas, llevarlo
a veces en procesion, aclamarlo (véase mas adelan-
te), incensarlo, levantarse para la profesién de fe,
etc. Pero no hay nada que prohiba imaginarse otros
gestos que hagan la palabra presente, no sélo a
nuestro espiritu, sino a todo nuestro ser. Las perso-
nas que cuidan de la celebracién de los nifios lo
saben muy bien; pero también habria que hacer
algo parecido con los adultos.

Los medios visuales podrin encontrar aqui su
lugar, sobre todo en nuestra civilizacién de la ima-
gen. Una imagen simbélica puede apoyar tal pasaje
biblico; unas diapositivas podran aclarar alguna
idea, etc.

Pero los medios mas corrientes y mas eficaces
serdn sin duda la musica y el canto.

La ambientacién musical
de la palabra

El misal nos habla del salmo, de las aclamacio-
nes y de la posibilidad de un canto para la profesién
de fe y para la oracién universal.

— El salmo

El Vaticano II ha intentado devolver al salmo el
lugar eminente que se le reconocia en la mas antigua
tradicién cristiana que, durante mucho tiempo, lo
consider6 més como un anuncio de la palabra que
como una respuesta del pueblo (éste respondia en-
tonces con unas frases cortas o con el aleluya): «El
salmo responsorial es parte integrante de Ia liturgia de Ia
palabray (OGMR 36).

Sabido es el lugar que ocupa el salmo en la ora-
cién de la iglesia. Mientras no se restauren otros
tipos de celebraci6n, la misa es actualmente el lugar
en que los fieles pueden volver a descubrir su inago-
table riqueza.
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El salmo encierra las mismas dificultades que los
otros textos biblicos (cf. p. 112), pero ademis a mu-
chos les parece dificil de utilizar en la prictica.

De hecho, parece ser que se ignoran todas las
modalidades, tan flexibles, que propone el misal:

— En cuanto al contenido: «El salmo se toma habi-
tualmente del leccionario, ya que cada uno de estos textos
estd directamente relacionado con cada una de las lecturasy»
(OGMR 36); pero también se puede, para facilitar
la participacién, utilizar lo que se llama el «salmo
comiin» para una serie de domingos. Y no va en
contra del espiritu de la regla omitir algin versiculo
mis oscuro o reemplazar incluso el salmo por otro
miés apropiado a la asamblea.

Se puede tomar otro estribillo distinto del que
esta escrito en el leccionario, con tal que vaya en el
mismo sentido. Puede ser un estribillo o una parte
del mismo mas conocida, que tenga cierta consisten-
cia musical.

— En cuanto a su realizacion, las posibilidades
son multiples. Sin entrar en detalles, sefialemos una
posibilidad minima: sin exigir del salmista el arte
del recitado, es posible, no ya leer, sino decir el
salmo, algo asi como se dice un poema. Un ligero
fondo musical, aunque sélo sea una nota sostenida
o un acorde o arpegio de guitarra, ayudar al salmis-
ta a poner un toque de lirismo.

— Sefialemos finalmente que, cuando no hay
mds que una lectura antes del evangelio, caben tres
esquemas posibles: 1) el salmo solo; 2) la aclama-
cién sola; 3) el salmo y la aclamacién (en este Gltimo
caso, procurar sefialar que se trata de dos pasos to-
talmente diferentes, uno interiorizante y otro exte-
riorizante).

— La aclamacién '

Decir: «jAleluya! ;Cristo ha resucitado!» con
el tono de «El abonado al que usted llama ha cam-
biado de ntimero», no es una aclamacién, sino que



sabe a ritualismo. La aclamacién exige ordinaria-
mente ser cantada para ser de verdad un gesto. En
tiempo de cuaresma, el aleluya es sustituido por otra
aclamacion: asf tendria mis fuerza el aleluya pascual.
En fin, la experiencia ensefia que es interesante re-
petir la misma aclamacién al final del evangelio, que
de este modo se ve enmarcado entre dos gritos si-
métricos de alegria. No es la letra, pero también asi
se respeta el espiritu...

— Otras posibilidades

Hay ademas otras posibilidades que no prohibe
el misal, pero que recomienda la experiencia.

Primero, el canto:

— a veces es interesante abrir la liturgia de la
palabra por una parte del salmo o un estribilio; mu-
chas veces eso es mucho mejor que todos los salu-
dos que se puedan dirigir unos a otros;

— de vez en cuando, ¢por qué no comenzar con
una procesién del libro, con la aclamacién «;Gloria
a ti, palabra de Dios!»?;

— algunos canticos pueden puntuar toda la li-
turgia de la palabra;

— otra pista interesante es la del «canto para la
palabra». Es muy tradicional y eminentemente pe-
dagégico acabar la homilia con un canto. Hay algu-
nos cantos que se prestan muy bien a ello.

La misica instrumental, en segundo lugar, es un
recurso poco explotado. La musica puede crear un
espacio para la palabra y la oracién, por ejemplo
cuando en algunas asambleas no es posible cantar
después de la lectura o de la homilia, cuando ésta no
se ha «cerrado» y se abre a la interiorizacién. Como
hemos visto, el instrumento ayuda al lirismo del sal-
mo. A veces puede ser interesante introducir una lec-
tura con un estribillo evocador para todos. Demos-
tremos un poco de imaginacion y utilicemos la com-
petencia de nuestros instrumentistas. El uso de los
instrumentos se ha enmohecido en muchas de nues-
tras asambleas, en perjuicio de las mismas y de los
musicos obligados a esconder sus talentos.

Finalmente, el silencio. ¢Por qué, al terminar la
lectura, apresurarse a cantar? ¢Qué tiempo corres-
ponde a las lecturas y a la oracién universal? Todo
es cuestion de ritmo y de duracién; es imposible dar
recetas, pero que se rompa de verdad la palabra y
pueda convertirse en profesion de fe, en intercesién
y en alabanza.
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Las dos mesas

Sigue siendo una 1magen muy tradicional hablar de la
liturgia de la palabra y de la Iiturgia eucaristica como de
dos mesas en que se reparte el pan de vida Este paralelss-
mo nos lo sugtere ya el ¢ 6 del evangelio de Juan, en don-
de se presenta la palabra como alimento Estamos acos
tumbrados a la 1dea de la «presencia real» bajo el signo del
pan y del vino Pero (tenemos una conciencia tan aguda
de que «el mismo Cristo estd alli, presente por su pala-

bra, en medio de sus fieles» (OGMR 33)?

La comparacién de las dos mesas es fecunda lo mus-
mo que el pan y el vino, «frutos de la tierra y del trabajo
de los hombres», se convierten en signo de la presencia
de Cristo, también lo son esas palabras humanas que

son las Escrituras Y lo mismo que el sacerdote tiene la
responsabilidad de repartir el pan eucaristico entre los
hermanos, también tiene la de velar para que se reparta
el pan de la palabra (especialmente por la homilia)

Dos mesas inseparables, hasta el punto de que la
primera es indispensable para servir a la segunda No
hay sacramento que no vaya precedido de una liturgia
de la palabra, aunque sea embrionaria, incluso cuando
se lleva la comunién a un enfermo, se hace una mini lec-
tura biblica Esto indica el «vinculo estrecho y necesa-
rio» que hay entre el anuncio y la audicion de la palabra
de Dios y el «misterio eucaristicos (Eucharistiae myste-
rum, 10)

El salmo

Una anécdota un domingo, habia recitado el salmo
141, por la tarde, en una reunion de parejas jovenes, me
preguntaron « Era un texto formidable! Diganos de
quien es, pot favor'»

Entonces, antes de darnos por vencidos, pregunté
monos s1 le hemos dado al salmo todas sus oportunida-
des ¢No es muchas veces una lectura suplementaria (y
mal hecha), encadenada por el lector a la primera lectu-
ra hasta el punto de no distinguirlas entre si? ;Forma-
hismo!

Para darle al salmo toda su oportunidad, un peque
fio «truco» Con frecuencia se le pide a un lector A que
tenga la primera lectura y el salmo, y al lector B que ten-
ga la segunda, dadles las dos lecturas al sefior A y el sal-
mo a la sefiora B, y verets

En fin, muchas veces se predica sobre el evangelio,
y raras veces sobre las dos lecturas, pero nunca sobre el
salmo Sin embargo, aunque sea respuesta de la asam-
blea, es también palabra Y, desde muy antiguo, consti-
tuye un elemento esencial de la liturgia de la palabra y
Ye la expresion de la fe

110




24

El anuncio

«En Ias lecturas se dispone Is mesa de la palabra
de Dios a los ficles y se les abren los tesoros biblicos»
(OGMR 34).

Cuando se piensa que, durante siglos, el pueblo
cristiano ha tenido que contentarse con poco mds
de cincuenta pericopas (pericopa = pasaje, extrac-
to) del evangelio y que algunos textos tan importan-
tes como el de la zarza ardiendo o la pardbola del
hijo prédigo no se lefan nunca los domingos, no
podemos menos de dar gracias a Dios de que el
Vaticano II haya abierto a las asambleas el acceso a
los «tesoros biblicos». Todavia es demasiado pronto
para calcular el enriquecimiento de la fe que supone
la proclamacién regular de los textos esenciales de
la biblia y la sed de comprenderlos mejor que esto
hara surgir.

La reforma ha reorganizado por completo la dis-
tribucién de los grandes textos biblicos.

Los domingos, se ha vuelto a la antigua tradi-
cién de las tres lecturas: Antiguo Testamento («los
profetas»), Nuevo Testamento («los apostoles») y
evangelios, a los que hay que afiadir el salmo, saca-
do también de la biblia. Durante la semana, hay que
contentarse con una lectura (Antiguo o Nuevo Tes-
tamento) antes del evangelio.

+ El domingo, los evangelios sindpticos (= para-
lelos) se distribuyen en el tiempo llamado «tiempo
ordinario» segin un plan trienal (ciclo A: Mateo;
ciclo B: Marcos; ciclo C: Lucas). El cuarto evange-
lio, el de Juan, se reparte, segiin una tradicién igual-
mente antigua, entre la cuaresma y el tiempo pas-
cual de los tres afios. El adviento y la cuaresma
siguen también el ciclo trienal, pero con algunas ex-
cepciones debidas a la dindmica propia de estos
tiempos fuertes.

La primera lectura, asi como el salmo, se esco-
gen siempre en funcién del evangelio: por ejemplo,
todos los afios, en el 2.° domingo de cuaresma se
lee Ia escena de la transfiguracién, en la que se de-
signa a Jesis como el Hijo predilecto, y la primera
lectura recuerda todos los afios un episodio diferen-
te de la alianza que+*Dios establecié con Abrahan y
su descendencia. A veces se escoge también la pri-
mera lectura, por citar el evangelio una frase de la
misma, por ejemplo en el 2.° domingo de adviento
B en que Marcos cita a Isaias.

Para la segunda lectura hay dos tipos de elec-
cién:

— para las fiestas o los tiempos especiales, se
escoge también en la linea del evangelio;
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—en el tiempo ordinario, se ha optado, como
para el evangelio, por una lectura continua (mis
exactamente, semicontinua, ya que los libros no se
leen en toda su extensién) de las cartas. Asi, tene-
mos de hecho dos lecturas continuas que, l6gica-
mente, no pueden estat en armonia a no ser por
casualidad: la del evangelio y la de un libro del Nue-
vo Testamento.

Hay algunos ejemplos especialmente chocantes: en el 4.°
domingo ordinario del ciclo B, entre el anuncio de un profeta
que surgira de en medio del pueblo (Dt 18, 15-20) y la cura-
cién de un poseso (Mc 1, 21-28), Pablo viene a decirnos, sin
gritar mucho, lo que €l piensa del matrimonio y del celibato
(1 Cor 7, 32-35) (!). Para arreglar las cosas, no basta con
decir como aquel sacerdote bien intencionado: «Y ahora va-
mos a cambiar completamente de tema» (sic).

+ Entre semana, salvo alguna excepcién fortuita,
hay que evitar empefiarse a toda costa en buscar
una coherencia. En efecto, por una parte, los tres
sindpticos estan distribuidos por todo el afio (aun-
gue Juan se teserva para el tiempo pascual, como
los Hechos), y por otra, el resto del Antiguo y del
Nuevo Testamento se distribuye en un ciclo bienal
(ahos pares e impares).

Pero esta disposicién debe considerarse con una
gran ductilidad pastoral, como indica la OGMR
319-320:

«En el leccionatio RErial se proponen lectutas para todos
los dias de cualquier semana a lo largo de todo el afio; por
consiguiente, se tomarin preferentemente esas lecturas en
los mismos dias para los que estin sefialadas, a no ser que
coincidan con una solemnidad o fiesta.

Sin embatgo, si alguna vez la lectura continua se inte-
rrumpe dentro de la semana por alguna fiesta o alguna cele-
bracion particulat, le estd permitido al sacerdote, teniendo a
Ia vista el orden de lecturas de toda Ia semana, o juntar con
Ias otras lecturas la que correspondié omitit, o determinar
qué textos deben llevarse Ia preferencia.

En las misas para grupos peculiares, se le permite al
sacerdote escoger las lecturas mds acomodadas a esta cele-
bracion particulat, con tal de que estén tomadas de un lec-
cionario aprobado.

12

Existe ademés una seleccion particular de textos de Ia
Sagrada Esctitura para las misas en que va incluido algiin
sacramento o sacramental, o para las que se celebran en
determinadas circunstancias.

Estos leccionarios se han hecho para que los fieles, oyen-
do una lectura mds acomodada de Ia palabra de Dios, pue-
dan llegar a entender mejor el mistetio en el que toman
parte y sean formados en una mayor estima de la palabra de
Dios.

Por consiguiente, los textos que se leen en una asamblea
litiirgica han de determinarse teniendo presente no solo los
adecuados motivos pastorales, sino también la libertad de
eleccion concedida para estos casos.

Recurriendo a la experiencia, podemos decir
que, para que «Dios hable», no basta con proclamar
las lecturas sin plantearse cuestiones. Si hemos de
confiar en el rito, esta confianza no puede ser tan
ciega que lleguemos a olvidar a la asamblea a la que
se dirige.

¢Coémo no darse cuenta de que el texto biblico
encierra obstaculos reales para la generacion actual
de cristianos que se han puesto recientemente en
contacto con la Escritura?

1) Los catélicos en conjunto, a pesar del im-
pulso que han adquirido los estudios biblicos, estan
ain muy poco familiarizados con el mundo biblico,
con su lenguaje, con su cultura. Serd misién de la
homilia reducir esas distancias. Pero, de momento,
algunos textos siguen siendo herméticos y otros co-
rren el peligro de ser comprendidos al revés. A ve-
ces ocurre que el texto del Antiguo Textamento no
puede comprenderse mas que después de haber lei-
do el evangelio.

2) La segunda lectura de los domingos ordina-
rios, como hemos visto, rompe a menudo la cohe-
rencia de la liturgia de la palabra. {Cuidado! Cuan-
do hablamos de coherencia, no tratamos aqui de la
légica cartesiana. No se trata de reducir la palabra
de Dios a un tema, en el sentido intelectual de la
palabra. Es una gracia de Dios el que la iglesia nos
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imponga unos textos que espontineamente NO esco-
geriamos y por los que hemos de dejarnos provocar.

¢Qué soluciones pastorales podemos encontrar
para estos problemas, dentro del cumplimiento del
proyecto ritual de la iglesia?

— En primer lugar, no olvidemos la ductilidad
que nos ofrece el misal mismo:

«Fs muy de desear que se hagan las tres Jecturas; sin
embargo, por razones de orden pastoral, y por decision de
Ia conferencia episcopal, en algunos sitios se permite el uso
de dos solas lecturas. Con todo, cuando se ha de elegir entre
las dos primeras lecturas, ténganse presentes las normas
propuestas en el mismo leccionatio y el deseo de guiar a los
fieles hacia un més profundo conocimiento de las Escrituras;
en ningiin caso se debe obrar mirando solamente a elegir el
texto mds breve o mas ficil» (OGMR 318).

La eficacia de la palabra de Dios no es una cues-
tién de cantidad. El directorio de las misas para ni-
fios, ya citado, va todavia mis lejos (43-45):

«Si todas las lecturas fijadas para un dia no parecen
muy convenientes a Ia inteligencia de los nifios, se permite
escoger las lecturas o Ia lectura, bien sea en el leccionario
del misal romano, bien inmediatamente en la biblia, pero
teniendo en cuenta los diversos tiempos litiirgicos. Se sugie-
re sin embargo que las diferentes conferencias episcopales
hagan componer leccionarios para las misas de nifios.

Si parece necesatio para la inteligencia de los nifios omi-
tir algiin que otro versiculo de la lectura biblica, higase con
precaucion y de tal manera que «no se mutile el sentido de
un texto o su espititu y se salga de algiin modo del estilo de
Iz Escrituray.

En Ia eleccion de las lecturas, se seguird el critetio de la
cualidad méis que el de la brevedad del texto biblico. Una
lectura breve no estd siempte ni por si misma mejor adapta-
da a los niftos que una lectura prolongada. Todo depende
de Ia utilidad espititual que puede procuratles Ia lectura.

Puesto que, en el mismo texto biblico, “Dios se dirige a
su pueblo... y alli estd presente el mismo Cristo, por su pala-
bra, en medio de los fieles”, se evitarin las paréfrasis de la
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sagrada Escritura. Se recomiends, sin embargo, el empleo
de traducciones que eventualmente existan para la cateque-
sis de los nifios y que estén aprobadas por la autoridad com-
Dpetentenr.

No todas nuestras asambleas estan capacitadas
para «digerir» tres textos. ¢Estara quizds prohibido
omitir un pasaje especialmente oscuro de una peri-
copa, con tal de que esta omisién no mutile ni falsee
el sentido general? Y al revés, algunos textos, para
los que el leccionario propone una lectura breve,
ganan cuando se les lee en su integridad. Los encar-
gados de organizar la liturgia tendrdn que apelar
aqui a su sentido pastoral, pedagégico y biblico: jni
demasiado, ni demasiado poco!

— En algunas ocasiones, con esta misma preo-
cupacién pedagdgica, habra que pensar en despla-
zar algunos textos. Por ejemplo, no es raro que una
2.2 lectura, que no cuadra entre la 1.% y el evangelio,
quizas adquiera todo su sentido después de la homi-
lia, cuando ésta ha ayudado a la asamblea a caminar.

-— Finalmente, los textos que se crea que hay
que dejar no por eso deben descuidarse. Algunos
ejemplos: el 1 de enero, la 1.% lectura constituye una
admirable bendicién-saludo para abrir el afio nue-
vo; la 2.2 lectura del domingo de ramos (himno a
los filipenses) es un maravilloso prefacio en el caso
de que haya tenido que aligerarse la liturgia de la
palabra; el primer parrafo de la 2.2 lectura del vier-
nes santo es una buena introduccién a las solemnes
oraciones catélicas. En fin, donde pueda hacerse,
algunos textos pueden alimentar la oracién personal
después de la comunién, etc.

Hay que guardarse, l6gicamente, de trastornar
demasiado el orden habitual de la liturgia de la pala-
bra, ya que este orden tiene una significacién simbé-
lica (el evangelio en la cima) y los fieles necesitan
estos puntos de otientacién. Pero la necesidad pas-
toral puede ocasionalmente invitarnos a ligeros des-
plazamientos, que seran bien admitidos por la asam-
blea, con tal de que se tome la precaucién de adver-
tirle que se hace asi para una mejor comprensién
de la palabra de Dios.




La eleccion de lectores

Algunos prefieren lectores escogidos de antemano y
preparados Otros llaman a uno cualquiera en aquel mo-
mento, para evitar todo funcionarismo y para marcar
bien el cardcter representativo de aquel que es sacado
de la asamblea

Pero ¢hay que privilegiar aqui la palabra o la re-
presentattvidad? Por otra parte, no se sirve a la asam-
blea cuando, con el pretexto de valorarla, se corre

el peligro de que las lecturas resulten maudibles (ca
so demasiado frecuente, por desgracta) La procla
macion de la palabra supone una competencia tec
nica, espiritual y liturgica | Es algo que hay que apren-

der!

Es esencial que el sistema de eleccion que se siga
tenga en cuenta la necesidad de una proclamacién efec
tva St no, la palabra queda muerta

La tarea del lector

1. Preparacion

— Articular al menos una vez el texto para evitar las
trampas fonéticas

— Comprender el sentido del texto y conocer el
contexto de la celebracion

— Captar la arquitectura del texto, sus articulacio-
nes, sus puntos culminantes, su intencton
2, La lectura

— Tomar una posicién estable en el sitio previs-
to Mirar a la asamblea esperando a que estén todos
atentos

— Indicar €l titulo y dejar un momento de silencio

— Saber que siempre se tiende a correr demasiado
Meterse en la piel de los oyentes que descubren el texto

— Saber hacer silencios Un silencio largo para el
lector es corto para el oyente

— Evitar el «cerrojo» después de cada frase, e inclu-
so al final del texto, la lectura pide una prosecucién

— Pronuncrar todas las letras

— Evitar el tonillo o los tonos teatrales

— Al final de la lectura, no marcharse corriendo,
como el que ha acabado un trabajo penoso

3. Un arte original

La lectura de los textos litGrgicos es distinta de la
lectura publica corriente Es que el lector no dice su pa
labra, sino la de Dios

Bonhoffer escribia

«Pronto se daran cuenta de que no es facil leer la biblia a los
demas Cuanto mas despojada, humilde y objetiva sea la actitud
interior ante el texto, mas adecuada sera la lectura Una regla
que observar para leer bien un texto biblico es no identificarse
nunca con el «yo» que alli se expresa No soy yo el que se irrita,
el que consuela, el que exhorta, sino Dios Entonces no leeré ya
el texto con un tono monotono e indiferente, al contrario, lo lee
re sinttendome yo mismo nteriormente comprometido e inter
pelado Pero se vera toda la diferencia entre una buena y una
mala lectura cuando, en vez de tomar el lugar de Dios, acepte
simplemente servirle S1 no, corro el peligro  de llamar la aten
cton del oyente sobre mi persona y no sobre la palabra, ese es
el victo que amenaza a toda lectura de la biblia » (Bonhoffer,
De Ia vida comunitaria)

Por esta razén, las iglesias orientales hacen cantar
siempre las lecturas
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En las asambleas dominicales
sin sacerdote

Las lecturas

Para expresar el vinculo con la iglesta universal, es
mejor tomar los textos que propone el leccionario, pero
podri hacerse una lectura mis flexible, por ejemplo,
leer dos veces el mismo texto (puede ser muy interesante
para los nifios)

— 1 Lectura «ordinaria» - 2 Reflexién homiléti-
ca - 3 Proclamacién solemne

— O bien, comenzar por 3 y terminar con una lectu-
ra meditativa en todo o en parte

Fl lugar de la palabra

Lo mismo que la mesa eucaristica ocupa un lugar
privilegiado, también hay que buscar uno destacado
para «la mesa de la palabra» La OGMR desea que sea
«un ambén estable y no un simple pupitre mévil» (272)
Fl ambén era en la antiguedad una especie de pequeiia
tribuna con balaustrada, construtda generalmente entre
el coro y la nave

Esta indicacién arquitecténica quizds no es siempre
realizable, pero la indicacién de un lugar fyo y sélido es
preciosa Se trata de buscar la simbolizacién del espacio
un lugar para cada acci6n Lo mismo que en una iglesia

no se pone el altar a un lado después de la misa, también
el lugar de la lectura ha de seguir estando alli como
signo testimonio de la palabra proclamada y que habra
de proclamarse otras veces

Ademais, la OGMR indica que alli es donde «se pro-
nuncian las lecturas, el salmo responsortal y la alabanza
pascual», y que se puede «también» decir alli la homilia y
la oraci6n uniwversal Y afiade «No conviene que el co-
mentador, el cantor o el director del coro suban al am-
bén», y podriamos afiadir que no se lee desde alli un texto
de Gandhi o de Khalil Gibran n1 se hacen alli los anuncios
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La homilia

Curiosamente, a diferencia de la jerga litargica
habitual, esta palabra ha tenido fortuna Es verdad
que los antiguos términos tienen connotaciones de-
sagradables que nos drcen mucho sobre ciertas for-
mas de predicacion la «prédica» y el «sermonear»
no son palabras bien vistas por lo que suponen El
éxito de la palabra «homilia» ¢traducira quizds un
deseo de cambio? Pero todavia se ignora demasiado
el 1deal que representa esta palabra

Viene de la palabra griega homilemn, que signi-
fica «conversar familiarmente» con alguien La
masa de nuestras asambleas no permite de ordina-
rio que los oyentes hagan preguntas, es una pena
Eso se practicaba en Corinto, por ejemplo (lease 1
Cor 13, 14 16, donde precisamente Pablo les
prohibe intervenir a las mujeres y les pide que
aguarden a estar en casa para preguntar a sus ma-
ridos | Otros tiempos, otras costumbres') Parece
ser que se practicaba también hasta hace poco en
algunas parroquias rurales Hoy esto es posible so-
lamente en asambleas restringidas o con los nifios
La homilia compartida o reparto del evangelio
comncide con esta practica (véase un poco mis ade
lante) Gracias a Dios, y quizds también gracias a
los medios de sonorizacié6n, muchas homilias pue-
den por lo menor volver a este estilo de charla fa-
miliar

Pero hay algo mas importante la palabra ho
milia indica un conteido «Conviene que sea una ex-
plicacion o de algiin aspecto particular de la sagrada Es-
critura, o de otro texto del ordinario o del propio de Ia
misa del dia, teniendo siempre presente el mistetio que

se celebra y las particulares necesidades de los oyentes»
(OGMR 41)

La afirmacton es clara la homilia est4 ligada, en
sentido estricto, a la Escritura, y en sentido amplio,
al misterio del dia De lo contrario, hablemos en
plata y no llamemos homilia a una predicacién so
bre el aborto o sobre las misiones de Patagonia, aun
cuando el predicador demuestre cterta acrobacia en
relacionar artificialmente su discurso con algin pé-
rrafo de la Escritura’

Comentario de la Escritura, la homilia puede y
debe tener varios aspectos que evocaremos aqui
brevemente

— explicar las Escrituras (exegests), aclarando
tal término, tal situacién histérica, tal punto os-
curo

b

! Hay domingos en que es necesarta una predicacion no homilética
(por ejemplo en la Jornada mundial de las comunicaciones sociales)
Serfa mas honrado y coherente hacer una mint homilia y poner la pre
dicacién en otro lugar
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— actualizarla («hoy se cumple esta palabra»)
para esta asamblea, tal como es y tal como vive; es
decir, tener un sentido pastoral;

— anunciar el misterio pascual del que es parte
integrante toda palabra (kerigma);

— ensefiar (catequesis) todos los aspectos de la
historia de la salvacién;

— introducir en el sentido de los signos sacra-
mentales (mistagogia);

— ayudar a descifrar el proyecto de Dios sobre
nosotros hoy y aqui, leyendo los signos del reino,
acogiendo el potvenir que Dios nos depara y que
nos llama a preparar con él (profecia);

— dar testimonio, bien sea comprometiéndose
personalmente («vosotros y yo»), bien evocando la
forma en que se vive la fe (los hechos de vida), bien

ocasionalmente invitando a dar testimonio a alguno
o a algunos cristianos;

— en fin, dltimo deber del que pronuncia la ho-
milia, como recomienda a menudo Pablo: exhortar,
estimular.

Es evidente que todas estas dimensiones no pue-
den estar presentes y explicitas en cada homilia, pero
incumbe al sacerdote o al equipo pastoral verificar si,
globalmente, durante un afio por ejemplo, se han
cumplido todas estas tareas de la homilia. A ellos les
corresponde también ver si no caen en el moralismo,
o el autoritarismo, el doctrinalismo seco y apartado
de la vida, o en el paternalismo... Ver también si no
inciden continuamente en sus temas favoritos. Verifi-
caciones que ser facil hacer si se escucha a los fieles
animandoles a indicar sus reacciones o, mejor atn, si
«se mete en el hoyo» el equipo littrgico.

En las asambleas dominicales
sin sacerdote

Homilia, reflexién, compartir

Aqui son posibles varias férmulas y conviene variar-
las en funcién de los textos y/o en funcién de las pet-
sonas reunidas:

— homilia, preparada con el sacerdote y dada por
uno o por varios;

— lecturas de textos que comenten la palabra;

— compattir entre todos después de una breve pre-
sentacién homilética;

— sin olvidar el silencio...

Lugar de Ia homilia

La homilfa se tiene tradicionalmente después del
evangelio. Pero se imponen dos observaciones:

1) A veces conviene pedagégicamente tener-
la antes, cuando una de las dos lecturas sirve de
punto de partida o de referencia esencial. También
pucde repartirse la homilia en varias intervenciones
i lo largo del rito de la palabra, pero sin dar la
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impresién de predicar varias veces (hilando las
ideas...).

2) Las introducciones a las lecturas, redactadas
a veces por el equipo litdrgico (y hasta ciertas inter-
venciones a lo largo del resto de la liturgia) son tam-
bién homilia. Con tal de que no sean un resumen de
lo que se va a leer (jese continuo «Pablo nos va a






decir que...»! jDejémosle hablar!) y que aporten,
como la homilia, las indicaciones biblicas necesarias
para [a buena comprensién o que, bajo una forma
interrogativa e interpelante, despierten la atencién,
sugiriendo un vinculo entre la palabra y la existen-
cia. En resumen, que nuestras palabras no nieguen
la palabra, sino que la sirvan.

¢ Quién dice Ia homilia?

Tradicionalmente, la homilia se le confia al mi-
nistro ordenado. El Varicano II precisa mds ain:
«Habitualmente la homilia seri hecha por el celebrante»
(OGMR 42). Es él mismo el que reparte el pan de
la palabra y el pan eucaristico.

A veces, hay razones evidentes que impiden res-
petar esta recomendacién. Al menos, que la organi-
zacién evite que el predicador de servicio aparezca
s6lo para la homilia y desaparezca inmediatamente
después...

Hay incluso casos excepcionales en que habri
que confiar la homilia a una persona seglar, no sélo
en las asambleas dominicales en que est4 ausente el
sacerdote, sino también para ciertos temas de la pre-
dicacién en los que quizas tenga mayor competencia
que el sacerdote mismo.

Pero, en todo caso, dentro del espiritu de la igle-
sia, la homilia se hara siempre segin las indicaciones
del ministerio pastoral.

En ciertas asambleas, pequefias 0 muy homogé-
neas, puede compartirse la palabra. Puede ir desde
la simple cita de una frase que ha impresionado a
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alguno de los participantes hasta el intercambio m4s
prolijo. No por ello queda borrado el papel del pre-
sidente: da primero las explicaciones necesarias
para que los fieles no se extravien en interpretacio-
nes erroneas; ademas, vela por la libre expresién de
cada uno, interviene para puntualizar alguna cosa,
etc. Y finalmente, al terminar el intercambio, recoge
en un manojo de oracién todas las riquezas que el
Espiritu ha suscitado.

¢Dénde se pronuncia Ia homilia?

La OGMR 97 dice que se pronuncia «en la sede
o desde el ambons. El ambén (o lugar de la palabra)
es sin duda lo més habitual. La homilia desde el
asiento puede sorprender a un lector moderno. Sin
embargo, asi hablaba el obispo en la antigiiedad a
los fieles, que de ordinario le escuchaban de pie (!).
Quizis podria esto imaginarse hoy con el obispo,
ipero con el sacerdote! Puede hacerse muy bien,
sin embargo, con los grupos restringidos.

En esto hay que tener en cuenta dos datos, no
necesatiamente contradictorios: 1) un lugar en cier-
to modo estable, habitual; 2) un lugar que facilite la
comunicacién. Habra que verlo en cada caso.

En conclusién..., la gran masa de los fieles espe-
ra mucho de la homilfa, jgracias a Dios! Los res-
ponsables han de obrar de manera que esté bien
conectada con el conjunto de la liturgia, lo cual su-
pone una estrecha colaboracion entre el que la dice
y los responsables de la predicacién. jQue el pan
de la palabra se reparta de verdad para «alimentar Ia
vida cristianay (OGMR 41)!
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Responder a la palabra

La profesion de fe

«El simbolo o profesion de fe se dirige a que el pueblo
asienta y responda a la palabra de Dios que ha oido en las
lecturas y por medio de la homilia y recuerde Ia regla de Ia
fe antes de empezar a celebrar la eucaristia» (OGMR 43).

Por su situacion detras de la homilia y antes de la
oracién universal, la profesion responde mis bien, de
hecho, a la primera de estas intenciones; la segunda,
también tradicional (véase el recuadro), corre el peli-
gro de convertirse en un piadoso deseo, a no ser que
ocasionalmente se permitiera invertir el orden.

Esta profesion de fe es la de todo el pueblo con
el que se une el sacerdote, en contra de la practica,
todavia muy extendida, de que sélo el sacerdote la
alterne con la asamblea (la alternancia sélo es valida
cuando se canta el credo, entre la asamblea y el
coro, por ejemplo).

Parece ser que la sensibilidad contemporanea se
siente herida al tener que cantar un texto tan doc-
trinal. Salvo circunstancias excepcionales, en algu-
nos sitios se ha intentado puntuar su profesién por
medio de estribillos, recobrando asi sin saberlo una
tradicién muy antigua. No estd tampoco prohibido
volver a la forma de preguntas-respuestas que se
prevé para el bautismo o para la noche pascual.

Reconozcamos también que el simbolo niceno-
constantinopolitano se muestra a menudo sobrecar-
gado y que se han sefialado por eso algunas nuevas
propuestas:

— que se generalice el uso del simbolo de los
apdstoles, mas «digerible» y sobre todo mas biblico
y mas cercano al kerigma original que se encuentra
en varios pasajes del Nuevo Testamento (kerigma =
anuncio pascual; léase, por ejemplo, Hch 2, 22-23;
3, 13-17; 10, 39-40);

—— que ocasionalmente pueda sustituirse la reci-
tacién del simbolo por una profesién de fe mas con-
forme y mas en relacién con el misterio del dia;

— que incluso se la pueda omitir, si la respuesta
a la palabra se ha expresado ya de otra manera tan
significativa (por ejemplo, en el «canto para la pala-
bra», p. 109).

Por otra parte, la gran profesién, la regla de fe,
no s6lo estd expresada, sino realizada en la misma
plegaria eucarfstica.

— Ademss, ¢l credo corre a menudo el riesgo
de romper la dinamica de la liturgia de la palabra.
A lo largo de los siglos, ha variado su lugar; en mu-
chas liturgias s¢ encontraba al comienzo de la euca-
ristia, El Vaticano II no ha querido tocar nuestra
costumbre...
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En resumen, es bueno y significativo que pro-
nunciemos regularmente la regla de fe con nuestros
hermanos cristianos de todo el mundo y de todos
los tiempos y que de esta manera nos sumerjamos
en la fe de la iglesia, a pesar de nuestras dificultades
de creer y de todas nuestras dudas. Pero es necesa-
rio despertar a menudo la significacién del rito, para
que el credo no sea un gesto rutinario y, a veces,
incluso, sefial... de que van a pasar el cepillo.

Dice Dios a su pueblo: «Yo te amo»; y éste le
da su adhesién: «Creo en ti, porque td nos amas».,
Tal es el alcance profundo de este rito, y esto es lo
que importa.

La oracion universal

La oracién universal es una de las restauraciones
mis visibles de la reforma del Vaticano II. La iglesia
habia perdido este rito al menos desde el siglo VI,
excepto el viernes santo. Algunos todavia se acuer-
dan de aquellas antiguas listas de intenciones (se re-
zaba entre otras cosas «por nuestros hijos bajo las
armas»): era un Organo-testimonio de la antigua
oracién universal.

La oracién universal se llama también «oracién
de los fieles». Con razén, ya que «en Ia oracién univer-
sal u oracion de los fieles, el pueblo, ejercitando su oficio
sacerdotal, ruega por todos los hombres» (OGMR 45).

Por consiguiente, es perfectamente legitimo que
en varios lugares la redaccién de esta oracién se le
confie a los laicos (pero que nadie se imagine que,
limitandose a esta tarea, pueda decirse que ellos han
«preparado» la liturgia).

El misal describe su contenido de esta manera:
«stiplicas por Ia santa iglesia, por nuestros gobernantes, por
los que sufren alguna necesidad, por todos los hombres y
por la salvacién de todo el mundo».

Amplios horizontes a la medida del corazén de
Dios. Cuadro en el que pueden encontrar sitio todas
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las categorias humanas, todas las situaciones huma-
nas y todos los acontecimientos de este mundo, la
oracién universal es una oportunidad para nuestras
asambleas. Para realizar debidamente este progra-
ma, hay que llamar la atencién sobre el fondo y la
forma.

El misal propone cuatro grandes pistas: «fas ne-
cesidades de Ia iglesia, los que gobiernan el estado y Ia salva-
cion del mundo entero, los que sufren cualquier dificultad,
y la comunidad local».

Algunos aplican este esquema con un rigor servil
y por tanto artificial. Otros han comprendido muy
oportunamente que esta oracién hacia entrar en
nuestras iglesias todo el rumor del mundo, pero he
aqui que la oracién universal toma el tono de un
diario hablado que nos pone al corriente de las lti-
mas noticias. Hay otras desviaciones que acechan a
este rito: la del moralismo («Pidamos, hermanos,
para que seamos mis fraternales», dando a enten-
der: «no sois todavia como deberiais ser») o la ten-
tacién para el predicador de remachar con ella los
«puntos» de su homilia (!).

A los primeros habria que recordarles que la
iglesia nos ofrece un esquema; no es obligatorio que
cada domingo se formule cada una de estas inten-
ciones, sino que hay que apreciar globalmente en la
serie de domingos si se reza «habitualmente» en es-
tas cuatro dimensiones.

A los que caen en la trampa del diario de in-
formaciones o del moralismo, recordémosles que
en una oracién lo primero que se hace es hablarle
a Dios. Volvamos a la gran sobriedad de las leta-
nias de antafio: «De todo mal, ilibranos, Sefior...!
Que te dignes establecer entre los pueblos la con-
cordia y la paz sincera, jte lo pedimos, oyénos!».
Es probable que la estructura «para..., a fin de
que...» de los primeros formularios propuestos in-
mediatamente después del concilio nos haya inclina-
do a decirle a Dios c¢6mo tiene que hacerlo todo.
Pero €l es demasiado grande para permitirlo. Y esto
nos lleva a la forma mas que al fondo de las cosas.



Dios le dice a su pueblo: «Yo te amo»,
y éste le da su adhesion y responde: «Yo creo en ti porque tii nos amas».



El credo: una historia complicada

En su origen, el credo es una profesién de fe destina-
da a la hiturgia del bautismo, lo mismo que hoy el simbo-
lo de los apostoles

Lo que se llama simbolo niceno-constantinopolitano,
de formulacion menos biblica y con expresiones 1deolégi-
cas mas abstractas, aparece muy pronto en Ja evolucién de
la musa, donde parece ser que se introdujo por celo de la
ortodoxia, frente a las herejias que sacudian a las 1glesias
de oriente Pero entonces se le ponia mas bien antes de la
oraci6n de los fieles (nuestra oracion umwversal) como
punto de partida de la liturgia eucartstica

Generalizado en el siglo XI en occidente a instancias
del emperador Enrique II ('), se lo consideré mas como
un elemento de solemnidad y por eso se impuso en los
domingos y dias de fiesta

Es mteresante sefialar que en ortente lo recitaban ge-
neralmente todos o un representante de la asamblea (no
el sacerdote), pero nunca lo cantaban Al contratio, en
occidente se constderé stempre como un canto del pue
blo, principio que se olvidé en la epoca de las misas po
liforucas y luego sinfénicas, en las que suele ser la pieza
de lucimiento

En las asambleas dominicales sin sacerdote
Oracién universal - profesion de fe

Es interesante invertir el orden habitual, asi la ora-
c16n unwersal enlaza mejor con la palabra anunciada y
el credo vuelve al lugar que tuvo, stendo el eslabén entre
el rito de la palabra y la eucaristia

Sin embargo, s1 se sigue el orden del misal, se pue
den mezclar la alabanza y la suplica, segin la gran tra
dicton judeo- cristiana, sigutendo este esquema para
cada motivo de alabanza

— Bendito seas, Sefior, por

— Acuérdate de o Te pedimos por

Las intervenciones espontineas

Como la oracién universal es la «oracién de los fie
les», es légico ir hasta el fondo y dejar que los partict
pantes mtervengan libremente Pero esta prictica tiene
sus problemas, sobre todo en las grandes asambleas en
las que son mds vagas las relaciones interpersonales Por
tanto, hay que tomar algunas precauciones

— presentar primero las intenciones redactadas en
las que todos puedan encontrarse,

— luego —vy ésa es la funcién del sacerdote, hombre
de lo universal—, procurar ampliar las intenciones par
ticulares que se formulen Por ejemplo uno pide por
una familla que pasa apuros econémicos, el sacerdote

amplia luego la peticién por todos los que pasan nece-
sidad en el mundo y por todos los que luchan por la jus-
ticta y la dignidad del hombre «Toca al sacerdote cele
brante dirigir esta oracién» (OGMR 47)

Algunos han eludido la dificultad del particularismo
poniendo a la entrada de la iglesta un libro en el que cada
uno puede escribir sus intenciones y que traen en el mo
mento de la oracién unwversal, o bien el sacerdote recoge
las intenciones con el espiritu que hemos dicho, o bien se
contenta con el gesto simbolico de traer el libro

N B La evocacion de los bautizados, casados y difuntos de
la semana estaria mas en su lugar en las intercesiones de la ora
clon eucaristica Pero st se la pone aqui, convendra situarla en
un contexto mas amplio
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cCoémo expresar
Ia oracién universal?

Este rito se ha vuelto esclerético demasiado
pronto. jEse inevitable «roguemos al Sefior» y la
pesadez del «para que...»! Es urgente romper de
vez en cuando esta mecdnica para despertar a su
sentido. ¢Ser4 siempre necesario decir «te lo pedi-
mos, Sefior», si el animador y el instrumentista tie-
nen el texto ante la vista? Ademas, hablemos en cas-
tellano: a nuestra lengua le gustan las frases cortas y
evita las conjunciones de subordinacién. En vez de
decir: «Por nuestra iglesia enfrentada con las difi-
cultades de los tiempos, para que Dios le dé fuer-
za...», decir mas bien: «Sefior, mira a tu iglesia. Esta
enfrentada con este problema... jDale tu fuerza!s.

¢Y por qué no comenzar cada intencién con una
bendicién relacionada con el anuncio de la palabra?
Por ejemplo: «jBendito seas, Sefor, que curaste al
ciego de nacimiento! jAbre nuestros ojos!». Es éste
el proceso fundamental de la oracién biblica y cris-
tiana, la de los salmos, la del Padrenuestro, la de la
oracién eucaristica...

Intentemos ademis buscar un lenguaje univer-
sal. Hay férmulas que dividen en vez de unir, sobre
todo en casos de tensién politica o de conflicto lo-
cal. Recordemos que el lenguaje simbélico tiene mas
oportunidades para reunir en la diversidad: en el
caso de una empresa local en apuros, rezar «por los
que sufren por la angustia del mafiana» es rezar por
el patrono que intenta salvar la empresa y por los
obreros amenazados de paro.

Es costumbre que las intenciones terminen con
un estribillo. Este ganari en resonancia con el mis-
terio del dia: si la liturgia nos ha recordado la fi-
delidad de Dios, cantar «Tu fidelidad es eterna»,
o bien «Creemos en tu amot», valdrd mds que una
férmula estereotipada... Pero el misal sugiere ade-
mas que la saplica se traduzca «con la oracién en
silencio» (OGMR 47). Esto supone que el porta-
voz de las intenciones deje tiempo a sus hermanos
para poner detrds sus propias palabras, sus reali-
dades y sus rostros; que rece él mismo de verdad
y encontrard el tono y el ritmo convenientes, y so-
bre todo evitara el tono de cuartel tan frecuente en
este rito.

La oracién universal,

una profesion de fe

Rezar es también un acto de fe: «TG nos has di-
cho que quieres salvarnos. Lo creemos. Entonces,
Sefior, jsalvanos hoy de esto o de aquello!»

La oracién universal abre nuestros corazones a
las dimensiones del corazén de Cristo, muerto «por
la muchedumbre».

Es respuesta dada a la palabra recibida en la li-
turgia de este domingo. Alguien ha dicho: «Para ha-
cer la oracién universal, hay que poner sobre la
mesa a un lado la biblia y a otro el periédico». Una
buena imagen para decirnos en dénde tiene que
buscar su inspiracién esta oracién.
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«Haced esto
en memoria mia»

«Mientras cenaban, tomé el pan y, después de
pronunciar la bendicién, lo partié y se lo dio dicien-
do: “Tomad, esto es mi cuerpo”. Luego, tomando
una copa, dio gracias y se la pasé diciendo: “Esta es
mi sangre, Ia sangre de la alianza, que va a ser derra-
mada por una multitud”».

Este relato de la institucién de la eucaristia esta
sacado del evangelio de Marcos (c. 14). Todos sus
elementos se encuentran también en las demas ver-
siones (Mt 26; Lc 22 y 1 Cor 11). También se en-
cuentra con algunas variantes de detalle en todas
nuestras eucaristias.

¢Qué es lo que sabemos de las circunstancias de
aquel acontecimiento? Esencialmente, que Jests ins-
tituyé la eucaristia durante el banquete pascual;
inaugurando de esta forma la nueva alianza, la cele-
braba antes de vivitla (cf. 1a liturgia pascual).

Pues bien, sabemos que la comida judfa, y de
manera especial el banquete pascual, empezaba
siempre por una accién de gracias, por una bendi-
cién sobre el pan y el vino. «Dando gracias, te ben-
dijo»: dice una de nuestras plegarias eucaristicas.

Estos dos verbos son realmente sinénimos y de-
signan lo que los judios llamaban la berakah y lo
que el Nuevo Testamento designa como eucaristia.
Es mucho mis que una simple accién de gracias.
Es un intercambio entre Dios y los hombres: se
alaba a Dios contemplandolo, se recuerdan (andm-
nesis, véase mas adelante) todas las maravillas que
ha hecho, expresando nuestra admiracién por
ellas. En griego, eucharistein (eu = bueno, bien;
charis = gracia, favor) quiere decir algo asi como
«jqué hermoso, qué bueno es el regalo que me ha-
ces!».

Y, desde luego, a esta alianza le suceden natu-
ralmente algunas peticiones para el dia de hoy:
isiempre el mismo camino de la oracién judeo-cris-
tiana!

De esta forma, lo mismo que la liturgia de la pa-
labra hunde sus raices en la liturgia de las sinagogas
(cf. p. 106), la «cena del Sefior» se arraiga en el ban-
quete pascual. La eucaristia no es un aerolito, sino
la invencién de un Dios hecho hombre hasta el pun-
to de reutilizar los elementos religiosos y rituales del
pueblo en que se ha encarnado.
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Los relatos de la institucién presentan con cierta
sequedad esquemaitica una sucesién de acciones dis-
tintas. Pero la liturgia no es nunca representacién
teatral, un mimo (¢a no ser quizas el lavatorio de
los pies?), y las iglesias, a lo largo de los siglos, han
repetido las acciones del Sefior desplegindolas en
la duracién y a través de las formas propias de su
genio cultural y espiritual.

1K

Asi podemos traducir en acciones litirgicas ac-
tuales cada uno de los gestos del Sefior:

— tomé el pan..., la copa = preparacién de los

dones
— dio gracias, lo bendijo = oraci6n eucaristica
— lo partié = fraccién
—yselo dio = comunién.

Repasemos cada uno de estos ritos.
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Tomo el pan,
tomo el vino

«Al comienzo de Ia liturgia eucaristica, se llevan al altar
los dones que se convertirin en el cuerpo y la sangre de
Cristo.

En primer lugar, se prepara el altar o mesa del Sefior,
que es el centro de toda Ia liturgia eucaristica, y entonces se
colocan sobre él el corporal, el purificador, el misal y el
ciliz, que puede también prepararse en la credencia.

Se traen a continuacion las ofrendas; es mejor que el
pan y el vino lo presenten los mismos fieles. El sacerdote o
el diicono los recibiri en un sitio oportuno y los dispondri
sobre el altar, mientras pronuncia las formulas establecidas.
Aunque los fieles no traigan pan y vino de su propiedad,
con este destino litirgico, como se hacia antiguamente, el
rito de presentarlos conserva igualmente todo su sentido y
significado espiritual,

También se pueden aportar dinero u otras donaciones
para los pobres o para Is iglesia, que los fieles mismos pue-
den presentar o que pueden ser recolectados en la nave de
Ia iglesia, y que se colocardn en el sitio oportuno, fuera de
Ia mesa eucaristica» (OGMR 49).

El ofertorio era antes un momento importante
de la piedad eucaristica; se nos invitaba en €l a ofre-
cer a Dios nuestros «sacrificios», insistiendo mucho

en la aportacién personal de nuestra vida y de nues-
tro trabajo; acordaos de aquellas misas del 1 de
mayo, cuando se llevaban al altar las herramientas
de los obreros.

Hoy, ese momento de la misa ha quedado un
poco vacio; los fieles ya no saben qué hacer ni cémo
rezar, mientras que los organizadores de la liturgia
lo lenan como pueden.

¢Cudl es, por tanto, el valor justo de este rito?

Un poco de historia

Nos dara un poco de luz la historia de su origen.
En los dos primeros siglos, por lo menos, este rito
fue sumamente sobrio, quizds para tomar las debi-
das distancias respecto a los sacrificios paganos y
para subrayar que no hay mas que una sola ofrenda,
la ofrenda espiritual de Cristo al Padre: «Se trae
pan y vino con agua y el presidente envia al cielo Ia
oracién y la eucaristia» (accién de gracias), escribe
Justino en la 1.* Apologia. Pero poco a poco se van
haciendo a la idea de la ofrenda en el sentido en
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que la entendemos nosotros: hacer a Dios el don de
una parte de nuestros bienes y por tanto de noso-
tros mismos, separarnos de ellos, desposeernos de
ellos, reconocer de esta forma que todo don viene
de Dios y sobre todo tener el gozo de llevar al altar
lo que habra de convertirse en el sacrificio de Cris-
to. En efecto, el pan que se llevaba entonces era el
pan del consumo diario... Aparece asi con claridad
que esta oblacién es un don de los bautizados, liga-
do a su sacerdocio. Es el sacerdote el que consagra,
pero es todo el pueblo de Dios el que ofrece con él
el sacrificio. Afiadamos que lo que sobraba de esos
dones se distribuia entre los sacerdotes y entre los
pobres, con la ayuda de los didconos que eran los
que atendian a esta funcién esencial.

Nacera asi una procesién de ofrendas que, en
oriente, toma cierta amplitud y que se llama la «gran
entrada» (la «pequefia entrada» se situaba al co-
mienzo de la misa). Es significativo el hecho de que
los cantos y las oraciones de este rito aclamen ya al
rey de la gloria. Esto es aparentemente ilégico para
nuestras mentalidades cartesianas, ya que ese pan y
ese vino no estdn consagrados todavia; pero esto
indica hasta qué punto la preparacién de los dones
no puede separarse de la eucaristia propiamente di-
cha. Se encontrari un ejemplo de texto litdrgico en
el canto «Sélo ti eres Santo, sélo ta Sefior», adapta-
cién de un himno de la liturgia de san Juan Crisés-
tomo (C 54).

Desgraciadamente, mas tarde, la ofrenda de los
fieles acabo separandose del conjunto ofrenda-euca-
ristia-comunién. Fue sobre todo en occidente, en el
siglo X, donde, bajo la influencia de diversas corrien-
tes teoldgicas, se impuso la utilizacién del pan 4zimo
(pan sin levadura, usado en la pascua judia) que,
légicamente, no puede ser preparado en casa. Al
mismo tiempo se fue haciendo mas rara la practica
de la comunién. Esto explica aquello y viceversa.

Se encuentran ciertas supervivencias de la ofrenda de los
fieles en la colecta, en el pan bendito y en la «ofrenda» que
se practica en algunas regiones en donde, sobre todo en las
hodas y en los funerales, vienen los fieles a besar una imagen
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de Cristo y a dejar alli su donativo; en fin, los estipendios de
la misa son otra traduccién de este rito.

En cuanto al sentido espiritual del ofertorio, se
convierte en una especie de duplicado de la ofrenda
eucaristica (también es sintomiatico el término de
hostia, que significa victima en latin); m4s tarde, en
un esfuerzo laudable, pero poco afortunado, cono-
cera la inflacién y el deslizamiento de sentido que
sefialdbamos al comenzar.

Para restablecer sin duda el sentido justo de este
rito, el misal de Pablo VI lo llama ahora prepara-
cién de los dones, término més neutro y programa-
tico. La palabra ofertorio no figura mas que en las
expresiones «canto del ofertorio» y «antifona del
ofertorio». Recorramos paso a paso la OGMR.

«Primero se prepara el altar, o mesa del Sefior, que es el
centro de toda la liturgia eucaristicay.

Se sugiere aquif un gesto profundamente simbo-
lico y muy cercano a nuestros ritos cotidianos.
«Pueden pasar a la mesa...», dice la duefia de Ia
casa. ¢Hay algo mas simpitico y dindmico, cuando
se trabaja juntos, que ponerse a la mesa? ¢Por qué
no va a ser lo mismo en el banquete eucaristico?
Para ello, no basta con desplegar los corporales, ese
mantel reducido a un trozo de tela de 40 cm. de
lado. Al menos en ciertas ocasiones solemnes (navi-
dad, sabado santo, etc. —para el viernes santo esta
ya previsto—), ¢por qué no poner entonces los
manteles y colocar luego encima las flores y las velas
sobre el altar que ha estado desnudo hasta aquel
momento?

Este gesto subraya con claridad el simbolismo
de las «dos mesas» (p. 110). Se anuncia una segunda
accién y el gesto de poner la mesa es elocuente.

Finalmente, la sugerencia del misal demuestra
que este tiempo es también de alguna forma la aper-
tura de la accién eucaristica, lo mismo que la gran
entrada del rito bizantino. Volveremos sobre ello a
propésito del canto.
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En las asambleas dominicales sin sacerdote

Cuando es posible —y lo es frecuentemente en nues-
tras iglesias que resultan demasiado amplias—, la asam-
blea podria tomar un nuevo rostro. Siguiendo con nues-
tra comparacién, después del aperitivo o de la reunién

de trabajo, el grupo que pasa a la mesa toma un nuevo
rostro. Por tanto, se puede celebrar la palabra en un
sitio y luego acercarse al altar en procesién, llevando el
pan y el vino.

La procesion de las ofrendas, que recomien-
da el mis! del Vaticano II, no esta ain generali-
zada, ni mucho menos. Pueden encontrarse varias
explicaciones de este hecho. Como los dones se
han reducido de ordinario a un solo pan y a una
sola copa, falta esta procesién (los problemas que
aqui se evocan estan ligados a los de la fraccién y
a los de la comunién). Como no se traen de casa,
pierden su fuerza simbélica como ofrenda de los
fieles; el depésito de una «hostia» prefabricada a la
entrada de la iglesia resulta bastante artificial, sin
hablar de la mediocridad bastante frecuente de los
vasos y las copas... Sin embargo, puede hacerse algo
para darle sentido y vida a esta procesion. Algunas
sugerencias: que se traigan todos los panes necesa-
rios para la comunidn (sin tener en cuenta los que
haya que reservar en el sagrario); que se traigan
también, si no el mantel, por lo menos las flores
y las velas. Si se ha hecho ya antes la colecta (véa-
se p. 136), puede unirse a todo ello, pero sin po-
nerla sobre el altar (afortunadamente, ya que en
algunas regiones de Africa traen cabras y gallinas).
En algunos casos, por ejemplo en una colecta de
ropa o de alimentos, se podria llevar también algin
objeto significativo. Entonces la procesién recobra-
ria su esplendor, sobre todo si los fieles, cargados
de dones, avanzaran lentamente con su ofrenda en
la mano, en un bello gesto de ofrecimiento y no
como a hurtadillas. (Sobre el sentido del gesto, 1éan-
s¢ p. 07s).
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El recorrido del pan

«Aungque los fieles no traigan ya como antes pan y vino
de sus casas, este tito de ofrecer algunos dones conserva su
valor y su significado espiritualy.

¢Por qué esta insistencia del ritual? Porque la
procesién, ese movimiento «de abajo arriba», es un
elemento esencial del simbolismo de la eucaristia.
La eucaristia es un intercambio entre Dios y el hom-
bre en Jesucristo, testigo de esta oracién de ofrenda:

Bendito seas, Sefior, Dios del universo,
por este pan que nos diste

DIOS EL HOMBRE

fruto de la tierra
y del trabajo de los hombres
que ahora te presentamos

él sera para nosotros
pan de vida

Esta procesion es el primer tiempo de lo que la
revista «Célébrer» (n. 154, Cerf) llama atinadamente
el recorrido del pan.




DIOS

\ eucaristia
HOMBRE /cor\n\llmién ——> compartir

Y es simétrica a la procesién de la comunién,
en la que quienes la distribuyen parten del altar.
Esta simetria serd todavia més patente si los fieles
que han traido los dones son los mismos que ayu-
dan al sacerdote a repartir el pan.

Hay tres grandes ejes espirituales que atraviesan
el tiempo del ofertorio:

» «Bendito seas, Sefior, Dios del universo, por
este pan y este vinoy.

Como en la comida tradicional de los judios,
nuestro banquete comienza por una bendiciéon. Se
reconoce que todo lo que tenemos y tode lo que
hacemos viene de Dios, Padre creador del cielo y
de la tierra, Primer aspecto de la ofrenda: reconocer
en Dios la fuente de todo.

* «.. este pan y este vino, fruto de Ia tierra y
del trabajo de los hombres».

El pueblo entero sacerdotal tiene la misién de
ofrecer a Dios toda la creacién y toda la humani-
dad. Estas estdn aan por salvar; es Cristo el que por
el don de si mismo teconcilia el universo.

» «Este pan, este vino», y no solamente el pan y
el vino; es decir, el nuestro, algo que viene de noso-
tros, que nosotros sacrificamos, no ya en el sentido
pagano del término para obtener favores (do ut
des), sino de los que nosotros nos desprendemos.
Es que las cosas corren el riesgo de poseernos a
rosotros, si no nos desprendemos de ellas. Y es que
sobre todo, una vez mas, vienen de Dios y nosotros
no somos mas que sus administradores,

Ofrecer de lo suyo es todavia m4s profundamen-
te ofrecerse a si mismo. Con los dones que presenta-
mos, es la iglesia la que se presenta a si misma,

para que el Sefior la recoja en su impulso de ofrenda
y de esta forma quede transfigurada en cuerpo suyo.

+» Finalmente, aun cuando esta dimensién no
aparece explicitamente en las oraciones, hay tradi-
cionalmente en el rito una idea de compartir. El
pan y el vino se ofrecen para ser distribuidos en
comunién. Del mismo modo, las diversas colectas
se repartiran para las necesidades de la iglesia local,
diocesana o univetsal, o para los pobres. Una vez
mas, nuestra vida...

Evidentemente, no es posible subrayar todas es-
tas dimensiones en cada eucaristia. Habra que cen-
trar el proyector sobre la una o la otra, segin el
contexto global de la misa.

Para la ambientacién sonora de la preparacién
de los dones, se les da amplio margen a los respon-
sables. Si no hay ni canto ni musica, es légico que
el sacerdote utilice las férmulas verbales previstas
(pero no tiene por qué decir en voz alta las oracio-
nes «privadas» que acompafan a la gota del agua,
al lavabo y a la inclinacién).

Pero si son posibles el canto y/o la musica ins-
trumental, seran bienvenidos. En efecto, después de
la densidad de la liturgia de la palabra, conviene
hacer del rito de preparacién de los dones un tiem-
po mas distendido al que le va bien una pieza de
6rgano, un canto de la coral o hasta un canto de la
asamblea. En ese caso, el sacerdote no tiene que
rivalizar con los musicos, ya que no es necesario,
sino que puede, indica el misal, decir en voz alta las
oraciones de presentaci6n.

En el repertorio de cantos hay que descartar los
de la primera generacién, que estan demasiado mar-
cados por la piedad del antiguo ofertorio. En com-
pensacién, muchos cantos de accion de gracias y
salmos de alabanza expresan muy bien el reconoci-
miento de que «todo viene de él, todo es por él», y
se tiene sobre todo la ventaja de «lanzar» la alaban-
za, que es el primer tiempo de la eucaristia. Por
ejemplo, el Magnificat en una fiesta de la Virgen, el
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«gran Hallel» para la eucaristia pascual. Estas pistas
subrayan este aspecto de apertura de la eucaristia
que podemos ver en estos ritos.

Quizds mas que ningdn otro, este momento de
nuestras eucaristias se basa mas en la calidad de los
gestos que en la abundancia de las palabras. Rito

simple en su realizacién, puede tener mucha riqueza
de sentido Rito secundario, tiempo mds débil de la
celebracién, no por eso es indispensable para el
equilibrio y por tanto para la significacién global de
nuestra eucaristia. Preparacion de los dones, es
también preparacion de los corazones para unirse
con la dnica ofrenda, la de nuestro Sefior.

Pan y vino, simbolos de una gran riqueza

Vimos en la p 9 la importancia del pan en la simbé-
lica El vino sugiere igualmente la idea de compartir (el
verbo aleman trinken, que significa bebet, ha dado ori1-
gen a trinca, reunion de amigos) Ademas, evoca la ale-
gria, la fiesta, la abundancia, pero también la orgia, el
exceso, el mal

Para el hombre de la biblia, su significado era atn
mis tico El Antiguo Testamento hablaba del pan de la
sabiduria, ordenadora de los designios de Dios, que
pone su mesa para los que quieren alimentarse de la
mteligencia divina Y habla también del man4, el pan
que ha bajado del ctelo

Todo esto esta en el trasfondo del ¢ 6 de san Juan,
donde se presenta Jestis como «el pan bajado del cielo»,
él da su palabra y su carne como alimento de eternidad

En el Antiguo Testamento, el vino simboliza la
abundancia y la fecundidad La copa que hay que beber
es a veces amarga es el proyecto de Dios que hay que
cumplir con todas sus exigencias, pero es también la
copa de bendicién El vino nuevo es la alegria mesianica
y la radical novedad del reino que hace reventar los
odres viejos Habria que sefialar también todo el simbo
lismo de la vifia No es, por tanto, una casualidad que
Jests tomara vino para celebrar la nueva alianza

¢Pan dzimo o pan normal? ¢ Vino rojo o blanco?

Aunque no cabe duda de que Jesus empleo pan 4zi-
mo, en los origenes de la iglesia los fieles traian de sus
casas pan fermentado Sencillamente, se escogian los pa
nes que tenian mejor apariencia y los mas sabrosos

En el siglo X, la vuelta del pan azimo (sin fermentar,
o sea el pan de los que viajan, el pan del exodo) perjudi-
¢6 al sentido de la ofrenda Al mismo tiempo, cuando
los tedlogos empezaron a preocuparse por los problemas
de la presencia real, ese pan se convirtio en un pan que
contemplar, en la hostia que adorar, més que en un pan
que compartir y que comer Tomé entonces la forma

redonda (forma plena, pero tambien forma cerrada )y
la apariencia blanca (signo equivalente de pureza), que
es la que hoy conocemos y que ha fomentado toda una
literatura devota, pero a veces sospechosa

Veremos en la p 148 lo que hoy exige la iglesia para
la fraccion del pan

En cuanto al vino, ha sido simplemente una razon
practica la que ha hecho preferir el vino blanco (mancha
menos el purificador), pero puede escogerse el rojo Lo
que se exige es que «sea del fruto de la wid, natural y
puro, sin mezcla de sustancias extrafias»
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El incienso

Despues de ofrecer los dones, el sacerdote
puede incensarlos, lo mismo que al altar y al pue
blo «La oblacion de la iglesia y su oracton» suben
as1 como el incienso hasta la presencia de Dios

«Encargar misas»

La practica que consiste en dar una limosna por una
intencion petsonal es muy antigua y se justifica en la
medida en que no se pretenda canalizar para uno solo
—cacaso es esto posible’— los frutos del sacrificio
eucaristico

Pero es penoso oir hablar de honerarios, como con
el medico o el notario, leer en las sacristias las tarifas
de las misas, oir a la gente preguntar al sefior cura
«¢Cuanto es? ;Cuinto le debo?» Y el hecho de «en
cargar misas» sin participar nunca en ellas, ¢tiene real

mente el senttdo cristiano de ofrenda® Sin querer juz-
gar de la fe de la gente, toda esta practica tiene visos
de paganismo

Este vocabulario y esta manera de obrar estan pro
fundamente arraigados Sabemos que en muchas dioce
sts los sacerdotes pueden actualmente prescindir de esta
fuente de recursos

Sea lo que fuere, hay que hacer todo lo posible, tan
to en el lenguaje como en la practica, para que, estimu
lando las ofrendas de los fieles, se les de un sentido mas
justo de la eucaristia
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La colecta

¢Un sacramento, por ser «signo sensible y eficaz»,
como decia un sacerdote con buen humor?... {No!

¢Un gesto litargico? Ciertamente que si, a no ser
que por razones legitimas se haya dejado para el final
de la asamblea.

Pero todo depende de la manera de hacerla. En
muchas iglesias todavia la colecta se prolonga mas all4
del ofertorio, y sabe Dios si no habrda muchos cristia-
nos que se crispen por ese ruido de dinero en torno al
altar; no es que discutan el sentido y la necesidad de ese
gesto, ya que son muchas veces los mas generosos, sino
porque les preocupa, por una parte, la calidad de la

oracién y por otra, la imagen que se da de la iglesia, al
obrar asi.

¢Tiene importancia la colecta? ;Cuidemos entonces
la calidad de este gesto! No es dificil organizarla para
que sea lo mas breve posible: cestillos preparados, ni-
mero suficiente de postulantes. Mejor todavia, si se hace
una procesién de oftendas, espetar a que se acabe la
colecta para que los postulantes se unan a la procesién.
Esto supone que el sacerdote espera. ¢Estamos todos
convencidos de la necesidad vital de la colecta? Enton-
ces, ¢sera demasiado pedir que se le consagre un minuto
mientras toca el organista o se dan algunos avisos?

Ritos anejos

« El lavabo

Después de presentar al Sefior el pan y el vino, des-
pués de haberlos incensado, si se quiere, el sacerdote se
lava las manos diciendo en voz baja este versiculo del
salmo 50: «Ldvame, Sefior, de mis culpas, purificame
de mi pecado...». Antes del concilio, decia el salmo 25:
«Lavabo inter innocentes manus meas (lavaré mis ma-
nos entre los inocentes)»: de ahi el nombre de este rito
adicional.

Su origen parece ser que es doble: por un lado, de
orden prictico, ya que el sacerdote se ha ensuciado las
manos al recibir los dones de la naturaleza; por otro,
como en algunas tradiciones antiguas se lavan las manos
en sefial de purificacién, antes de la oracién personal,
este rito tiene un simbolismo de orden espiritual.

Hoy sdlo queda esta segunda dimensién. Pero ca-
be dudar del valor expresivo de un gesto que consis-
te en humedecer la punta de los dedos con tres gotas de
agua (!).

+ La gota de agua mezclada con el vino

También aqui se habla de un doble origen: algunos
creen que los vinos de la antigiiedad eran demasiado
fuertes para beberse sin agua. Pero es indudable que,
desde muy pronto, este gesto tuvo una significacion es-
piritual: la unién de Cristo con su pueblo o, en el con-
texto de las controversias sobre el dogma de las dos
naturalezas de Jests, la unién de la humanidad y la divi-
nidad. La oracién privada que acompafia hoy a este rito
conjuga las dos significaciones. Como en el lavabo, ha-
bria que ver si este simbolismo le dice hoy algo a los
cristianos del siglo XX.

+ La oracién sobre las ofrendas

Oracién presidencial que concluye la preparacién de
los dones, se dijo muy pronto en privado (de ahi su
nombre de secreta). El Vaticano II la ha hecho publi-
ca. Pero muchas veces resulta superflua. Hay aquf un
pequefio problema de funcionamiento mal resuelto...
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Dio gracias

Dejando aparte el antiguo canon romano, las
nueve plegarias eucaristicas instauradas por el
Vaticano II estdn todas ellas calcadas mds o me-

nos sobre el mismo esquema. He aqui los diver-
sos elementos que iremos comentando a conti-
nuacion.

Epiclesis + Relato de
A (invocacon /1y netirucion
\\ sobre los /
\
Adones) /
\ /

Accion de gracias y memorial
«Tu que hiciste maravillas»

Movimiento Alabanza
de la oracion «Dios santo
judeo cristiana eterno bueno
admurable »

(Pasado)

Epiclesss Ao \ T
40 e
sobre Intercesiones  D° [
la asamblea PG

Anamnesis
(cantada
y luego
dicha)

o @ X
por laiglesa  porlos o ““\a 2@
en la uerra difuntos \%\es\
Suplica Daoxologfa
«Concedenos ahora » «! ntonces  algun diaw
(Presente) thutura)
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Bendecir, alabar, dar gracias, hacer eucaristia.
Todos estos términos son sensiblemente sindnimos,
incluido el término «bendecir» que hay que tomar
en su sentido original de «decir bien» de una perso-
na {pensad en su contrario «mal-decir»), mais bien
que en el sentido corriente de pedir que se le conce-
da a uno una gracia.

Ya hemos visto, al introducir estas piginas sobre
la eucaristia, que este movimiento de alabanza hun-
de sus raices en la oracién biblica. Alabar, bendecir,
dar gracias, hacer eucaristia es algo muy distinto de
agradecer. Agradecer es mostrar nuestra gratitud,
pero con la esperanza de obtener otros favores. Lo
mismo ocutre en los cultos paganos y muchas veces
en nuestras relaciones sociales. Aqui, en la eucaris-
tia, se trata de una mirada desinteresada al otro, de
una admiracién por las maravillas que ha hecho.

Mientras no se capte esta distincion, sutil pero
esencial, no sera posible penetrar en el movimiento
de la eucaristia (si es que es posible penetrar en ella
por entero, ya que «grande es el misterio de nuestra

fex).

La alabanza es el punto de partida de la plegaria
eucaristica que se llama «prefacio» (palabra que tie-
ne aqui el sentido de «proclamacién pablica»). En
la oracién universal n. 4, esta alabanza desborda
ampliamente el prefacio y recoge toda la historia de
las maravillas de la salvacién.

En la enumeracién de las maravillas de Dios cul-
mina 16gicamente la maravilla de las maravillas, Je-
sts, el Hijo de Dios, el Sefior, y el don que ha hecho
de si mismo para salvar a la humanidad. Por eso
(después de una vuelta por la epiclesis sobre los do-
nes) esta alabanza desemboca en el relato de la ins-
titucién en donde se dice todo sobre este sacrificio
de Ciristo.

El sacrificio de alabanza

Dar gracias, alabar, hacer la eucaristia, es ade-
mis reconocer que todo viene de Dios y que es €l el
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que actia «siempre y en todo lugars. Por consi-
guiente, es desposeerse del dominio del mundo,
despojarse de si mismo, descentrarse en otro. Por
eso, en el contexto eucaristico alabar es también
sinénimo de ofrecer y de consagrar. Es lo que en
el Antiguo Testamento se llamaba el sacrificio de
alabanza. Jesds fue eucaristia viva y total; no tuvo
mas que un alimento: «cumplir la voluntad del Pa-
dre». Esta desposesion de si mismo en el impulso
de amor que le llevaba hacia el Padre (y hacia no-
sotros) constituye su sacrificio. Jesds no se conten-
t6 con palabras, no rezd sélo con los labios, sino
que «se consagré» a su misién, y su alabanza, su
eucaristia, lo llevé al destino que ya conocemos.
La misa no es un sacrificio en el sentido pagano
de la palabra, en donde se destruye una victima
para agradar a los dioses, sino la ofrenda espiritual
(y por tanto total) del amor.

Haced esto en memoria mia

La eucaristia es también memorial, con tal que
se tome esta palabra en sentido fuerte y no ya de un
puro recuerdo.

«jHaced esto en memoria mia!». Esto quiere de-
cir: renovar los gestos de la cena, ciertamente, pero
ademas renovar los gestos de Cristo en su muerte y
su resurreccién, entrar en su sacrificio, rehacer el
don que hizo de si mismo. Como lo dice aquel can-
to tan sobrio y tan hermoso de D. Rimaud:

En memoria del Sefior,

que nos ha partido el pan,

En memoria del Sefor,
seremos hoy el pan partido
por un mundo renovado,

por un mundo hecho de amor,
para que lleguen los dias

de la justicia y de Ia paz.

Is significativo que el evangelio de Juan, en vez
de narrar la institucién de la eucaristia, nos relate el
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lavatorio de los pies: «Amaos los unos a los otros
como yo 0s amé».

Por eso el sacrificio de Cristo no se renueva de
forma magica, bajo el efecto de unas férmulas de
consagracion.

El cuerpo del Senor

Aqui hemos de recordar un aspecto de la pre-
sencia real que estuvo oculto durante siglos: «real»
no significa aqui «verdadera», sino bajo el signo de
una realidad, el pan y el vino.

Lo que nuestra fe discierne bajo el signo del pan
y del vino, no es naturalmente el cuerpo fisico de Je-
sts de Nazaret, sino el cuerpo del resucitado. Pero
tampoco es solamente el cuerpo del resucitado, sino
que es también y al mismo tiempo su cuerpo hoy, su
cuerpo eclesial (0 su cuerpo «social»; «mistico»,
dice la tradicién teolégica). Eso es lo que significa
Pablo cuando, reprochando a los corintios su egois-
mo en los 4gapes, les dice: «Discernid el cuerpo del
Sefior»: el cuerpo, o sea, vuestros hermanos que son
la iglesia. Y lo veremos también a propésito del rito
de comuni6n (p. 150), segtn una idea que desatro-
[la san Agustin.

Animado por el Espiritu

Si se necesita otra prueba, podemos recordar la
simetria de las dos invocaciones al Espiritu (epicle-
sis): una sobre el pan y el vino, la otra sobre la
asamblea.

Y esto es logico; si la iglesia puede celebrar de
verdad la cena del Sefior, es en la medida en que se
deje penetrar por «el Espiritu, el espiritu de amor,
el espiritu mismo del Hijo» (plegaria eucaristica
para asambleas importantes), el Espiritu que hoy
nos habla y nos transforma; por eso no hay eucaris-
tia sin liturgia de la palabra.




No podemos reconocer las maravillas de Dios,
sin implicarnos totalmente, sin unirnos al don de
Cristo, sin dejar que el Espiritu realice en nosotros
un paso (es decir, una pascua) del pecado al amor.

Tenso hacia el por-venir de Dios

«Todo estd cumplido» ya por Cristo, pero todo
est4 atin en cumplimiento. De eucaristia en eucaris-
tia, de domingo en domingo, nos vamos haciendo un
poco mas el cuerpo del Sefior, en la liturgia y en la
existencia inseparablemente (siendo la una el reflejo y
la fuente de la otra, mutuamente). Haciéndonos un
poco mis eucaristia, viviendo y celebrando la pascua,
bajo el efecto del Espiritu, va naciendo poco a poco
un mundo nuevo, un mundo de amor, de fraternidad,
de paz, de justicia, que sustituird algin dia definitiva-
mente a este mundo presente. Por eso nuestras euca-
ristfas estan todas ellas tensas hacia adelante, son esca-
tolégicas, es decir vueltas hacia el retorno de Cristo.

Este es el sentido de la andmnesis (palabra de-
rivada de mnesis, es decir «recuerdo», como en
«a-mnésico»). Proclamamos la muerte del Sefor
(acontecimiento pasado), celebramos su resurreccién
(esta vivo actualmente), esperamos su regreso (acon-
tecimiento por-venir). De estas tres dimensiones tem-
porales, la dltima es la mas importante. Es el Marana-
tha, el «Sefiot, ven» de los primeros cristianos, con
el que Pablo concluye a menudo sus cartas.

Acuérdate de tu iglesia

Puesto que este cuerpo eclesial de Cristo, dis-
puesto a través del tiempo, estd en fase de lenta ma-
duracién, el movimiento de la oracién eucaristica
nos conduce naturalmente a «rezar por» (tenemos
este mismo movimiento en la oracién biblica):
«Acuérdate de tu iglesia...»

Rezamos por la iglesia de hoy, reunida en torno
al papa y a los obispos, y por nuestros hermanos.

Rezamos por los miembros de la iglesia y por
todos los que han vivido rectamente (miembros de
la iglesia sin saberlo), que ya han doblado el cabo de
la muerte.

Finalmente, la evocacién del cuerpo total de
Cristo no seria completa si no evociramos a los san-
tos: Maria, en primer lugar, y todos los demas con
los que esperamos juntarnos algin dia en la gloria.

Por él..

Y todo este movimiento se resume en la magni-
fica férmula lapidaria: por él, con él y en él sube
hasta el Padre, en el Espiritu, la eucaristia de la
iglesia.

La oracién eucaristica
es una accion

Todo lo que acabamos de esbozar (se han escri-
to libros enteros sobre este tema) es muy rico. Pero
la liturgia no es una suma de articulos doctrinales.
Y el contenido que hemos descrito, aunque de vez
en cuando tenga que ser objeto de una catequesis
(o mas exactamente de una mistagogia), tiene que
ser vivido ante todo a través de unas acciones sim-
bélicas. La liturgia es hacer (véase c. 4).

¢Qué es lo que ocurre en la practica actual?
Pensamos y decimos que la accién eucaristica es el
punto culminante de la misa. ¢El punto culminante?
iCasi nos entra la tentacion de decir que es «cl llano
total»! Porque, después de una liturgia de la pala-
bra, nueva en cada misa, nos chcontramos ¢n pafs
ya conocido y a menudo la asamblea se amodorra.
Por esta misma razon, muchos sacerdotes pisan el
acelerador y los fieles no tienen ya ticempo de entrar
en el juego.

Después de todos aquellos siglos en que los fie-
les siguieron de lejos lo que ocurria alli arriba, se-
gan un modelo que funcionaba bien en el plano de
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la accién, pero no daba cuenta de la dindmica euca-
ristica (véase p. 137), el Vaticano II ha tenido la
preocupacién, que nunca alabaremos bastante, de
hacer inteligible la plegaria eucaristica. Pero ha es-
cogido para ello un modelo de oracién eucaristica
en que el discurso verbal se impone a una participa-
cién de los fieles reducida al sanctus, a la anamnesis
y al amén final (notemos en este sentido que, si muy
pronto se cred el hibito de decir todos juntos el
«Por él, con él y en él...», ha sido instintivamente
para colmar una frustracién y no para quitarle al
sacerdote su funcién presidencial, como intentaban
hacernos creer).

Sin querer meternos a dar consejos a troche y moche, nun-
ca insistiremos bastante en que los sacerdotes no reciten, sino
que digan; en que hagan sentir las articulaciones de la plegaria
eucaristica por medio de pausas entre sus diversas partes; en
que sus gestos, los pocos gestos que hacen, estén impregnados
de una sobria dignidad, etc.

¢Por qué tan poca variedad en la eleccién de los formula-
rios? Actualmente disponemos de diez plegarias: I, II, IIl y
1V, de reconciliacién I y II; de nifos I, I y III, que pueden
utilizarse cada vez que hay un nimero apreciable de nifios en
la asamblea; oracién para asambleas importantes con sus cua-
tro férmulas de prefacio y cuatro de intercesién. La eleccién
de la plegaria eucaristica podria y deberia hacerse de acuerdo
con la liturgia de la palabra del dia (y el equipo litargico tiene
su palabra que decir).

¢Seri pedirles demasiado a los sacerdotes que sean creati-
vos? La primera etapa de la creatividad es el tono de la voz;
pero es posible una segunda etapa de la creatividad si, con
prudencia, se da en algin otro sitio un pequefio colorido a la
plegaria eucaristica con alguna breve interpolacion que des-
pierte el sentido y recuerde la liturgia de la palabra.

Una accién de todo el pueblo

La oracién eucaristica es una accién de todo el
pueblo (la prueba es que el sacerdote no dice nunca
«yo», sino siempre «nosotros»).

Algunos lo han sentido tanto que se han tomado la liber-
tad de hacer que diga el pueblo algunas partes de la oracion
cucaristica. A pesar de su buena intencién, no es posible apro-
bar esta mancra de obrar, aparte de que corre el riesgo de
hotrar el papel del sacerdote, esencial en nuestra fe catdlica,
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los textos no estan concebidos para decirlos colectivamente
(se advierte bien en las concelebraciones). Otra mala solucién:
he podido comprobar que se est4 extendiendo la prictica de
hacer tocar al organista durante la oracién eucaristica; una
prueba més de que se busca un subterfugio para el aburri-
miento.

Las buenas pistas de solucién estan mads bien en
una participacién especifica de la asamblea. Pode-
mos imaginarnos, por ejemplo, algunas intervencio-
nes habladas en el momento del prefacio o en el
momento de las intercesiones en que se haga ofr la
oracién del pueblo. Pero sobre todo puede hacerse
esto en las grandes asambleas.

La pista del canto, que parece la mas segura, es
también la mas tradicional. Hay algunos hermosos
himnos eucaristicos que pueden ir puntuando la ac-
cién eucaristica (algunos se han compuesto con esta
finalidad). Pero sobre todo se encontrara un modelo
excelente en las plegarias eucaristicas para asam-
bleas con nifios. Compuestas (y autorizadas) des-
pués de varios afios de experiencia segiin un modelo
puramente verbal, se caracterizan por intervencio-
nes cortas, cantadas, que marcan muy bien el pro-
greso de la accién. No hay nada que impida aplicar
este modelo, en todo o en parte, a los demas formu-
larios.

Los cantos

En estas columnas se ha evocado el modelo de
las intervenciones cantadas. Uras cuantas observa-
ciones sobre los cantos habituales:

— El dislogo inicial. Se remonta a los dos pri-
meros siglos. Su misién es la de lanzar la accién
eucaristica. Si el sacerdote puede hacerlo de forma
correcta, serd siempre mejor cantarlo.

Al contratio, no puede recomendarse tan en general el
canto del prefacio y de la institucion, si el presidente no es
capaz de «semitonar», que consiste en hablar-cantando y que
exige del que lo practica la doble y rara cualidad de ser un
buen cantor y un buen locutor.




La concelebracion

La concelebracién por un nimero importante
de sacetdotes impresiona a menudo al pueblo cris-
tiano Corresponde también a la piedad en la que
se han formado la mayor parte de los sacerdotes
actuales, muy apegados a la acci6n consecratoria
individual

Pero plantea dos clases de problemas

—un problema practico algunas partes son
dichas por todos, peto el género Itterario de las
plegartas eucaristicas es un discurso presidencial e
individual De ahi el caracter muchas veces pesado
de estas intervenciones colectivas,

— un problema liturgico simbélicamente, en
la eucartstia hay una cabeza (Cristo, representado
por el ministerio de la presidencia) y un cuerpo
(la asamblea) Hay una distorsion en el simbolismo
cuando la cabeza es mayor que el cuerpo, o sea,
cuando hay un desequilibrio entre la masa de
«presidentes» —c¢habra que llamarla asi>~— y la
masa del pueblo

— La anamnesis. Le corresponde también al
pueblo (el sacerdote tiene su férmula propia de
andmnesis). Va dirigida a Cristo (Gnico caso en la
plegaria eucaristica que, desde luego, va dirigida al
Padre). Su expresién se ve muy favorecida por el
canto.

— El amén final. Como hemos dicho, su breve-
dad resulta ridicula en comparacién con todo lo que
acaba de pasar. El triple amén no ha tenido éxito,
no sabemos por qué. Peto son posibles otras f6rmu-
las, por ejemplo la amplificacién del amén con un
aleluya, en tiempo pascual...

— El sanctus. El texto procede de Is 6 en su
primera parte (Sal 117) y de Mt 21, 9 en la segunda.
Es la expresion perfecta del sacrificio de alabanza.
Esencialmente, se trata de un canto colectivo que
corresponde cantar al pueblo (y no sélo a la coral).

La hechura mustcal de nuestros «sanctus» actuales no es
satisfactoria, en el sentido de que constituyen a menudo una
plegaria aslada, que rompe la unidad de la alianza Es verdad
que esta pieza es un poco aclamacién, pero al mismo tiempo es
adoracién Hay pocas piezas que respeten este doble caracter

En las asambleas dominicales
sin sacerdote

La accion de gracias

Aunque no puede celebrarse sacramentalmente
la eucaristia, al faltar el sacerdote, toda asamblea
cristiana es, por naturaleza, «eucatfsticas la accié6n
de gracias es un elemento esencial de sus celebra-
clones

Para ello, stempre es posible utilizar los prefa
cios del misal Para que sea percibida realmente
como un gesto de alabanza, serd oportuno cncajar
la proclamacién en un canto de alabanza (salmo o
céntico) o puntuarla con aclamaciones (<f Plegarta
eucaristica para mfios, n 2)
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Algunos gestos

La plegaria eucaristica actual ha perdido mucho en
su caracter visual; al celebrarse de cara al pueblo y en la
lengua del pueblo, muchos gestos (o sefiales sonoras,
como la campanilla) resultan inttiles y hasta molestos
(sobre todo en la epiclesis).

Sin embargo, cuando se miran las cosas de cerca,
todo es gesto.

Nos levantamos para celebrar el banquete pascual,
en la actitud de peregrinos del éxodo, pero también en
la de resucitados.

«Levantemos el corazén»: los orientales llamaban a
la eucaristia anafora («llevar hacia arriba», es decir, ala-
bar, ofrecer). Toda la eucaristia es subida hacia el Pa-
dre, elevacion de los corazones (es decir, en la cultura
biblica, elevacién de todo nuestro ser).

Y en la doxologia final, la accién eucaristica culmi-
nard en la elevacién del pan y del vino consagtados (no
hay lugar para elevar los dones en el momento de la
consagracion).

Son también gestos la proclamacién de la oracion
eucaristica, ya que decir es hacer; el canto del Sanctus
(con los 4ngeles y los santos, con la creacién entera pro-
clamamos el himno de tu gloria); la animnesis (Pablo
dice: «Cuando coméis este pan y este vino, proclamdis
la muerte del Sefior, hasta que venga»).

No, la plegaria eucaristica no es ni deberia ser un
puro discurso; todo nuestro set estd invitado a subir
con Cristo hacia el Padre. ¢Sabremos pasar de las pala-
bras a la re-creacién de todos estos gestos? El futuro lo
dira.
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Lo partio
y se lo dio

Los ritos de comunién se celebran en dos tiem-
pos: el de la fraccién del pan y el de la comunién.
En su origen, eran de una gran sobriedad, como se
observa hoy el viernes santo. Luego se cargaron de
diversos elementos que el Vaticano I no ha supri-
mido (incluso se ha afiadido la oracién por la paz,
que se decia antes en voz alta). Podemos lamentar-
nos de esta acumulacién de pequefios ritos que par-
ten la duracién, rompen el movimiento y retrasan el
gesto de la comuni6én. Por eso mismo conviene po-
ner de relieve los elementos mas fundamentales y
mds tradicionales: la oracién dominical, la paz, la
fraccion y la comunion,

El Padrenuestro

Desde muy antiguo, se sitfia en este lugar por-
que en €l se pide «nuestro pan de cada dia» y tam-
bién con una finalidad penitencial: «perdona nues-
tras ofensas..., asi como nosotros perdonamos... Li-
branos...». La prolongacién de esta tltima peticion
(el «embolismo», en lenguaje litirgico) después del
Padrenuestro subraya muy bien esta segunda inten-
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cién: acercarse a la mesa del Sefior con sentimientos
de conversion a Dios y a nuestros hermanos.

La introduce el sacerdote: el misal sugiere dos
férmulas, pero no hay nada que prohiba modificar
su enunciado inspirdndose en el misterio del dia.
No se trata de una férmula que haya que recitar de
forma mecénica: «Rece usted tres padrenuestros y
dos avemarias...».

Tanto si se canta (véase mas adelante) como si
se dice la oracién dominical, ha de ser ante todo
una oracién y no una recitacién; o, mejor dicho,
que sea una re-citacion (!). La manera como la in-
troduce el sacerdote condiciona mucho el tono y el
ritmo colectivos. En el mejor de los casos, la interio-
ridad con que la reza la asamblea es, por experien-
cia, una prueba excelente de su cohesion y de la
calidad de su participacién.

La paz del Sefior

LY

Después de haber desaparecido durante mucho
tiempo, al menos para los fieles, este rito tan hermo-




« Introduccién al...
Padre nuestro
«Libranos» (embolismo).
«Tuyo es el reino» (doxologia).

*» Oracién por la paz
«Que la paz del Sefior...»
Gesto de paz.

* Fraccién del pan
+ canto (cordero de Dios).

» Invitacién a la comunién: «Dichosos...»
Presentacién: «Este es el cordero...»
«Sefior, yo no soy digno...»
Comunién (+ ¢canto?).

* (¢Himno?)
Oracién después de la comunién.

so ha sido devuelto por el Vaticano II al pueblo de
Dios. Pero a veces ha sido mal recibido por los fie-
les. Se han escuchado contra él dos objeciones:

1) «Es artificial este gesto realizado con un
desconocido». A esta objecion se puede responder:
«Dentro de poco, vas a comulgar con ese desconoci-
do. ¢Y te parece eso poco adecuado? ¢No serd que
ese gesto de paz te compromete més ain que la
comunién? El gesto de paz te obliga a salir de ti
mismo, de ese mundo interior en el que te gusta
refugiarte muchas veces, sobre todo en la iglesia.
En el fondo, estoy dispuesto a creer que la forma
con que td sientes ese gesto expresa con claridad si
vives la liturgia con todo tu ser».

2) Otra objecién: «No es un gesto verdadero,
porque nunca estamos realmente en paz con los de-
mds». Esta objecién es mds grave; eso quiere decir
que no podemos comulgar nunca, ya que nunca vi-
vimos la unidad perfecta. Decimos: «Sefior, yo no
soy digno», pero vamos a comulgar. Antes de hacer
el gesto de paz, podriamos decir: «Sefior, mi cari-
dad es muy imperfecta». Esta objecién toca un pun-

to esencial de la fe cristiana: el gesto de paz es mas
bien una acogida de la paz que viene del resucitado,
y por tanto conversion, que esfuerzo voluntarista;
es ademss anuncio de una paz ya adquirida por
Cristo, pero que estd ain por hacer y que sera defi-
nitiva y plena al final de los tiempos. Esta dimensién
de acogida y este caricter profético del gesto de la
paz se encuentran por otra parte en toda celebra-
cién cristiana. En este sentido deberia hacerse una
mistagogia (iniciacién) al gesto de la paz.

En la practica, se deja una gran libertad en cuan-
to a la forma y en cuanto al hecho mismo de propo-
ner este gesto. Es éste un punto en el que se verifica
que en la liturgia todo se apoya entre si. Si la asam-
blea no estd verdaderamente trabada entre sf a tra-
vés del desarrollo de la misa, es inttil e inadecuado
proponer este gesto.

La fraccién de pan

«Lo reconocieron al partir el pan». Esta expre-
sién es uno de los términos consagrados en el Nue-
vo Testamento para designar la eucaristia. Esto se-
fiala su importancia y la oportunidad con que el Va-
ticano II ha restaurado este gesto. Por lo menos en
teorfa, porque en la prictica..., ¢qué ha pasado des-
pués de 20 afios?

La razén es muy sencilla. Si no hay fraccién, es
decir, un gesto que exprese el compartir, es que no
hay casi nada que compartir, a no ser una «hostia»
de 8 centimetros de didmetro y del grosor de un
papel. Conviene que recordemos lo que dice el
ritual:

«La naturaleza misma del signo exige que Ia materia de
Ia celebracion eucaristica aparezca verdaderamente como ali-
mento. Conviene, pues, que el pan eucaristico, sunque sea
dzimo y hecho de la forma tradicional, se haga en tal forma
que el sacerdote, en la misa celebrada con el pueblo, pueda
realmente partirlo en partes diversas y distribuirlas, al me-
nos, a algunos fieles. No se excluyen con eso de ninguna
manetg las hostias pequedias, cuando asi lo exige el mimero
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de los que van a recibir la sagrada comunién y otras razones
pastorales. Pero el gesto de Ia fraccion del pan, que era el
que servia en los tiempos apostélicos para denominar la eu-
caristia misma, manifiesta mejor la fuerza y Ia importancia
del signo de la unidad de todos en un solo pan y de I
caridad, por el hecho de que un solo pan se distribuye entre
hermanos» (OGMR 283).

\Esta claro! «Un alimento®» Ese pan insipido, soso, tan
delgado (;dos dimensiones!), a propésito del cual surge la
pregunta nevitable de los ntfios «Dime, mama, (que es lo
que estis comiendo®» {y hay que explicarles que es pan, pero
que al mismo tiempo no es pan, ;pobres mamas') ¢Durante
cuanto tiempo se seguirdn fabricando esas «pastillas»? [ Ver
dad de signo! ahi es donde ha situarse en primer lugar la
tarea litdrgica |Dichosos nuestros hermanos orientales, que
no han adoptado el pan 4zimo y para quienes el cuerpo del
Sefior sabe realmente a pan' «Yo soy el pan vivo ,Gustad y
ved qué bueno es el Sefior'» Realismo del sacramento y
presencia real!

Entonces, teniendo en cuenta los imperativos de
la comodidad, convendri observar lo minimo que
desea el ritual. A falta de un pan partido para todos,
que se parta por lo menos para cierto nimero. Que
se curde también la distribucién entre los platos:
también esto es una accidn de compartir. Cuando
se ve al sacerdote, después de haber comulgado €,
acercarse al sagrario, no puede menos de pensarse,
guardados los debidos respetos, en el anfitrién que
tomara él solo la comida que acaba de preparar y
dijera luego a los huéspedes: «Esperad un momen-
to; voy a buscar en la despensa lo que quedé de la
altima comida». Leamos una vez mas el ritual:

«Es muy de desear que los fieles participen del cuerpo
de Cristo con pan consagrado en Ia misma misa..., de modo
que aparezca mejor, por los signos exteriores, que Ia comu-
nion es participacion en el sacrificio que entonces mismo se

celebrar (OGMR 56).

iSiempre la «verdad del signo»!

La comunioén

Conviene que la comunién no dure demasiado
tiempo, ya que entonces se convierte en distribucion

en el mal sentido de la palabra (jhay que hacer
cola!): la falta de asociar a los laicos a este servicio
de la mesa hace injustificable una comunién dema-
siado larga.

Banquete del Sefior, la eucaristia es banquete
fraternal. Esta significacion es evidentemente menos
perceptible cuando la asamblea es numerosa. Razén
de mas para no prolongar el rito y cuidar de algunos
detalles, por ejemplo, cuando la comunién del sa-
cerdote o de los sacerdotes concelebrantes dura de-
masiado y, peor atn, cuando el silencio subraya este
tiempo muerto; no hay razén para que el organista
o la coral estén esperando para cumplir con su
oficio. «El sacerdote participa del pan de vida con sus
hermanos» (OGMR 60). En los grupos pequefios,
ganard mucho el signo de la unidad fraterna si se
les da a todos el pan eucaristico, antes de consumit-
lo todos juntos, al mismo tiempo, el sacerdote y los
fieles.

En muchos sitios se preocupan debidamente del
buen orden del movimiento hacia el altar y se orga-
niza verdaderamente una procesién, guiada a veces
por algunos miembros de la asamblea.

De esta forma, el gesto de comunién tiene
la oportunidad de ser percibido como un gesto
comunitario y de realizarse con el recogimiento
deseado.

El Vaticano IT ha restaurado el hermoso gesto
descrito por Cirilo de Jerusalén en el siglo 1V:

«Cuando caminas, no vayas con las manos abicrtas delante
de t1 y los dedos separados, stno has de tu mano wquietda un
trono para la derecha que tiene que recibir al rey, shucca
luego la palma de ésta y toma posesion del cucipo de Cristo
diciendo “Amén”»

También se ha restaurado la férmula original
«El cuerpo de Cristo», que comenta admirablemen-
te san Agustin

«¢Quieres comprender lo que es el cuerpo de Cristo? Es-
cucha lo que el apéstol dice a los fieles: “Vosotros sois el
cuerpo de Cristo y sus miembros, es vuestro propio simbolo
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el que reposa en la mesa del Sefior; es vuestro propio simbolo
el que recibis. A lo que sois, respondéis: “Amén”, y esta res-
puesta indica vuestra adhesién. Oyes: “El cuerpo de Cristo”,
y respondes: “Amén”. Sed un miembro del cuerpo de Cristo
para que vuestro “amén” sea verdadero» (Sermén 372).

Ya hemos explorado este simbolo en la p. 140.

Puede ocurrir que el desplazamiento de los fie-
les, en las grandes fiestas por ejemplo, resulte dificil,
0 que en un grupo homogéneo y restringido se quie-
ra subrayar este aspecto del compartir; entonces al-
gunos han tomado la solucién de hacer circular el
plato. Pero, en ese caso, no hay que olvidar que
algunas personas no quieren o no pueden comulgar,
que otros quieren comulgar «como antes», en la len-
gua. Y sobre todo no hay que olvidar que, si se
trata de un banquete fraternal, la eucaristia es ante
todo un don que viene de arriba; por eso habria
que pedir que cada uno pasara el plato con la f6r-
mula habitual: «El cuerpo de Cristo - Amén».

La comunién en Ia copa

La comunién en la copa, que desapareci6 casi
por completo para los fieles a partir del siglo XIII,
ha sido hecha posible por el Vaticano II con gran
amplitud, ya que

«en esa forma es donde mds perfectamente se manifiesta el
signo del banquete eucaristico y se expresa més clatamente
Ia voluntad con que se ratifica en la sangre del Sefior Ia
alianza nueva y eterna, y se ve mejor la relacion entre el
banquete eucaristico y el banquete escatolégico (= al final
de los tiempos) en el reino del Padre» (OGMR 240).

Afiadamos un motivo mas, en nombre de la ver-
dad de los signos: ¢cudnto tiempo todavia tendre-
mos que seguir oyendo al sacerdote decir: «Tomad
y bebed todos», siendo asi que s6lo bebe éI? Sin
contar con que, ante nuestros hermanos protestan-
tes y ortodoxos, la prictica general actual es una
fuente de malestar.

10

Fl ritual describe minuciosamente las diversas
formas de comulgar en la copa: beber con una ci-
nula de metal o con una cucharilla (poco probable
en nuestras regiones), mojar el pan eucaristico en el
vino o beber directamente de la copa.

Después de una catequesis necesaria, y con tal
de no imponérsela a nadie, no se ve por qué no se
ofrece mis generalmente esta posibilidad.

Ritos anejos

— Los ritos de fraccién y de comunién suponen
un ntmero bastante grande de pequefias interven-
ciones: introduccién al Padrenuestro, embolismo,
oracién por la paz, invitacion, presentacion del pan
y del vino eucarfsticos, etc. Si se repiten al pie de la
letra estas férmulas, se corre el peligro de lenar el
rito de palabras sin vida. ¢Va en contra de la fe y de
las costumbres invitar al sacerdote a adaptar ligera-
mente estas férmulas al misterio del dia?

N. B.— EI misal recoge varias oraciones privadas
para el sacerdote. ;Ya hay demasiados elementos para
que el presidente se empeiie en afiadir éstos, diciéndo-
las en voz alta!

— Se prevé siempre un rito secundario: el de
la inmixtién (= «mezclar en»), poniendo el sa-
cerdote en la copa una particula del pan consagra-
do. Este gesto simbolizaria la unién del cuerpo y
de la sangre y la culminacién de la resurreccién.
Un simbolismo muy oscuro para la masa de cris-
tianos.

— La purificacién (!) de la copa y de los platos
puede hacerse inmediatamente después de la comu-
nién o después de la misa. Esta es la mejor solucién:
no es nada agradable ver al sacerdote, a veces con
un vigor poco discreto, «lavar los platos», jaunque
sean sagrados!



Los cantos de fraccion
y de comunién

El Padrenuestro, tanto si se dice como si se can-
ta, ha de ser una oracién. Por tanto, pongamos los
puntos sobre las fes: fuera de todas las consideracio-
nes estéticas, no van bien con el rito algunas musi-
cas actualmente bastante comunes que sirven de
pantalla a la oracién del Sefior, transformandola en
un cantico vago. En la eleccién de la musica, la
cuestion es la siguiente: ¢sirve la musica a las pala-
bras o son las palabras las que sirven de pretexto a
la musica?

— El canto de la fraccién. La triple invocacion
al «cordero de Dios» pertenece a una antigua leta-
nia y estd destinada a acompaniar el gesto de la frac-
cién; pero es preciso que ésta tenga cierta amplitud.
Entonces podrian hacerse mas de tres invocaciones.

La imagen biblica del cordero se evoca aqui de-
bido a la ruptura del pan que hace pensar en la
pasi6n; pero este simbolismo es secundario respecto
al gesto de partir. La dltima respuesta, «danos la
paz», nos hace curiosamente volver atris, al gesto
de paz ya realizado.

Este canto se ve amenazado por la rutina. Hay di-
versas maneras de poder despertar su sentido: varia el
contenido del segundo miembro de la frase («cordero
de Dios, que...»), interpolar entre las invocaciones al-
gunos versiculos cantados o citas de las lecturas del
dia, etc. Finalmente, muchos de los llamados cantos
de comunién hallarian un lugar muy significativo y
volveria a encontrarse el sentido del confractorium
usado en algunas tradiciones cristianas.

— EI canto procesional de comunién, también
muy tradicional, como indica su nombre, acompafia
a la procesién de los fieles a la mesa del Sefior. Se
lo puede confiar a la coral, pero, si lo canta la asam-
blea, tiene que llevar un breve estribillo (es dificil
caminar, comer, beber y cantar al mismo tiempo).
En nuestros paises, en que los fieles tienen la buena
costumbre de recogerse inmediatamente después de
comulgar, €l canto se va apagando pronto y puede
ser sustituido por la musica instrumental, cuando es
posible.

— El himno después de la comunién tiene un
cardcter muy distinto. Después de haber guarda-
do silencio los fieles (y no sélo ellos, sino también
los ministros), el canto recoge en una voz undnime
todas las oraciones personales. Por tanto, a dife-
rencia del canto procesional, sera un canto de ma-
sa, mas bien de forma estréfica, sin alternancia so-
lista / asamblea.

Nétese que es éste el verdadero canto final de la euca-
ristia. El «canto de salida» es una supervivencia de la época
en que, después de cantar toda la misa en latin, se podia
—ifinalmente!— cantar en la lengua materna. Y cuando el
sacerdote dice: «Podéis ir en paz», hay que... marcharse y
no decir a los fieles: «Abrid ahora por la p. 76 para can-
tar...». Lo mejor seria salir repitiendo, iba a decir tararean-
do, por tltima vez un estribillo sacado de alguno de los can-
tos significativos de la celebracién.

El canto procesional de comunién y el himno fi-
nal son evidentemente facultativos. Con el himno se
encadena normalmente la oracion después de la co-
munién con que acaba el rito.
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En las asambleas dominicales
sin sacerdote

¢Hay que comulgar en ellas?

Algunos creen que es mejor abstenerse de la comu-
nién:

— para no volver a la comunién fuera de la misa
que antes se conocia;

— para tomar mejor conciencia de la falta de sacer-
dote y despertar el hambre de la eucaristia sacramental.

Las cuestiones que aqui se plantean son serias.
Pero, ¢con qué derecho se va a privar del pan de vi-
da a los que son precisamente mas pobres? Ademas,
la practica tradicional de la iglesia (que estd en el
origen del reservado) legitima la comunién que, en
este caso, no es extralitirgica (hay una celebracion
previa de la palabra), sino fuera de la eucaristia sacra-
mental.

El rito de comunién

El Padrenuestro es tradicional en la preparacién
para la comunién; seria una pena no decirlo entonces.
Como en la misa, puede desarrollarse su aspecto peni-
tencial, sobre todo si no se ha hecho esto anteriormente.

Tambien es conveniente el gesto de la paz.

En cuanto al gesto de la comunién, aun en ausencia
del sacerdote, no parece serio que vaya uno a servirse a
si mismo al altar. La eucaristia es siempre un don que
«viene de arriba», lo cual se simboliza en el gesto de re-
cibirla de otro.
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El envio

Este dltimo rito encierra tres elementos: un alti-
mo saludo, una bendicién (que es posible desarro-
llar. Véase el misal) y el envio propiamente dicho.

Su brevedad es significativa; en efecto, si nos
hemos reunido, no es para quedarnos bien a gusto
entre nosotros, sino para dispersarnos de nuevo
para la misién y continuar en la vida de cada dia lo
que acabamos de celebrar.

Antes del envio es donde suelen situarse los avi-
sos y anuncios. Normalmente, se trata de sefialar el
calendario de las misas de la semana con sus inten-
ciones, pero deberia tratarse sobre todo de compar-
tir la vida de la iglesia local; no se trata de asuntos

sélo del clero. Es oportuno, al menos simbélicamen-
te, que los mismos laicos hagan algunos anuncios
en los que estén ellos implicados. Si los anuncios
son largos, convendra escucharlos sentados. Asi,
pues, para evitar tanta gimnasia, por qué no que-
darnos ya sentados en la oracién con que acaba la
comunién?

La salida de la asamblea es muchas veces un
buen test de la calidad de la celebracién: rostros
cerrados o risuefios, prisas o intercambio fraternal.
Facilitando la cordialidad de las relaciones (atrio
bien cuidado, sala de estar, incluso con refrescos),
se volvera de algiin modo a la fraternidad dc los
antiguos agapes.
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32

Tarea
del equipo litirgico

«La eficacia pastoral de la celebracion aumentard, sin
duda, si se saben elegir, dentro de lo que cabe, los textos
apropiados, lecciones, oraciones y cantos que mejor respon-
dan a las necesidades y a la preparacion espiritual y modo
de ser de quienes participan en el culto... El sacerdote, por
consiguiente, al prepatar la misa, mirard mas al bien espiri-
tual comiin de la asamblea que a sus personales preferen.
cias. Tenga ademids presente que una eleccion de este tipo
estard bien hacerla de coman acuerdo con los que ofician
con él y con los demds que habrin de tomar parte en Ia
celebracion, sin excluir a los mismos fieles en Iz parte que a
ellos mis directamente corresponde» (OGMR 313).

Asi queda legitimada la existencia de equipos
litargicos.

¢ Qué es un equipo
litirgico?

Es dificil responder concretamente a esta pre-
gunta, ya que las situaciones y los recursos humanos
son muy variados; en unos sitios, el equipo reune a
todos los que funcionan en la liturgia (animadores,

lectores, musicos); en otros, retine a la gente de bue-
na voluntad, con la presencia de algunos de los
agentes de la celebracion, asocidndose los otros de
diversas maneras; en otros sitios, la liturgia se pre-
para por batrios o por aldeas...

Poco importa la estructura. Lo que interesa es
el espiritu con que se trabaja y las tareas que se
realizan.

Su espititu

Sea cual fuere su composicién, el equipo debe
estar caracterizado por:

1) el deseo de una colaboracién fraternal en la
que cada uno ocupa su puesto con sus propias com-
petencias;

2) la preocupacién de hacer oir la voz de la
asamblea, o mejor dicho sus voces, ya que la asam-
blea es diversa. El equipo litirgico, o es representa-
tivo de la asamblea por su composicién, o bien sus
miembros estdn atentos a escuchar a la asamblea,
cada uno en su ambiente.
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1.—«Misterio» que se celebra
la palabra

propuestas del misal los ritos

2.—Asamblea que se celebra

METODO DE TRABAJO PARA PREPARAR LA CELEBRACION

composicién, «historia», medios, hora, lugar, etc.

Medios
revistas,
misal

A partir de las preguntas 1 y 2, destacar
un acento, una linea de fuerza

lograr el encuentro
entre asamblea y
palabra (homilia)

3.—Inventariar formas, materiales...

audiovisuales, etc.

4 —Construir la celebracion

5.—Redactar algunos elementos

cantos, gestos, actuaciones, acentuacién de un rito, revistas,

ritmo (acentos, contrastes, equilibrio, «recurrencias», etc.) revistas

santoral

» He aqui, muy esquematicamente, el proceso de una
preparacion littirgica. Pero su aplicacién no es siempre la
misma. Lo que llamo «trabajo homilético» puede hacerse
con algunos cristianos que no tengan ninguna competen-
cia littrgica especial. Algunos equipos, por ejemplo, se
detienen aqui, confiando el resto a los «especialistas», y
esto es ya un trabajo esencial. Otros se detienen después
del primer tiempo del «cémo celebramos», etc.

» No se puede prescindir de la primera etapa. Si se
busca la ayuda —¢por qué no?— de libros o de revistas,
es para ganar tiempo (sobre todo para la buena interpre-
tacién de la palabra de Dios), no para hacer de sus pro-
puestas un nuevo corset ritual,

+ Ademais, la primera etapa es la que ilumina toda la
celebracién. De la conversacién sobre la palabra, se de-
ducira un eje, una dominante (no ya un tema intelec-
tual). Esta dominante (como se habla de la dominante
roja o azul de un cuadro) no elimina las otras riquezas
del elemento ritual y biblico, peto en torno a ella se or-
ganizari toda la celebracion.

Se trata, por tanto, de encontrar la forma de «colo-
rear» los ritos por el misterio del dia, de buscar qué ritos
habra que resaltar en esta perspectiva. En resumen, la li-
turgia serd siempre la misma y siempre nueva.

Ejemplos: la marcha penitencial no sera la misma pa-
ra el primer dia de cuaresma que para el dia de pascua.

E!l dia en que la liturgia nos hable de nuestro bautis-
mo, la aspersién podra ocupar el lugar del rito penitencial.

El domingo que tenga como centro la palabra de
Dios, se hard una procesién con el libro.

El domingo en que ocupe el centro la cruz de Cristo,
se la pondra en evidencia: péster, flores... Y se hara la
sefial de la cruz de una forma distinta, para despertar su
significacién... etc.

Espontineamente, he puesto aqui algunos ejemplos
de gestos. Insisto: la liturgia es hacer. Y me parece que
es ante todo a este nivel de la accién donde se sitta el
verdadero trabajo littirgico. Para ello no se requiere una
especial competencia intelectual, como la redaccién de
oraciones o de moniciones, sino sencillamente cierto
sentido del gesto y del simbolo. No existe un «prét-a-
porter» littrgico.

No se trata pues de inventar la liturgia, sino de darle
todas las oportunidades haciéndola nuestra y otorgando-
le una coherencia significativa. Esta tarea no es tan di-
ficil como se cree.
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Sus tareas

1. Antes de la liturgia

» Una preparacién remota: se olvida muchas ve-
ces que hay que comenzar viendo en qué condicio-
nes se desarrollan las celebraciones: el espacio de la
celebracién, su organizacién, su decoracion, sus ins-
trumentos (manual de cantos, por ejemplo), etc.,
conciernen al equipo litdargico.

» Una preparacién inmediata: ¢Es indispensable
preparar cada una de las celebraciones? Todo de-
pende de la capacidad y del niimero de los miem-
bros del equipo. ¢No vale mis hacer menos y mejor?

2. La tarea de la evaluaciéon

» Resulta tan importante evaluar posteriormente
una celebracién como prepararla. Lo olvidamos mu-
chas veces. Por ejemplo: examinar la manera como
se ha tenido el rito de apertura; o bien, ¢qué per-
cepcién han tenido los fieles de la oracién eucaris-
tica?

Las leyes de Ia celebracion

Sin embargo, los que preparan la liturgia, sobre
todo los «maestros de obra» que han de construir el

esquema general, tienen que conocer algunas leyes
que vamos a describir, pero que s6lo puede ensefiar
la experiencia.

1. La ley del ritmo. El ritmo es el que da sentido
a toda comunicacién. Lo comprobamos en el nivel
del lenguaje oral: ése es el principio del retruéca-
no, en el que, si se cambia el ritmo, se cambia el
sentido. Por ejemplo, ved la diferencia entre: «Da-
mas salen - lava la cara» y «Da mas sal en la bala
cara».

También pueden hacerse retruécanos en la litur-
gia. Si la colecta dura demasiado tiempo..., si la pre-
dicacién es lo tnico «interesante» de la misa..., si se
subraya demasiado el proceso penitencial..., si des-
pués de una buena liturgia de la palabra, la eucaris-
tia conoce una bajada de tensién (jy de interés!)...:
en esos casos, la significacién global de la misa que-

da falseada.

El ritmo es la vida: los latidos de nuestro cora-
z6n, nuestra respiracién, el dia y la noche, el invier-
no y el verano, etc.

El ritmo es el sentido de la vida: orientacién y
significacién.
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Ocurre con la celebracién como con una frase mels-
dica:

v =

$r o sti et EET IR F oA,
v 7

I S nor hvo en m ma IS glo  na al Schor'
J

Tenemos el ritmo elemental: El Sefior hizo en mi /
maravillas / jgloria al Sefior! /

Luego, el ritmo del inciso: El Sefior hizo en mi mara-
villas / igloria al Sefior! /

Cada uno con su cima...

Finalmente, todo el ritmo general: la cima de la frase
es maravillas.

Lo mismo pasa con la eucaristia:
— Cada pequefio ritmo es un ritmo pequefio.

— Los grandes ritos (apertura, palabra, eucaristia)
tienen cada uno su cima.

. R -
— La cima de todo el conjutito es la eucaristia.

Amén

| |

Apertura Palabra Eucaristia  Envio

2. La duracién y los contrastes

Lo que da ritmo a la celebracién son las duracio-
nes y los contrastes.

» La duracién, es decir, la valoracién psicolégica
del tiempo. Un discurso aburrido de diez minutos
parece més largo que un discurso vibrante de media
hora. La liturgia no camina al paso del cronémetro.

Por eso la programacién, a pesar de las previsiones
necesatias, debe realizarse siempre con cierta flexi-
bilidad: en el momento oportuno es cuando puede
saberse si un silencio ha durado demasiado, o si tal
canto tiene necesidad de dos o tres estrofas. Para
ello, hay que saber escuchar (p. 59).

« El contraste da vida, estimula la atencién, des-
pierta los significados; la monotonia es muerte.

Saber utilizar todos los contrastes:

— de actitudes = de pie / sentados / caminar / in-
movilidad, etc.

— sonoros = sonido / silencio
musica / palabra cantada / palabra dicha
= musicales: mayor / menor
lento / rapido, etc.
= una voz / varias voces.

— de formas = litdnica / estréfica, etc.

— de contenido = conocido /desconocido
= nuevo / antiguo, etc.

Cuanto miés contrastes sobrepongo, mas fuerte es el
contraste.

Por ejemplo: el salmo seguido de un aleluya:

sentado de pie

lento rapido

menor mayor
acompafiamiento acompafiamiento
discreto brillante
penumbra luz repentina

Al contrario: he aqui algunos ejemplos de nivelacién:

— el mismo lector lee la primera lectura, el salmo y
la segunda lectura;

— se reza el credo punteindolo con breves estribi-
llos y se hace luego lo mismo con la oracién universal;

— el sacerdote dice toda la plegaria eucaristica con
el mismo tono y el mismo ritmo.
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3 La ley de la unidad

Nuestras liturgias dan con frecuencia la impre-
sién de sobresaturadas, especialmente a nivel de
cantos. Lo hemos visto a propésito de la apertura.
Algunos afiaden nuevos cantos y llega a haber en la
misa hasta diez o doce diferentes.

Al contrario, siempre que se pueda, hay que uti-
lizar lo que se llama la recurrencia: algunos cantos
pueden servir para puntuar todos los elementos de
un rito de apertura, de la palabra o de la eucaristia.
Otros pueden servir para puntuar los grandes ritos.

Ventajas:
» se unifica la liturgia
» se ahorran medios

+ se fomenta la apropiacién de los simbolos
por la asamblea.

Esto mismo puede hacerse con otros elementos:
+ un gesto, por ejemplo la incensacién
» una frase leit-motiv
+ un elemento visual

Esta Gltima ley es también muy provechosa para la
sucesién de los domingos. Hay que evitar que todos
los 52 6 53 domingos sigan siempre la misma pauta.

Asi, puede escogerse un canto o un simbolo visual que
abra una serie de domingos ordinarios (por ejemplo, en el c1-
clo A el sermén de 1a montafia, o en el ciclo C los evangelios
sobre la riqueza y el dinero) Lo mismo un adviento o una
cuaresma, un triduo pascual, un tiempo pascual ganarin ma-
yor unidad mediante la utilizacién de una recurrencia.

Asambleas dominicales sin sacerdote
¢Una falsa misa?

Algunos actian de manera que las asambleas domi-
nicales sin sacerdote se parezcan lo menos posible a una
misa Es verdad que la aplicacién del ritual es aqui mas
flexible, pero, por otra parte, no se puede trastornar, sin
notable perjutcio para la fe, la dindmica fundamental de
la asamblea cristiana, cuyo desarrollo seguira siempre el
orden de reunién, celebracién de la palabra, alabanza y

gesto, por otra parte, los fieles necesitan, para ortentar-
se, algunos puntos de apoyo concretos

Pero, se dice también, ;se trata de una misa sin ora-
c16n eucaristica y los gestos corren el riesgo de apagar
las diferencias' Esta objecién nos remite en realidad a la
forma con que se ha celebrado habitualmente la acaén
eucaristica Si su supresion pasa desapercibida, es sin
duda porque, de hecho, no ha tenido la impontancia, el
peso y la eficacia que habrian wdo de desen
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