§ 8
Maria y la Iglesia

I. En lo expuesto hasta aqui se ha considerado a Maria princi-
palmente bajo el punto de vista individual. Hemos atendido a su
significacién como Madre virginal del Sefior, a su situacién en la
historia de la salvacién, a su santidad y perfeccién. No podia des-
cuidarse, naturalmente, el papel que representa para la comunidad,
pero en cierta manera aparecié en segundo lugar, mientras estaba
en primer plano su peculiaridad personal-individual.

Ahora vamos a referirnos principalmente al significado que tiene
Maria para la comunidad. Aqui no s¢ puede, a su vez, hacer abs-
traccion de su personalidad histérica, concreta e irrepetible. Pues,
sobre su historicidad e individualidad se basa su funcién en la co-
munidad.

Podemos presentar el papel de Maria en la comunidad, en la
Iglesia, bajo dos aspectos. En primer lugar, es el principio de la
Iglesia; después, ¢l prototipo y la sintesis de la misma.

2. El primer aspecto lo hemos visto expresado ya en muchos
textos patristicos citados antes. Vimos que Maria estd en el dngulo
que forma el Antiguo y el Nuevo Testamento. En ella acaba el plan
divino paleotestamentario, a la vez que adquiere valor histérico el
Nuevo por ser Madre del Hijo de Dios humanado. Por el hecho de
concebir y dar a luz a Jesucristo, el Creador del nuevo orden, entra
Ella misma en relacién inmediata y vital con este nuevo plan. Pues
Cristo ha aparecido en este mundo para ganarse la Humanidad y
hacerla su cuerpo mistico y su esposa. Por eso no se le puede entender
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como figura particular aislada, sino que se implica con la Humani-
dad, la cual entra en comunién de vida con El a través de la fe y
del bautismo. La encarnacién del Hijo de Dios tiende por eso a la
Iglesia, al pueblo de Dios.

En la Sagrada Escritura se expresa esta relacién de muchas ma-
neras. Cristo es la cabeza; la Iglesia, su cuerpo mistico, vivificado
por ¢l Espiritu Santo, que es su alma. Cristo es el esposo; la Iglesia,
la esposa. El es también su plenitud. No podemos en nuestra obra
dar una explicacidn detallada de esta relacién intima entre Cristo
y la Iglesia, s1 no que debe quedar reservada para el tratado de la
Iglesia. Aqui sélo diremos lo suficiente para obtener una recta inte-
ligencia de la relacion entre Maria y la Iglesia.

En la imagen “cabeza-cuerpo” se expresa la unidad y la orde-
nacién jerdrquica a la vez. Cristo es el Sefior y el principio vital
de la Iglesia. Entre El y la Iglesia existe una unién que se puede
comparar, por su intimidad y peculiaridad, a la relacidn, a la cabeza
y el cuerpo, de manera que no puede entenderse la Iglesia sin Cristo,
ni Cristo sin la Iglesia. Pues el cuerpo necesita cabeza, y la cabeza,
cuerpo. En sentido propio y verdadero sélo puede pertenecer a Cristo
el que pertenece a la Iglesia, su cuerpo. Por eso, sélo hay cristia-
nismo ¢n forma de Iglesial.

Por lo que se refiere a la imagen del esposo y de la esposa,
cabe decir que ha sido elaborada por San Pablo y concretamente
en la segunda carta a los Corintios y en Ia de los Efesios. Pablo
describe en (II Cor. 11, 2) su ministerio como Apdstol y se nombra
padre espiritual de la comunidad. Como Padre estd deseoso de
llevar su hija espiritual al esposo, Cristo, como esposa intacta que
jamds ha pertenecido a ningin otro. El momento de la conduccién
a la casa del esposo es la parusia. ILa esposa es la comunidad corin-
tia entendida como unidad, pero representa a toda la Iglesia.

La doctrina paulina estd influida por imédgenes del Antiguo Tes-
tamento. Junto a estas imagenes y textos paleotestamentarios que-
dan fuera de lugar influjos extrabiblicos. No hay punto de apoyo
aceptable para la suposicién de que Pablo haya utilizado también el
mito pagano gnostico de la “boda sagrada® o celeste.

Segun el Apdéstol, la relacién del hombre y mujer tal como se
describe en el Génesis es una imagen de la relacién entre Cristo y la
Iglesia. Segin San Pablo, Cristo es, sin duda, el segundo Adédn
(Rom. 5, 12-19; I Cor. 15, 22 sigs.; 45-49). Como el primer Adén
fué Ja causa de la desgracia universal, asi el segundo fué causa de
la salud. Pero al lado de Adan vivié y obré Eva, que procede de El.
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La Iglesia, en el sentido del Apédstol Pablo, debe ser entendida como
la segunda Eva. Sélo cuando vino Cristo y se asocid a si la Iglesia
como esposa suya, se pudo entender todo el sentido que tenfa la
relacion de Addn con Eva. En definitiva, Cristo es el varon signi-
ficado por Addn, y la Iglesia es la mujer significada en 1ltima ins-
tancia por Eva. De este modo existe, junto a la distincién mads
completa, una continuidad inequivoca entre la época de la historia
humana iniciada y caracterizada por Adan y la iniciada por Cristo.
Pues el matrimonio entre Cristo y la Iglesia significa la plenitud
del matrimonio entre Addn y Eva, establecido por Dios en ¢l pa-
raiso. En el camino que va del primer Adan al segundo hubo mu-
chos indicios de la unién entre Cristo y la Iglesia. Ya la relacién de
Dios con el pueblo elegido por El se miré muchas veces bajo la
imagen del matrimonio. Dios representa el papel de esposo y su
pueblo el de esposa elegida por El, muchas veces, ciertamente, in-
fiel. La defeccién se interpreta como adulterio (cfr. Os. 1-3; Jer. 2-3;
31, 3-4; Ez 16y 23; Is. 50; 54; 62. Ps. 44; Cant. 4, 7). Isaias
(62, 5) y Oseas (2, 21) anuncian que Dios en los tiempos futuros
de salvacién contraera con los hombres una nueva alianza matn-
monial. Esta alianza matrimonial profetizada en el matrimonio de
Adén, en la relacién de Dios con su pueblo y en las profecias,
se realiza en la Encamacién del Hijo de Dios. Y Maria ¢s el lugar
de la celebracién de ese matrimonio.

Para una comprensiéon mas profunda hay que hacer algunas
distinciones. La Encarnaciéon del Hijo de Dios trae consigo, en
primer lugar, la mds intima unidén entre la naturaleza humana
concreta de Jesucristo y el Logos divino. En ella llegé a su per-
feccién el matrimonio que en el Antiguo Testamento Dios contrajo
con su pueblo. En la Encarnacién uno de los conyuges es el Logos,
el otro, la naturaleza humana de Cristo.

Pero lo que se atestigua en el Nuevo Testamento no €s una
alianza matrimonial entre el Hijo de Dios preexistente y la natu-
raleza humana, sino la alianza matrimonial entre el Hijo de Dios
humanado y la Humanidad, o sea, la Iglesia. La alianza, pues, se
extiende también a otro plano. No se consuma absolutamente en la
relacién del hombre con Dios, sino en la relacion del hombre con
el Dios que entré6 en la historia. De todos modos, esta alianza
matrimonial estd en la relacién mas intima con la unidn del Hijo
de Dios y la naturaleza humana asumida en Maria. Es su repercu-
sién. Maria es el lugar de las nupcias entre el Logos y la naturaleza
humana de Cristo. Pero, por ¢s0, es también el lugar de las nupcias
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entre el Hijo de Dios humanado y la Iglesia. Podemos entenderlo
asi: Jesucristo no vino a la existencia aislado y solitariamente, sino
que estuvo asociado desde un principio con toda la Humanidad.
Pues toda ella debia volver, a través de El, al Padre. Todos debian
participar de su filiacién divina y hacerse asi hijos de Dios. Ya
en el seno de su Madre vivié como cabeza de todos los que debian
formar la comunidad de su cuerpo mistico por la entrega fiel a El.

3. La ejecucién real de la unién con Cristo no debia llevarse
a cabo en un proceso natural, sino por libre decision; a través de
la entrega fiel y libre tenia que construirse aquel neotestamentario
pueblo de Dios, que mantiene una relacién esponsalicia con Cristo.
Cada uno debia tomar parte en Cristo como miembro de este pue-
blo, de la Iglesia, de su cuerpo mistico. En el préximo capitulo ex-
pondremos cémo se realizé la libre decisién mencionada aqui. En
todo caso tenia que ser llevada a cabo por un ser humano que pu-
diera representar a todos. Y esta decision se realizé en el si que
Marfa dié al dngel. Pues, con él se declaraba no sélo dispuesta a
preparar al Logos celestial €l cuerpo terreno, sino que consintié
en todo el plan divino de salvacién, aunque no podia comprenderlo
con su espiritu en toda la profundidad del mismo. Este consenti-
miento enclerra en si la conformidad con aquella unién con Cristo,
que se expresa en la imagen paulina de su matrimonio con la Iglesia.

San Agustin dice a este respecto lo siguiente: “El Sefior fué in-
vitado a unas bodas. ;Qué hay de extrafio en que vaya a una casa
a bodas aquel que vino a este mundo a su boda? Pues, si no vino
para su boda, es que aqui no tiene esposa. ;Y qué es lo que dice
el Apdstol? “Os he desposado con un solo marido, para presentaros
a Cristo como casta virgen.” ;Y por qué teme no sea violada la
virginidad de la esposa de Cristo por la astucia del diablo? “Temo
—dice—que como la serpiente engafié a Eva con su astucia, tam-
bién corrompa vuestros pensamientos, apartindolos de la sinceridad
y la santidad debidas a Cristo” (II Cor. 11, 2). Tiene, pues, aquf
esposa, a la que redimidé con su sangre y a la que dié como prenda
el Espiritu Santo. La libré de la esclavitud del demonio, murié por
sus pecados, resucité por su justificacién. ;Quién ha ofrecido tanto
a su esposa? Ofrezcan los hombres cualesquiera ornatos terrenos:
oro, plata, piedras preciosas, caballos, esclavos, heredades, posesio-
nes. ;Acaso alguno ofrecerd su sangre? Pues si entregara su sangre
a su esposa, desapareceria el que habria de tomarla por mujer. Sin
embargo, el Sefior murié tranquilamente y dié su sangre por la
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que poseeria resucitado, a la que ya habfa unido a si en el seno
de la Virgen. Pues el Verbo fué el esposo y la carne humana la
esposa, y ambos son €l unico Hijo de Dios y, a la vez, Hijo del
hombre. El seno de la Virgen fué el talamo donde se hizo cabeza
de la Iglesia, de donde sali6 como esposo de su tdlamo, segun dice
la Escritura: “Semejante al esposo que sale de su tdlamo, se lanzo
alegre a recorrer cual gigante su camino.” (Ps. 18, 6) %

El doctor de la Iglesia San Ambrosio de Mildn, para dejar oir
otra voz de los Padres, ve figurada la Iglesia en Eva y su creacion.
Traslada la relacién de Adan con Eva a la relacién de Cristo con la
Iglesia. Como éste es ¢l segundo Addn, asi la Iglesia es la segunda
Eva. En el comentario al Salmo 39 expone: “Estd escrito, cierta-
mente, de Cristo en el principio del Antiguo Testamento, que ven-
dria para cumplir la voluntad de Dios Padre, redimiendo al hombre,
alli donde se dice que formd a Eva como imagen de la Iglesia para
ayuda del hombre” 2. Como otros Padres, por ejemplo, Tertuliano,
Origenes, Metodio, Epifanio, reconoce también San Ambrosio en el
nacimiento de la primera mujer salida del primer hombre, un pre-
sagio del nacimiento de la Iglesia, que ve la luz por la vida y muerte
de Cristo. “De qué vardn se trata, sino de aquél de quien dice San
Juan: “detrds de mi viene uno que es antes de mi” (Jo. 1, 30). De
su costado tomé el Sefior una costilla cuando dormia... ;Qué signi-
fica esta costilla sino la fuerza? Porque cuando el soldado abrid su
costado, al momento salié agua y sangre, que fu¢ derramada por
la vida del mundo. La costilla de Cristo es la vida del mundo; es
la costilla del segundo Adan. Pues ¢l primer Adan fué creado alma
viviente; el segundo, espiritu vivificante, El novisimo Addn es
Cristo; la costilla de Cristo es la vida de la Iglesia. Nosotros, por
tanto, somos miembros de su cuerpo, de su carne, y de sus huesos...
Esta es la costilla que salié de Cristo sin debilitar su cuerpo, pues
no es una costilla corporal, sino espiritual... Esta es Eva, madre de
los vivientes (Gen. 3, 20). Si entiendes que ha de buscarse al vivo
entre los muertos, entiendes que estdin muertos los que estdn sin
Cristo, que no participan de la vida; esto es, que no participan de
Cristo, pues Cristo es la vida. La Madre, pues, de los vivientes es
fa Iglesia, la que edifica Dios sobre la suprema piedra angular que
es Cristo, sobre quien toda estructura que se articule, crece hasta
ser templo de Dios (Eph. 2, 20)” 4.

4. El hecho de ser la Iglesia esposa de Cristo es también el
fundamento de la imagen de la Jerusalén celeste, de arriba, que es
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nuestra madre v a la que se compara con Sara (Gal. 4, 26). Mien-
tras Pablo, en la segunda carta a los Corintios (I1 Cor. 11, 1-3), de-
signa a la comunidad local de Corinto como la virgen desposada
con el Senor, s¢ ensancha en la epistola a los Efesios (5, 22-33) el
horizonte con miras a toda la Iglesia. Como Eva salié del costado
del vardn, asi también la Iglesia salié del costado de Cristo, dor-
mido en la muerte. Cristo dejd, por decirlo asi, a su Padre del cielo
cuando tomo la naturaleza humana, y dejé a su madre, la sinagoga,
para unirse a su esposa la Iglesia. Le pertenece como el varén a la
mujer; y a El le pertenece la Iglesia como la mujer pertenece al
varon. La unidad corporal del hombre y la mujer es simbolo de la
unidad de Cristo y la Iglesia. La esposa participa de la gloria del
esposo, pero ain no se ha manifestado esa gloria. La Iglesia espera
la hora en que la conducird su Esposo a la casa del Padre
(Io. 14, 2). Hasta ahora le llama en espiritu diciendo: Ven. Y
escucha la respuesta: Si, vengo pronto (Apoc. 22, 17, 20). Se ador-
na para esa hora, como Ia mujer lo hace para su marido (A4 poc. 21, 2).
Segun Apocalipsis, 21, 2, 9, la novia y esposa del cordero es la
Jerusalén celeste que desciende a la tierra. La comparacién de esta
Jerusalén con la comunidad terrena de gracia tiene su fundamento
en que la ciudad celestial serd el lugar de asiento del pueblo de
Dios. El motivo lo da Isaias, 61, 10. Bienaventurados los invitados
a este futuro banquete de bodas (Apoc. 19, 6-9). Son la comunidad
de los clegidos ®.

5. Con la imagen del matrimonio se relaciona la doctrina del
Apdstol Pablo de que Cristo es 1a plenitud de la Iglesia, su cuerpo
(Eph. 1, 23; 4, 13). Esta designacién puede indicar dos cosas. Que
la Iglesia esta llena de la vida de Cristo, puesto que Cristo es quien
la colma y le regala su vida celestial. Pero la frase puede significar
también que la Iglesia es la plenitud de Cristo. Lo mejor es unir
ambas significaciones. Cristo se esfuerza en comunicar a la Iglesia
Ia vida celestial; y con eso alcanzan la plenitud dltima de sentido
su ser y su obra, su vida y su accién. Asi, no sélo tiene Cristo im-
portancia para la Iglesia, sino también la Iglesia para Cristo. Sin
ella permaneceria incompleto en cierto sentido, le faltaria algo, por
decirlo asi. Pablo lo expresa una vez con la férmula: Completo en
mi cuerpo 1o que falta atn a la pasién de Cristo (Col. 1, 24). ;Qué
podia faltar a la pasién de Cristo? En su esencia fntima y en su
eficacia nada le puede faltar. Sin embargo, asi lo parece, segin la
expresion del Apdstol, mientras no se le afiada la pasién del cris-
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tiano. Es evidente que le falta la plenitud de sentido sin los sufri-
mientos del cristiano. Los padecimientos de Cristo se orientan a su
participacién por los ficles y sélo con éstos nace un todo completo.
Podemos decir que la Iglesia, la comunidad de los cristtanos, debe
unirse a Cristo para que nazca el todo intentado por Dios. Sdlo
con esa integracion consigue Cristo la plenitud. En realidad de
verdad, la que lo consigue de ese modo es la Iglesia, al participar
de la plenitud de Cristo. Forman asi Cristo y la Iglesia un todo
unico con estructura jerdrquica, siendo Cristo la cabeza, y la Igle-
sia, €l cuerpo, dependiente y unido a ella.

6. Asi, pues, Cristo y la Iglesia se pertenecen intimamente,
Es mads, la Iglesia comenzé con la concepcién de Cristo, aunque no
recibiera su forma viviente hasta la venida del Espiritu. Por esta
pertenencia de Cristo y la Iglesia se puede llamar a la mujer, que
es Madre de Jesucristo, madre también de la Iglesia, que nunca ha
dejado de pertenecerle. Pues en un Unico y mismo acto tuvo lugar la
Encarnacién de Dios y la fundacién de la Iglesia, pues Cristo no
fué concebido y nacié mds que como cabeza, esposo y plenitud de
la Iglesia. La Sagrada Escritura nos ofrece también un indicio claro
de que Maria es madre de la Iglesia. En el momento en que Cristo
acaba con la muerte su obra en esta vida, se dirige a la Madre
que estd al pie de la cruz con las palabras: Mujer, he ahi a tu Hijo.
Y a San Juan le dice: Hijo, he ahf a tu Madre (Zo. 19, 26 sigs.). Hay
que entender estas palabras, en primer lugar, en su sentido inme-
diato, como la solicitud del Hijo moribundo para con su Madre,
que queda sola. Quiere confiarla a Ia tutela de un amigo fiel. Pero
serfa una interpretacion demasiado primitiva dejar que se agotase
ahi el sentido de la escena. En manera alguna corresponde al
cardcter y orientacién del evangelio de San Juan, que se inclina a
entender como signos los sucesos narrados por él. Por eso, las pa-
labras de Jests habrdn de tener, por encima del sentido inmediato,
otro m4s profundo y ulterior. Esto hay que suponerlo, tanto més
que son pronunciadas en el momento en que Cristo corona con la
muerte su obra, como representante de la Humanidad y en favor
de ésta, en un acto, por tanto, publico y en presencia del cielo y
de la tierra. Aqui no hay lugar, por asi decirlo, para cuidados ¢
intereses puramente privados y personales. De hecho, las palabras
de Cristo se han interpretado también alegéricamente muchas veces
en la Iglesia. Dice asi Ruperto de Deutz: “En la pasién de su
unigénito dié a luz la bienaventurada Virgen la salvacién de todos
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nosotros; luego, manifiestamente ¢s Madre nuestra. Por lo tanto,
lo que Cristo dijo a un discipulo... podia haberlo dicho a cualquier
otro de los discipulos si se hubiesen hallado presentes” . Maria
fué, pues, Madre de Cristo. Madre de todos los vivientes, de todos
aquellos que beben de la fuente de la vida (Apoc. 22, 17). También
a Eva se llama en la Escritura madre de los vivientes (Gen. 3, 20),
pero la vida que procede de ella estd consagrada a la muerte. La
vida que procede de Maria es la de los renacidos, y viene del Es-
piritu Santo.

7. Hemos citado en paginas anteriores muchos textos en los
que se confiesa a Marfa madre de la Iglesia. Para completarlos va-
mos a traer algunos mds a continuacion.

Origenes dice: “Pues si Maria no tiene ningun hijo fuera de
Jesus, y Este dice a su Madre: He ahi a tu hijjo..., es igual que si
le dijese: He ahi que Este es Jestis, a quien ti engendraste. Pues
todo el que es perfecto no vive en si, sino que en él vive Cristo;
y puesto que vive en €] Cristo, se dice de él a Maria: He ahi a
tu hijo, Cristo” 7.

San Efrén Sirio dice: “La tierra, esta madre de los cuerpos hu-
manos, fué maldecida. Pero por el cuerpo que es la Iglesia misma,
que nunca se corrompe, fué bendecida desde el principio Ia tierra de
este cuerpo: pues la tierra de la Iglesia es el cuerpo de Maria” 8,

Metodio de Filipos dice: “Proclamar la Encarnacidn del Hijo
de la Santisima Virgen, pero no confesar igualmente que viene
también a la Iglesia como a su carne propia, no seria perfecto. To-
dos nosotros debemos, por tanto, no sélo confesar su parusfa en
aquella santa carne, que fué¢ la de la Virgen pura, sino también
una parusia igual en el espiritu de cada uno de nosotros” ?,

San Ambrosio explica: “Estaba la madre junto a la cruz, pospo-
niendo con piadoso afecto su propio peligro. Pero el Sefior, que
estaba colgado de la Cruz, despreciando también su peligro, cuidaba
con piadoso afecto de su madre. Lo que no en vano narra Juan con
muchos detalles. Pues, otros describieron el terremoto... Juan, en
cambio, que penetré mids profundamente los misterios divinos, no
sin razén se¢ ocupd en manifestar que la que habfa engendrado a
Dios permanecié virgen. Pues €l sélo me ensefia lo que los demds
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no enseilaron, cémo, puesto en la Cruz, la llamo madre, estimando
asi en mas que el vencedor de los suplicios y penas, el vencedor del
diablo, cumpliera los deberes de piedad, que €l que otorgara ¢l reino
de los cielos. Pues si es cosa santa que €l ladron alcance el perddn
del Seiior, mucho mds que la madre sea honrada por el hijo. Y no
se juzgue antinatural que anote primero la absolucién del pecador
que las palabras dirigidas a su madre. Pues, quien habia venido a
salvar a los pecadores, no es absurdo cumpliera primero el encargo
recibido de redimirlos, seglin mi exposicién. El mismo Cristo dice:
;Quién es m1 madre y quiénes son mis hermanos? (Mi. 12, 48).
Porque no habia venido a llamar a los justos, sino a los pecadores.
Pero alli hablé segiin lo pedian las circunstancias; aqui, en cambio,
en la cruz, no se¢ olvida de la Madre y Ia llama diciendo: He ahi
a tu hijo; y a Juan: He ahi a tu madre. Cristo hacfa su testamento
desde la Cruz y Juan lo consignaba, digno testigo de tan gran tes-
tador. Excelente testamento, no de dinero, sino de vida; que no se
escribe con tinta, sino con el Espiritu del Dios vivo... Tenemos,
pues, aqui al maestro de la piedad. Su leccidén nos ensefia lo que
debe imitar el afecto materno, lo que debe seguir la reverencia
filial... Pero hay un misterio en ¢l hecho de que se encomiende
Maria a Juan, el mds joven de todos; lo que no debemos escu-
char inttilmente... Véase que aqui se trata del misterio de la Iglesia
que, unida antes a un pueblo viejo de aspecto, no en la realidad,
después que dié a luz al Verbo y puso su semilla en los cuerpos
y mentes de los hombres por la fe en la cruz y sepultura del
cuerpo del Sefior, eligié por mandato de Dios asociarse a un pueblo
mas joven” 19,

Otra vez dice, aplicando a Maria un versiculo del Cantar de
los Cantares (3, 11): “Bienaventurada la madre Jerusalén (esto es,
la Iglesia), bienaventurado también el seno de Maria, que coroné a
tan gran seiior. Le corond cuando le formd, le corond cuando le
engendré... Pero, porque le concibié y dié a luz para salud de
todos, por eso mismo puso en su cabeza la corona de la piedad
eterna, para que Cristo fuera cabeza de todo hombre por la fe
de los que en él creen” !l Cristo fué concebido como cabeza de
la Iglesia. Segun San Ambrosio, Maria llevé también en su seno a
la Iglesia, como cuerpo mistico de Cristo, cuando le Hlevé a El

En un comentario al Apocalipsis de San Juan, que se atribuye
a San Ambrosio, pero que proviene del siglo IX, se dice: “Tam-
bién podemos entender por la mujer del Apocalipsis a la bienaven-
turada Maria, ya que e¢lla es Madre de 1a Iglesia, porque dié a luz
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al que es su cabeza; e hija de la Iglesia por ser su miembro mds
excelso 12,

San Agustin dice: “Unicamente aquella mujer es madre y virgen,
no sélo en el espiritu, sino también en el cuerpo. En el espiritu,
ciertamente, no es madre de nuestra cabeza, que es el mismo Salva-
dor, de quien mds bien ¢lla nace, porque todos los que creen en El,
entre los que estd ella, con derecho se llaman hijos del esposo
(Mz. 9, 15), sino que es madre de sus miembros, que somos nosotros.
Pues cooper® con su caridad al nacimiento de los fieles en la
iglesia, los cuales son miembros de aquella cabeza. En el cuerpo,
en cambio, es madre de la misma cabeza. Pues convenia que nuesira
cabeza... naciese de una virgen segin la carne, para significar que
sus miembros nacerian segun ¢l espiritu de la Iglesia virgen. Sola,
pues, Maria es madre y virgen segin ¢l espiritu y segun la carne:
Madre de Crsto y virgen de Cristo. La Iglesia, en cambio, en los
santos que han de poseer el reino de Dios ciertamente es, segun el
espiritu, madre total de Cristo, virgen total de Cristo; en el cuerpo,
sin embargo..., s6lo en algunos es virgen de Cristo” 13,

Ruperto de Deutz sintetizé asi en la alta escoldstica 1a doctrina
de los Padres: “Hubo unas bodas en Cand de Galilea. Celebra
fiesta toda la casa, que es la Santa Iglesia... La Madre de Jesus
estd allf donde se celebran estas bodas, pues, en realidad, no falta
la verdadera fe en la Encarnacién a los que merecen ser llamados
y ser hijos o convidados de estas bodas. Marcién, Cerinto, Ebidn
y otros herejes celebraban aparte sus reuniones, no eran hijos de
estas nupcias. No estaba, pues, alli la Madre de Jesis, porque, con
errores, ciertamente, diversos, pero con el mismo espfritu de ma-
lignidad, arrojaron de sus corazones y de sus reuniones la fe en la
Encarnacidén, Tan sélo alli se celebra la solemnidad de estas nupcias
celestiales, donde la Madre de Jesus esti, a saber, donde esti la
Madre Iglesia, donde diariamente, por el desposorio de las virgenes
con Cristo, se¢ predica la verdadera fe en su Encarnacién™ 14,

Haymon de Halberstadt dice en su comentario al Apocalipsis:
“La Madre del Sefior es también miembro de la Iglesia..., pero en
este lugar la Madre de Dios es la representacién personal de la Igle-
sia... En ella se cumple dia a dia esta sefal, pues diariamente
concibe y da a luz a Cristo” 1°.

Gerhoh de Reichersberg : “Marfa es, después de su Hijo, el nue-
vo comienzo de la Iglesia, ya que es madre de los Apdstoles, a uno
de los cuales se dijo: “He ahf a tu Madre.” Pero lo que se dijo a
uno, pudo decirse a todos los santos Apdstoles, Padres de la nueva
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Iglesia. Y puesto que Cristo ord por todos los que habian de creer
por su palabra, para que fueran una misma cosa, €s extensible a
todos los fieles que aman a Cristo de todo corazén, lo que se¢ dijo
a un solo amante de Cristo, ¢l mas amado de todos” 1€,

8. La relacién de Maria con la Iglesia no es sélo una relacién
de origen, sino una relacién de cualidad. Serfa demasiado poco lla-
marla unicamente relacién de origen. La relacién de Maria con la
Iglesia, y viceversa, es atin mucho mds intima. San Ambrosio la
expresa por primera vez con la frase: “Maria es tipo de la Igle-
sia” 17, Quiere decir con esto que Maria es la sintesis esencial, €l
prototipo, la forma ideal de la Iglesia. O. Semmelroth interpreta asi
la idea del tipo: “El contenido esencial de la idea de tipo deberfa
ser triple si llegase a realizarse en todo su sentido: personificacion
o representacién de un contenido espiritual por algo figurativo. En
segundo lugar un lazo real de uno a otro, como fundamento objetivo
de esa representacion. Y por fin, como consecuencia de esta relacion,
el ejemplarismos moral” 17 b5 Tos mismos Padres no han desarro-
Hado en todos sus aspectos este sentido multiple.

* 9, Muchas veces se ha discutido la cuestiéon de si ¢l caric-
ter de Maria como prototipo de la Iglesia representa el dato ma-
riolégico fundamental. Se ha preguntado, si Marfa es imagen de la
Iglesia por ser Madre de Jesucristo, o si es Madre de Jesucristo por
ser imagen de la Iglesia. La opinién de que Marfa es madre de Je-
sucristo por ser tipo de la Iglesia, que su simbolismo eclesidstico,
por tanto, es la idea mariolégica fundamental, parece recomendarse
por la uniformidad que se consigue con ello para la mariologia. El
simbolismo eclesiolégico de Marifa parece comprende en si todo lo
demds. Por el contrario, su maternidad divina aparece s6lo como un
elemento entre otros. En especial no se ve que pueda deducirse de
ella su significacién para la Iglesia. Se ha preguntado si puede justi-
ficarse esta tesis ante los datos de la Revelacion, Por importante e
impresionante que sea el hecho de una concepcién mariolégica uni-
taria y orgdnica, sin embargo, una sistematizacién homogénea y com-
pleta no representa una prucba irrecusable. De hecho surge el dificil
problema de ¢cémo deducir su maternidad de la idea fundamental de
que Maria ¢s el tipo de la Iglesia. Esta verdad se deduce sélo por
desarrollo especulativo de lo que nos atestigua inmediatamente la
Sagrada Escritura. Pertenece, es cierto, al contenido de la Revela-

* Cfr. Notas complementarias, Nota 52: Los principios marioldgicos,
pégs. 417-418.
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cién, pero en la Sagrada Escritura misma no se afirma inmediata y
expresamente. Representa una dificultad apenas superable pasar de
un dato conseguido especulativamente a un hecho histérico. Pues
con dificultad se puede hallar un camino que vaya de lo universal-
mente valido a lo episédico € histérico. Sélo se le encuentra des-
truyendo lo universal. En lo tipico y universal no se puede recono-
cer aun lo histérico y concreto. El hecho de ser Maria Madre de Dios
no se puede sacar de su caricter de tipo de la Iglesia. Es menester
adn, para es¢ conocimiento, una revelacién especial. Resulta, pues,
que el simbolismo eclesiolégico no sirve como idea mariolégica fun-
damental.

Por otra parte, tal concepcién no viene incondicionalmente re-
querida para asegurar una mariologia unitaria, sino que basta para
ello la maternidad de Maria, inmediatamente atestiguada en la Es-
critura. Viendo en ella €l hecho fundamental de toda la mariologia,
se tiene la gran ventaja de apoyarse sobre el suclo firme del dato
histdrico, atestiguado inmediata y expresamente por la Escritura,
De todos modos no hay que entender aqui la maternidad como un
mero proceso bioldgico. Si se interpretase asi, no se podria eviden-
temente llegar con facilidad a una idea unitaria. Y tal interpreta-
cién no seria justa con los datos histéricos, pues, segun el testimo-
nio de la Sagrada Escritura, Maria es Madre, no sélo en sentido
fisio-btolégico, sino también en sentido espiritual-personal.

IL.a Sagrada Escritura hace resaltar con especial insistencia que
Maria concibié al Logos por la fe. Por ella es alabada como bien-
aventurada. Cristo rechaza expresamente la falsa idea de que el
mero hecho bioldgico sea ya fundamento de la bienaventuranza de
Maria. Confirma, en efecto, como mostramos mas arriba, la bien-
aventuranza que una mujer atribuyé a Marfa por su maternidad.
Pero al confirmarla pone a la vez el fundamento Gltimo y mas pro-
fundo de tal bienaventuranza. A Maria hay que considerarla bien-
aventurada porque es madre en sentido pleno y total, en lo espiritual
y en lo corporal. Lo es con toda su personalidad espiritual-corporal.
Se pone enteramente a disposicidn de Dios, en cuerpo y alma, para
la tarea que le ha encomendado. La acepta desde lo profundo del
corazén. Declara asi, no sélo su prontitud en ponerse a disposicidon
del Hijo de Dios para la asuncién de una naturaleza humana, sino
que acepta el plan divino de salvacién que ha de realizarse por su
medio. Del Magnificat se desprende en qué grado ve y acepta todo
este plan divino. En €l Maria, como una profetisa, anuncia el futuro
que debe elevarse desde lo que en ella tuvo comienzo. Por la fe en
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su Hijo, que concibe del Espiritu Santo, y en su obra, es tipo de la
Iglesia. Por esta fe se une a El como el primer fiel cristiano. Si la
Iglesia es la comunidad de los fieles cristianos, en ese caso estuvo
presente en la escena de la Anunciacidn en la persona de Maria. Si
la Iglesia es la esposa de Cristo, entonces es Maria la esposa, la
madre esponsalicia.

10. En Maria, por ser Madre de Jesucristo, se hallan también
todas aquellas funciones en las que la tradicién eclesidstica encuen-
tra expresados el parentesco y la unidad de Maria con la Iglesia,
o sea, la fecundidad por una parte y la virginidad por otra, junto
con la santidad y plenitud de gracia. Acerca de esto hemos de
hablar con mas detencién inmediatamente. Maria es la esposa de
Cristo, porque es la Madre de Cristo, que concibe por la fe al Hijo
de Dios. Es 1a Madre de los creyentes también, por ser Madre de la
cabeza de la Iglesia. Y es imagen de la Iglesia porque es Madre de
Jesucristo, Asi, pues, el hecho histérico de haber Maria concebido
y dado a luz a Jests, es el fundamento seguro de la mariologia. De
este hecho histérico pueden deducirse sin esfuerzo todas las demds
verdades marioldgicas, y en realidad por simple desarrollo del dato
histérico. Para enjuiciar nuestro problema hay que tener atn en
cuenta que los Padres de la Iglesia no designaron sélo a Marfa como
tipo de la Iglesia, sino que conocieron también otras figuras de la
misma, por ejemplo, el Antiguo Testamento en su totalidad, la
ciludad santa de Jerusalén, el Arca de Noé, la zarza ardiente, la
mujer cananea, etc.

Mientras estos tipos no sdlo se aplican a la Iglesia, sino también
a Maria, en Ia época patristica se emplea vinicamente a Maria Mag-
dalena como tipo representativo de la Iglesia. Los Padres la tienen
por tal a partir de la Resurreccién, mientras para ellos Maria vale
como figura de la Iglesia ante todo desde la Encarnacién. Las dos
s¢ unen en su fe perfecta.

Asi, pues, Maria es una imagen entre otras muchas de 1a Iglesia.
Evidentemente que hay en la tradicién eclesiastica muchas maneras
y grados de ser figura de aquélla, Marfa es prototipo de la Iglesia
de modo eminente y 1inico. S6lo por su posicién en la historia de
la salud puede reconocerse su diferencia respecto a otros tipos de la
Iglesia. Desde el hecho de su maternidad se puede juzgar la forma
de su caracter tipico. La historia nos lleva a la figura, no a la in-
versa la figura a la historia. Por tanto, permanece firme el orden
esencial muchas veces establecido ya: la maternidad de Marfa es
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el hecho fundamental y el punto unitario de toda mariologia. Esta
verdad se ve subrayada también en la enciclica Munificentissimus
Deus cuando se dice que la excelsa Madre de Dios estuvo unida a
Jesucristo desde toda la eternidad “por un uno y mismo decreto” 18
de predestinacién de manera misteriosa. Segin eso, lo primero es
su eleccion para Ja dignidad de Madre; todo lo demds es conse-
cuencia. Con esta interpretacién de las causas se evita eficacisima-
mente el peligro de una idealizacién y espiritualizacién antihisté-
rica. Que éste pueda alzarse se ve en la postura de los Padres Ca-
padocios (Gregorio de Nacianzo, Gregorio de Nisa, Basilio). Como
dice G. Soll, el tema de Maria y la Iglesia sélo resuena en ellos a
media voz, apagadamente. Un motivo, segin So6ll, podia estar en
que la herejia se apoderd de este tema para socavar la historicidad
de Maria. Mani, fundador del maniqueismo, doctrina de vida y con-
cepcién gndstica del mundo muy difundida (nacida hacia 216), reali-
z6 en su discusién con Arquelao la identificacién de Maria y la
Iglesia, con lo que puso en peligro la historicidad de la Madre de
Jests 1, En upa férmula antimaniquea de adjuracién se incluye,
por eso, la propisicién: “Anatema a aquellos que ofenden a la Santa
Virgen, pues, cuando se proponen honrarla, en realidad piensan
en su lugar en la Jerusalén celeste” 20, En este precedente se ve claro
que la maternidad virginal de Maria debe ofrecer el fundamento
a todas las otras afirmaciones, si queremos orillar el peligro de una
deshistorizacién y despersonalizacién.

La teologia medieval, al igual que la patristica, ha entendido
que Maria obraba como representante de la Iglesia al dar su con-
sentimiento a la maternidad. Dice asi Santo Tomds de Aquino:
“Bra conveniente que se anunciase a la Virgen Marfa la concepcién
de Cristo para que de esta manera se diese a conocer el matrimonio
espiritual entre €l Hijo de Dios y la naturaleza humana ; por €so, se
aguardé en la Anunciacién el consentimiento de la Virgen en nom-
bre de toda la naturaleza humana” 2!, El consentimiento de Maria
fué¢ el acto de una persona particular que tendia a la salud de mu-
chos, mejor dicho, de todo el género humano 22,

11. Los Padres, desde San Justino, expresaron el sentido ecle-
siol6gico de Marfa en la idea de que es la segunda Eva. Del mismo
modo que s¢ toma a la Iglesia por la segunda Eva, se interpreta
también como tal a Maria. Las afirmaciones sobre Marfa y sobre
la Iglesia pueden, por eso, intercambiarse.

La Sagrada Escritura misma sélo declara, es cierto, por segunda
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Eva a la Iglesia, pero hace una serie de indicaciones y alusiones de
las que se puede concluir sin artificio que también representa Maria
el papel de segunda Eva. Tal interpretacién individual de la segunda
Eva se apoya en la tendencia de la Sagrada Escritura, muchas ve-
ces observada, en particular en el Antiguo Testamento, segun la
cual la comunidad se representa con frecuencia en un individuo, y
a su vez el individuo se entiende como encarnacién de la comuni-
dad. Asi, por ejemplo, hay que entender el “hijo del hombre” tanto
colectiva como individualmente. La interpretacién original es la
colectiva, que se fué concretizando cada vez mds en la individual,
de manera que Cristo mismo se pudo nombrar hijo del hombre.
El paso de la inteligencia de la Iglesia como segunda Eva a la
interpretacién de Maria como tal parece radicar asf en el sentido
de la Sagrada Escritura. Acaso tengan razén los que quieren ver
en la escena del anciano Simedn una alusién al destino de Adan
y Eva. El anciano Simedn, bajo la inspiracién del Espiritu Santo,
anuncia que Cristo no sélo hallard adhesién, sino también contra-
diccidn; obligard a los hombres a decidirse. Maria, la Madre, to-
mard parte en este hecho, segin la profecia de Simeén. El dolor
penetrarda como una espada en su corazon. Aparece asi en una
situacién parecida a la de Eva, aunque naturalmente el sentido de
sus sufrimientos, que son una participacién en la cruz de su Hijo,
es totalmente diferente del que tienen los de Eva.

Podemos pensar también que hace referencia a la primera mu-
jer cuando muchas veces Cristo llama a su Madre “mujer”. Acaso
se pueda ver en Maria, por esta denominacidén que se le da en las
bodas de Cani asi como desde la Cruz, el anticipo de la primera
mujer, que fué ocasién del pecado. Se contrapone la madre de los
verdaderos vivientes con la madre de los que viven en pecado.

Es corriente en los Padres la contraposicion entre Eva y Maria.
En primer lugar se contraponen los hechos llevados a cabo por cada
una de ellas y luego, en segunda linea, sus figuras. Con Eva se une
el hecho que acarred la desgracia, con Maria el que trajo la salva-
cién. Con eso se destaca especialmente la significacién de Maria en
la historia de la salvacion. Eva y Maria, tipo y antitipo, se mueven
en el marco definido por ambos sucesos. El primero en hablar de
esto es San Justino martir. Dice en el didlogo con el judio Trifén:
“Pues siendo Eva virgen incorrupta, al concebir la palabra de la
serpiente dié a luz la desobediencia y la muerte. L.a Virgen Maria,
en cambio, creyd y se alegré al anunciarle el dngel Gabriel que
vendria sobre ella el Espiritu del Sefior y la fuerza del Altisimo
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la cubriria con su sombra.” Did a luz a Cristo “de quien hemos
demostrado que hablan tantas Escrituras, por quien Dios aniquila
la serpiente y a los hombres y dngeles que se le asemejan, y libra
de 1a muerte a los que se arrepienten de sus pecados y creen en El” 23,

Particularmente detallada e interesante es 1a exposicidon que hace
San Ireneco de Lyon del paralelo Eva-Maria. Ya trajimos el texto
principal 24 a otro propdsito. En él se ve que San Ireneo incluye a
Maria en la obra redentora, al compararla con Eva. Es la segunda
Eva. A propésito de Romanos (5, 9), explica San Ireneo que Adan
hizo pecadores a 1os hombres con su desobediencia, mientras que el
nuevo Adédn los ha trasladado con su obediencia al estado de jus-
ticia y vida. El Verbo se hizo carne para recapitular en si a todos
los hombres. El Hijo de Dios hecho hombre abarca en si toda la
historia y une de este modo ¢l principio con €l fin. El viraje comenzo
en Marfa. Pues como Eva fué causa de la muerte para todo el
género humano, asi Marfa lo fué de la salud. De ese modo ¢l curso
de la Historia vuelve de nuevo desde Maria hacia Eva. Lo que habia
atado la virgen Eva con su incredulidad, lo solté la Virgen Maria
con su fe; Eva fué causa de la desgracia, conduciendo a Adédn por
el camino del pecado; Maria fué causa de la salvacion, permitiendo
al Verbo eterno de Dios unirse con nuestra naturaleza humana.
Sélo Dios podia realizar esa obra, pero la hizo incluyendo al hom-
bre en su plan eterno de salud y reclamando su libre consenti-
miento.

Del mismo escritor son los textos siguientes: “La Virgen Maria,
que estaba ya bajo un varén, fué instruida por el dngel en la verdad
de que vendria manifiestamente el Sefior a su casa; que le llevaria
en su propia condicién la que es llevada por El; que haria recapi-
tulacién de la desobediencia que hubo en el madero por la obe-
diencia en el madero; que solventaria la seduccién con la que fué
malamente seducida la virgen Eva, destinada ya a un varén. Como
aquélla fué seducida por la palabra del 4ngel para que se apartara
de Dios, prevaricando de sus palabras, asi Esta fué advertida por
el discurso del dngel para llevar a Dios, obedeciendo a su palabra.
Si aquélla habia desobedecido a Dios, se persuadid, en cambio, a
Esta para que le obedeciese, de manera que la Virgen Marfa fuese
abogada de la virgen Eva. Como el género humano fué condenado
a muerte por una virgen, asi se salvé por una Virgen, equilibrandose
la desobediencia virginal por la obediencia virginal. De este modo
recibié solucién el pecado del primer hombre por la correccidén del
Primogénito; y la prudencia de la serpiente fué vencida en la sim-
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plicidad de la paloma, soltdndose los lazos por los que estibamos
atados a la muerte” 2. “Y como por la desobediencia de una virgen
fué seducido el hombre, sucumbié y murid, asi por una Virgen que
escuché 1a palabra de Dios, recibe la vida, animado de nuevo por
ella. Pues el Seiior vino a buscar la oveja perdida, y el hombre
estaba perdido. Pero no se convirtié en una nueva criatura, sino
que conservé la homogeneidad creada con los que descienden de
la estirpe de Addn. Mas era necesario y justo que en la restauracion
de Adan por Cristo lo mortal fuese asumido y absorbido por lo
inmortal, y Eva por Marfa, para que la Virgen fuese abogada de la
virgen y la desobediencia virginal desvirtuada y abolida por la
obediencia virginal” 26,

De modo parecido piensa Cirilo de Jerusalén: *“Ya que por la
virgen Eva vino la muerte, debia por una Virgen, o mejor, de una
Virgen, salir la vida; como la serpiente engafié a aquélla, de igual
manera a Esta le anuncia Gabriel la buena nueva. Al dejar los
hombres a Dios se esculpieron imédgenes humanas; y como adora-
ban falsamente, como a dioses, a estas esculturas de forma humana,
Dios se¢ hizo realmente hombre para deshacer el engafio” #7.

San Epifanio en su obra contra los antidicomarianitas dice: “Ma-
ria es quien, significada por Eva, recibe en imagen el nombre de
madre de los vivientes. Al se llama madre de los vivientes a Eva,
después de ofr ‘“‘eres tierra y a la tierra volveras”; después de co-
meter el pecado. Y es extrafio que después de aquel pecado se le
diese nombre tan grande. Considerando las cosas con los sentidos
todo género humano viene a la tierra por Eva; pero en realidad la
Vida misma nace en el mundo por Maria, de modo que es Ella quien
da a luz al que vive, y es por eso Marfa Madre de los vivientes.
Asf, pues, ocultamente, en imagen, es llamada Marfa madre de los
vivientes (en la persona de Eva). De dos mujeres se dijo: ““;quién
ha dado sabidurfa a la mujer o ciencia variada?” Eva fué, pues, la
primera (as{ llamada) sabia, al tejer vestidos sensibles por Adin,
a quien ella desnudé. Se le encomendd este trabajo. Ya que por ella
se descubrid la desnudez, se le encargd vestir ¢l cuerpo sensible con
la desnudez sensible. A Maria, en cambio, le encargé Dios que
nos diese a luz al cordero y a la oveja, v que de la glona del
cordero y de la oveja s¢ hiciera para nosotros, por su virtud, como
de vellén de sabidurfa, un vestido de incorrupcién. Pero hay que
considerar otra cosa admirable aqui acerca de Eva y Maria. Pues
Eva fué causa de la muerte para los hombres, ya que por ¢lla entré
la muerte en el mundo. Maria, en cambio, fué causa de la vida,
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pues, por ella nos nacié la vida. Y por este motivo vino el Hijo
de Dios al mundo, de manera que “donde abundé el delito sobre-
abundé la gracia” (Rom. 5, 20), y de donde vino la muerte por
alli comenzé la vida; de modo que haya vida en lugar de muerte,
y la vida que nos vino por la mujer excluya a la muerte que de la
mujer nos vino. Y puesto que, siendo aun virgen, Eva cayé en el
pecado de desobediencia, por eso la Virgen presté de nuevo obe-
diencia a la gracia cuando se anuncié desde el cielo la Encarnacién
y la vida eterna. Pues dice Dios a la serpiente: “Inimititiam ponam
inter te et inter illam ; inter semem tuum et semem illus” (Gen. 3, 15).
Pero en ningun sitio se encuentra semen de mujer, sino que en ima-
gen se refiere a Eva la enemistad con su descendencia, la enemistad,
a saber, de la serpiente, y del diablo y envidia que habitan en la
serpiente. Asf, pues, no puede cumplirse en ¢lla todo perfectamente,
pero se cumple realmente en el vastago santo, excelso, singular que
proviene solo de Maria sin cooperacién de vardén. Pues El vino a
destruir Ja fuerza del dragén y de la serpiente astuta y fugaz, que
decia tener bajo su dominio toda la tierra. Por eso nacié de ia mu-
jer el Unigénito, para aniquilar a la serpiente, es decir, la impia
doctrina, la corrupcién, el fraude, el error y la iniquidad. Este es
el que realmente abrid el seno materno. Pues todos cuantos primo-
génitos nacieron, hablando honestamente, no pudieron realizarlo,
sino que sélo el Unigénito abrié €l seno virginal, pues sélo en Este
se ha cumplido y no en algin otro. También podemos ver esto en
el asunto mismo que tratamos. La frase se interpreta de Maria, pero
me serd licito aplicarila a la Iglesia: “Por eso dejard el hombre
a su padre y a su madre, y se adherird a su mujer y vendridn a ser
los dos una sola carne” (Gen. 2, 24). Y el santo Apodstol dice:
“Gran misterio es éste, pero entendido de Cristo y de la Iglesia”.
Atiéndeme a la exactitud de las Escrituras, porque de Adan se dice
que lo formé Dios, pero de Eva no se dice que fué formada, sino
edificada: “Summist enim nuam e costis illius et eadificavit ipsi in
mulierem.” Con lo que se manifiesta que el Sefior se formé su pro-
pio cuerpo de Maria, y de su costado edificé a la Iglesia, cuando se
lo rasgaron y se constituyé en nuestra redencién el misterio de la
sangre y del agua” %8,

San Ambrosio declara: “Asi como el pecado comenzé por la
mujer, asi también los bienes empiezan por ella” (Lc. 2, 28) 28, “Por
¢l hombre y la mujer fué expulsada la carne (la humanidad) del pa-
raiso y por una virgen fué unida de nuevo con Dios™ 3%, En su obra
De Institutione virginum dice: “Ven, Eva, sobria ya; ven, Eva, en
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otro tiempo intemperante, pero ahora continente en tu descendencia.
Ven, Eva, que ya eres tal que no seras excluida del Paraiso, sino
arrebatada al cielo. Ven, Eva, que eres ahora Sara y dards a luz hi-
jos, no con tristeza, sino con gozo, no con llanto, sino con risa. Te
nacerd un Isaac multiplicado... Si ella merecid ser escuchada por el
hombre a causa de haber dado a luz al que es tipo de Cristo, cudn-
to no progresa el sexo femenino al engendrar a Cristo mismo, conser-
vando, no obstante, la virginidad! Ven, pues, Eva, ahora Maria,
quien no sélo nos estimuld a la virginidad, sino también nos trajo a
Dios” 31, Y en un sermén expone este doctor de la Iglesia: “Por la
mujer vino el mal, por la mujer el bien; ya que, por Eva caimos y
por Maria nos mantenemos en pie. Fuimos derribados por Eva,
levantados por Maria; esclavizados por Eva, libertados por Maria.
Eva nos privé de la longevidad, Maria nos devolvié la perpetuidad.
Eva nos condené por la manzana del drbol, Marfa nos absolvié
por ¢l fruto del arbol, porque Cristo estuvo pendiente del madero
como un fruto... Todo lo que Addn contrajo lo lavé Maria. Feliz,
pues, Eva, que dié la ocasién, y ain mdés feliz Maria que obré la
curacién. Feliz Eva de la que nacid el pueblo, més feliz Maria de la
que nacié Cristo... Por Eva crecemos, por Marfa reinamos; por
Eva fuimos arrastrados a la tierra, por Maria elevados al cielo.
Y para poner de manifiesto brevemente todo el misterio de la fe
y mostrar que fueron dos en una, como todas lo son en ella, dire-
mos: Maria estaba entonces en Eva, y Eva fué revelada después
en Maria™ 32,

Con mucha frecuencia es celebrada Maria por los poetas sirios
como segunda Eva. Cyrilonas exclama: “Eva sucumbié al hallar
entrada en ella el mal consejo, que la hizo extrafia. Pero al aperecer
la santa virgen volvié a traer su esplendor original. La serpiente
mezclo ocultamente el pecado con la sangre de la muerte v le dié
a Eva la mezcla. Pero para que no retrocediese ante 1a bebida, bebid
ella misma primero, bajo capa de amistad, cometiendo el pecado.
Nuestro Sefior mezclé el vino con su sangre, lo combiné con la
medicina de la vida y lo vertid. La sin pecado lo probd, descendié
y vencié la terrible sal de la muerte. En el Parafso ¢l pecado se
pegd a Eva v la arrojd del jardin cuando sucumbid, porgue prestd
ofdo atento a la serpiente, fué extrafiada de aquel jardin. L.a ser-
piente, que no tiene pies, paralizé también ¢l paso de Eva; y Maria
sirvié a su madre de pie. La més joven llevé a la mayor a aspirar
la vida en su morada original. Cuando Eva envejecié y se encorvo
entonces Maria la dié a luz y rejuvenecidé de nuevo; pues el naci-
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miento de la hija se encargd de reparar la culpa de la madre. Eva
habia escondido en nuestra imagen la levadura de la muerte y del
dolor, entonces aparecio Maria y la quitdé del medio para que no
s¢ corrompicra toda la creacion. Dios escondié en la Virgen su
caudal, y la vida broté de la gloriosa; sus torrentes pasaron sobre
las montafias y elevaron los abismos y valles por encima de ellas.
L.a noticia del Hijo derrocd al maligno, pues los hombres cayeron
sobre su rostro y la adoraron; El manifesté su ser cuando se lo pre-
guntaron, y se secaron los rastrojos porque no pudieron soportarle.
La gloriosa trajo la salud, sus manos la pusieron en el pesebre; los
pueblos la gustaron y con ese placer se curd la picadura de la
serpiente’ 99,

Jacob de Batna canta: “Ella es el segundo cielo, en cuyo seno
habita ¢l Sefior de las alturas y en donde ha aparecido para ahu-
yentar de todos los confines las tinieblas; la bendita entre las
mujeres por quien fué borrada la maldicién de la tierra y por
quien logrd su fin la pena de condenacién; la casta, humilde y res-
plandeciente con el brillo de la santidad, para hablar de la cual
mi boca es demasiado exigua; la pobre, que ha llegado a ser Ma-
dre de Dios y ha dado al mundo indigente la riqueza, para que
consiga con ella la vida; el barco, que transporta los tesoros y
bienes de la casa del Padre, para repartir su riqueza en nuestra
tierra asolada; el buen campo, que produjo sin ser sembrado mon-
tones de grano, y que, aun sin ser trabajado, did rica cosecha; la
segunda Eva, que dié la vida entre los mortales y redimié y anulé
la carta de deuda de su madre Eva; ¢l nifio, que alargd la mano
a su madre tendida en el suclo y la levanté de nuevo de la caida
en que la habia precipitado la serpiente; la hija, que tejié un ves-
tido de gloria y se lo dié a su padre, de manera que pudo cubrirse
de nuevo con él, después de haber quedado desnudo entre los ar-
boles; la virgen, que de manera admirable llegé a ser madre sin
union conyugal; la madre, que permanecié virgen intacta; el cas-
tillo sefiorial, que edificé el Rey, en el que se instalé y habitd, vy
cuyas puertas no fueron abiertas hasta que salid El mismo; la
sierva, que semejante al carro celeste, llevéd y cuidé del Todopode-
roso, por quen son llevadas todas las criaturas; la esposa, que
concibe sin haber visto jamas al esposo, y da a luz un hijo sin saber
la casa de su padre” 34 -

Celebra una vez méds a Maria: “Purificé a su Madre por el Es-
piritu Santo, para recibir de ella un cuerpo puro y sin pecado, cuan-
do se detuviera en ella. Para que, el cuerpo animado con el que
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queria vestirse, no estuviese manchado, limpié a la Virgen por el
Espiritu Santo, y habité luego en Ella. El Hijo de Dios quiso trans-
plantarse a la humanidad desde Ella; por eso libré antes su cuer-
po del pecado por el Espiritu. El Verbo descendid, para hacerse
carne, y por eso purificé por el Espiritu a aquella de quien toma
carpe, para hacerse totalmente 1gual a nosotros en su venida, fuera
de permanccer su cuerpo puro libre de todo pecado. Cuando Dios
quiso hacerse hombre, limpié por el Espiritu a la Virgen y la hizo
su Madre, para ser un segundo Adan, enviado por Dios al mundo,
y dar la mano, a fin de que se levantase, al primer Adéan, derri-
bado en el suelo por la serpiente; para que el principe de este
mundo, al ser juzgado y condenado, no pudiese hallar en ¢l ninguin
pecado que abriera la puerta a la muerte; para que, finalmente,
Dios hecho hombre, aunque sin estar sometido a la sentencia de
condenacidn, viniese al mundo por medio de la hija del Hombre.
Por eso santificé El por el Espiritu a la Virgen Santa, ilustre, bien-
aventurada y purisima, y la hizo tan pura, limpia y bendita, como
lo era Eva antes de su conversacion con la serpiente. La devolvid
aquella belleza original, que habia poseido su madre antes de haber
gustado del arbol mortifero. El Espiritu, que vino sobre Ella, la
hizo como habia sido la primera Eva antes de escuchar el consejo
de 1a serpiente y sus detestables palabras. La coloc6 en aquel grado
en que estuvieron Adan y Eva antes de su caida en pecado, y ha-
bité luego en Ella. La filiacion divina que habia tenido nuestro
padre Addn se la otorgé a Maria por el Espiritu Santo, pues queria
morar en ella... Addn alumbré santamente a la virginal Eva y la
pusc el nombre de “madre de la vida”. Con esto profetizé que de
ella vendria al mundo, por un segundo nacimiento, la verdadera
vida, y que daria a luz en su virginidad al Hijo de Dios. En esta
profecia de Addn se ensalzé a nuestro Sefior; pues El es la vida
y su Madre la Virgen Maria. Dié a Eva el nombre “Madre de
todo viviente”, para profetizar que ella nos darfa a luz la vida,
es decir, a nuestro Senor Jesus. Marfa obtuvo la pureza necesaria
para este alumbramiento, pues la santificO el Espiritu Santo, y
luego habité en Ella el Hijo de Dios™ %5,

En la Edad Media, dice, por ejemplo, San Bernardo: “La mu-
jer que me distes me dié del arbol y comt” (Gen. 3, 12). | Apresurate,
por tanto, Eva hacia Maria; apresiurate madre hacia Ia hija!... Cam-
bia las palabras de excusa en voces de accién de gracias y di:
“Sefior, la mujer que me has dado me di6 del 4rbol de la vida y
comi” 36,
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12. E!l paralelo Eva-Maria fué en la €poca patristica el punto
de partida seguro para igualar a Maria con la Iglesia. La Iglesia
era, desde luego, para los Padres la segunda Eva, segin vimos.
Y no ven sélo un paralelo entre Marfa y la Iglesia, sino, que se-
gun su doctrina, como lo hicimos notar, es la figura original de la
Iglesia, de manera que se puede reconocer en Ella lo que €sta es.
Podemos decir que lo que se ha escrito de la Igiesia cabe entenderlo
también respecto de Maria®"; y a la inversa, se puede entender
también mirando a la Iglesia en muchas cosas esenciales lo escrito
de Maria. El misterio de Marfa y el misterio de la Iglesia se¢ entre-
cruzan mutuamente y entreveran uno en otro. La Iglesia se repre-
senta en Maria; Maria hace el papel de la Iglesia 8.

Por eso, en la tradicion eclesidstica 1os mismos simbolos biblicos
son referidos tanto a la Iglesia como a Marfa. “Una y otra es la
nueva Eva. Una y otra es, igualmente, el Paraiso, el arbol del Pa-
rafso, drbol cuyo fruto es Jesus, y también el gran arbol que Nabu-
codonosor vié en sueiios, plantado en medio de la tierra. Una y
otra es el Arca de la Alianza, la escala de Jacob, la puerta del
ciclo, y aquella puerta oriental por la que entra nuestro Pontifice,
aquella puerta excelsa que da entrada al Sefior de Israel. Una y
otra es la casa en la cumbre de las montaias, ¢l vellocino de Ge-
dedn, el tabernaculo del Altisimo, el trono de Salomén y la forta-
leza inexpugnable... Una y otra es la Ciudad de Dios, la Ciudad
de gran Rey, la ciudad mistica, cantada por el salmista, de la que
se dicen tantas cosas gloriosas. Una y otra es también la mujer
fuerte del libro de los Proverbios, la Esposa adornada para apare-
cer ante su Esposo, la mujer enemiga de la serpiente, y aquel gran
signo aparecido en el cielo, que describe ¢l Apocalipsis: “La mu-
jer vestida del sol y victoriosa del dragén. Una y otra—vista desde
Cristo—es la morada de la Sabiduria o su mesa; o, incluso, desde
Cristo, la Sabiduria misma. Una y otra es un “mundo nuevo”,
“una creacién prodigiosa”. Una y otra reposan a la sombra de
Cristo” *2,

Ocasionalmente llaman los Padres a Maria miembro de 1a Igle-
sia. San Agustin declara una vez que la Iglesia es mds que Maria,
porque Esta es sélo un miembro suyo. En tales casos se hace notar
expresamente que es el miembro mds eminente y distinguido 9.
También se halla la expresién de que Marifa es a la vez madre e
hija de la Iglesia. Dice asi, por ejemplo, Berengoso en su comen-
tario al Apocalipsis: “Esta mujer (la mujer vestida de sol) simbo-
liza la Iglesia... Podemos entender por la mujer en este lugar a la
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bienaventurada Maria, ya que Ella es Madre de la Iglesia, porque
dié a luz al que es su cabeza; e hija de la Iglesia, por ser su miem-
bro mds excelso’ 43,

P. Strater advierte a este respecto: “Si con San Agustin consi-
dero a la Iglesia en su plenitud total, como ¢l cuerpo mistico entero
del Sefior, incluida la cabeza--todos los miembros son vivificados
por la virtud de la cabeza con la que se unen estrechisimamente
(corpus ab anima informatum)—, en es¢ caso es Maria de hecho
el miembro mas privilegiado y estd en completa dependencia vy
subordinacidén a este cuerpo del Sefior., Pero si considero la Iglesia
como la comunidad de los creyentes, en cuanto que se contrapone
a Cristo su cabeza y recibe de él la vida y consistencia (corpus ab
anima informandum), entonces veo a Maria en la cumbre de esa
comunidad, como ]a mas dispuesta a la aceptaciéon, la primera en
recibir y, por consecuencia inmediata, la que, ademads, dirige. Este
modo de considerar corresponde muy bien a la expresién: La Igle-
sia. como esposa de Cnisto. En la linea de lo esponsalicio, Maria
estd mds alta que la totalidad de aquellos a los que comunica los
tesoros de la Redenciéon de Cristo, como colaboradora y, en con-
secuencia, distribuidora de las gracitas de la salvacidon™ 42,

Maria juega, segin las ensefianzas de la tradicién, un gran pa-
pel, tanto para la comprensién como para la vida de la Iglesia. Pero
hay que recordar que sélo Cristo es cabeza de la Iglesia. Maria
pertenece al cuerpo mistico, cuya cabeza es Cristo. Es, ciertamente,
Madre de la cabeza en cuanto a la naturaleza humana, pero esto
no lleva consigo que, junto con Cristo, se sitie en cierto sentido
frente a la Iglesia como un par redentor. Antes bien, hay que ads-
cribirla como fiel cristiano al cuerpo mistico de Cristo y, sin duda,
como su miembro mas importante, o sea, como Madre de la cabeza
y Madre también espiritual del pueblo de Dios. También Ella es
redimida por Cristo, pero de manera inica.

13. Maria representa a la Iglesia en sentido multiple, o sea,
bajo el aspecto de la maternidad virginal y de la santidad y pleni-
tud de gracia. Por 1o que se refiere al primer momento, la tradicién
eclesiastica hace resaltar la fecundidad, fundada en la unién con
Cristo y la virginidad de la Iglesia. De la unién de la Iglesia con
Cristo nacen constantemente nuevos hijos e hijas, una gran multi-
tud que nadie puede contar (Apoc. 7, 9). De modo semejante a
como en la relacién sexual natural colaboran varén y mujer, para
transmitir la vida perecedera, 1a madre da al hijo la vida conce-
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bida del padre, asi colaboran, en cierto sentido, en el dominio so-
brenatural Cristo y la Iglesia, para engendrar la nueva vida. De
estc modo da la Iglesia a sus hijos la vida, cuyo germen puso
Cristo en ella.

Una alusion a la fecundidad virginal de la Iglesia la hallamos
en la epistola a los Gélatas, cuando dice San Pablo que de nuevo
sufre dolores de parto por los Gilatas, hasta que se forme Cristo
en ellos.

Por primera vez nos encontramos con la designacidon de la Igle-
sia como Madre-Virgen en la carta que la comunidad de los mar-
tires de Lyon escribid el afo 177-78 a los hermanos en la fe de
Asia Menor. Se halla en Eusebio, y dice a este respecto: “Fué
gran gozo para la Madre-Virgen recibir vivos a los que habia abor-
tado como muertos” 48, esto es, que habian apostatado en la per-
secucidén. La idea de la Iglesia como Madre-Virgen no desaparece
ya desde entonces, sino que se hace familiar en toda la época pa-
tristica. La Iglesia es madre, porque en el bautismo continmia dando
a luz nuevos hijos. Es virgen, por su pureza y hmpieza, pero sobre
todo por su fidelidad a la fe de Cristo. Bajo este punto de vista,
la apostasia es un adulterio %,

El tedlogo romano Hipdlito, que piensa segin la ideologia de
San Ireneo, escribe en su comentario al Apocalipsis: “No cesa la
Iglesia de dar a Iuz al Verbo de su corazén. Y did a luz, se dice,
a un hijo varén, que ha de apacentar a todas las naciones; al vardn
perfecto, Cristo, Hijo de Dios, que fué anunciado como Dios y hom-
bre, a Este da continuamente a luz la Iglesia, cuando instruye a
todas las naciones™ 5,

Clenmiente de Alejandria interpreta de muchas maneras el texto
de la carta a los Efesios 4. En lenguaje himnico, celebra la virgi-
nidad y maternidad de la Iglesia: “;Oh misteriosa maravilla! Uno
es el Padre de todos... y uno ¢l Espiritu y en todas partes el mismo.
S6lo una es la Madre Virgen. A mi me gusta llamarla Iglesia.
Unicamente esta madre no tuvo leche, porque es la tnica que no
fué mujer. Es virgen y madre a la vez; intacta como una virgen,
amorosa como una madre. Y llama a sus hijitos y los nutre con la
leche santa, con el Verbo hecho nifio. Por esto no tuvo leche, por-
que la leche era el Verbo, con el que alimenta ella a este nifio
hermoso y querido, al cuerpo de Cristo, la nueva humanidad que
se alimenta del Verbo; a la que dié a luz el Sefior con dolor de
su carne, a la que el mismo Seiior envolvié en pafiales con su pre-
ciosa sangre” *7., Exhorta a los cristianos a correr hacia esta ma-
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dre: *“;Oh, hijos de feliz instruccion! Realicemos la figura her-
mosa de la Iglesia y corramos como niflos pequefios hacia la
madre buena; y si somos alumnos del Verbo, glorifiquemos la
santa economia por la que el hombre es instruido y santificado
como hijo de Dios... y recibe alli por Padre al que aprendié a co-
nocer en la tierra” 48,

Al final de la época martirial, el obispo y madrtir Metodio de
Filipos examina detalladamente, en su Symposion, la relacién
esponsalicia entre Cristo y la Iglesia y la maternidad de ésta. Dice
entre otras cosas: “Con pruebas no despreciables de la Escritura,
hemos preparado la tesis de que ¢l primer hombre puede con razén
ser relacionado con el mismo Cristo, que no es un mero tipo, se-
mejanza ¢ mmagen del Unigénito, sino que es la misma Sabiduria y
el Logos. Pues, como agua, el hombre se mezclé con la sabiduria y
la vida y se convirtido en 1o que era aquella purisima luz que des-
cendié sobre él. Por lo que el Apdstol con certera mano refirié a
Cristo lo que se dice de Addn. Y estd en perfecta armonia que la
Iglesia fuera hecha de sus huesos y de su carne, Por su amor el
Verbo, dejando a su Padre que estd en los cielos, bajé a unirse
con una mujer. Y durmid el éxtasis de la pasiéon, muriendo volun-
tariamente por ella para santificarla, purificindola mediante el la-
vado del agua (Eph. 5, 27), a fin de que recibiese la semilla espiri-
tual v santa, que siembra el mismo que habla y planta en lo profun-
do del espiritu. La Iglesia concibe y forma como la mujer, para dar
a luz y alimentar la virtud. Asi, pues, también e¢n ésta se cumple
convenientemente el “creced y multiplicaos”, aumentando diana-
mente en grandeza, hermosura y magnitud por la cooperacién y
comunion con el Verbo, que se inclina aun sobre nosotros y cae
en éxtasis por la conmemoracién de la pasion. Pues no podia la
Iglesia de ninguna manera concebir a los fieles y darlos de nuevo
a luz por el bafio de la regeneracion, si Cristo no se anonadase a
Sf mismo por ellos, a fin de ser comprendido por la recapitulacién
de la pasién, como dije, y muriese de nuevo bajando de los cielos,
y, uniéndose a su propia esposa, la Iglesia, hiciera brotar de su
costado tal fuerza, que hiciese crecer a todos los que edifican so-
bre El, los nacidos del bafio, y recibiesen de sus huesos y de su
carne, esto es, de su santidad y gloria. Pues quienquiera que diga
que los huesos y la carne de la sabiduria son la prudencia y la vir-
tud, habla rectisimamente. Y el costado es el Espiritu de la ver-
dad, el Pardclito, de quien reciben los iluminados, y son regenera-
dos convenientemente en la incorrupcidén. Pues es incomprensible
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que nadie participe del Espiritu Santo y se diga miembro de Cristo,
si antes no duerme en el éxtasis, viniendo sobre €l el Verbo, para,
reformado, poder participar de la renovacidén y restauracion del
Espiritu, al levantarse del suefio con Aquel que durmié por él
Con propiedad, pues, se llama costado del Logos a Este, al septi-
forme Espiritu de la verdad, segiin ¢l profeta. De El tomé Dios,
después del éxtasis de Cristo, a saber, después de la Encarnacion
y pasién, y le preparé “la ayudadosra” o compafiera, me refiero a
las almas identificadas y desposadas con El. Ya que hay muchos
lugares de la Escritura donde se llama Iglesia a la misma reunion
y multitud de los fieles, puesto que los avanzados en la perfeccion
se reunen en una persona y €n un cuerpo, €l de la Iglesia. Pues
los mejores y que mas claramente comprenden la verdad, que por
la purificacién y fe perfectas estin inmunizados contra las baiczas
de la carne, forman la Iglesia y la ayudadora de Cristo, prepara-
dos y desposados con €l como una virgen, segun el Apdstol, para,
recibiendo la semilla pura de la ensefianza, colaborar en la predi-
cacion y ayudar a la salvacién de los demds. Los atin imperfectos,
que comienzan a instruirse, son llevados entre dolores de parto y
formados por los mas perfectos, como por madres, hasta que naz-
can y sean regenerados en la grandeza y hermosura de la virtud;
y hechos también éstos Iglesia por la perfeccién, trabajen en el
nacimiento y alimentacién de otros hijos, llevando a sazén irrepro-
chablemente en ¢l vaso del alma, como en un seno, la voluntad del
I ogos™ 49,

En las Constituciones apostolicas se dice: “Pues ésta, 1a Iglesia,
es hija del Altisimo, la cual os dié a luz entre dolores y por la pa-
labra de gracia formo en vosotros a Cristo, Participando de El sois
sus miembros santos, elegidos..., sois perfectos en la fe por el bautis-
mo, conforme a la imagen de Dios vuestro creador™ 9,

Con particular extension trata San Agustin la maternidad vir-
ginal de la Iglesia. Esta, sacada por Cristo de la estirpe corrompi-
da de Adin y hecha esposa pura y virgen, llega a ser madre fe-
cunda por comunicar a otros constantemente su vida, formando con
su palabra y sacramentos de pecadores justos, de inicuos santos, de
ateos fieles cristianos, incluso a Cristo musmo. Agustin resuclve el
problema del ministro indigno de los sacramentos, aludiendo a la
maternidad de la Iglesia. Dice: “Pues no dejan de ser regenerados
los nifios por el hecho de no ser presentados con esa intencidn por
los que les traen al bautismo. Por su medio se cumplen los debidos
ministerios y se pronuncian las palabras sacramentales, sin las que
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no puede ser consagrado el nifio. Pero el Espiritu Santo, que ha-
bita en los santos que forman aquella singular paloma de plata por
el fuego de la caridad, obra lo que obra autn por el servicio a veces
no sélo de simples ignorantes, sino de indignos culpables. Pues los
nifios son ofrecidos para recibir la gracia espiritual no tanto por
quienes les llevan (aunque también por ellos sin son buenos fie-
les), cuanto por toda la comunidad de Ios santos y ficles. Pues con
razén se entiende que son ofrecidos por todos aquellos a quienes
agrada que sean ofrecidos, y de cuya santa y unanime caridad re-
ciben ayuda para conseguir la comunicacidn del Espiritu Santo.
Por tanto, la madre Iglesia entera, que vive en los santos, hace esto,
pues toda ella da a luz a todos y a cada uno” 5.

Para citar una voz de tiempos posteriores, nombraremos a la
vidente Hildegarda de Bingen: *Y oi una voz del cielo que le de-
cia: “Esta, hijo, serd tu esposa para la restauraciéon de mi pueblo.
Ella serd su madre y regenerard a las almas por la salvacion que
obrardn el Espiritu y el agua” 2,

La Iglesia es semejante en todo a Marifa. Dié a luz a la cabeza
de la Iglesia, y ésta engendra constantemente hijos que forman el
cuerpo mistico de la cabeza. Engendra y da a luz sus hijos por me-
dio de la predicacién de la palabra y la administracién de los sa-
cramentos. La fuente bautismal es el fecundo seno materno del
que constantemente brotan nuevos hijos. En una inscripcién del
baptisterio de Letrdn se dice: “En esta fuente la Iglesia, nuestra
madre, de su seno virginal da a luz los hijos que ha concebido bajo
el aliento de Dios.” En la bendicién del agua bautismal se dice
esta oracidn: “Mirad, Sefior, a vuestra Iglesia y multiplicad en ella
nuevos hijos, Vos, que con el torrente de vuestra gracias alegrais
vuestra ciudad y en todo el mundo abris hoy las fuentes del bau-
tismo para renovar las gentes, a fin de que, con el imperio de vues-
tra majestad, reciban la gracia de vuestro Hijo Unigénito por vir-
tud del Espiritu Santo. El cual, con la secreta intervenciéon de su
divinidad, fecunde este agua destinada a la regeneracién de los
hombres, para que, habiendo recibido esta fuente divina la santi-
ficacion, vea salir de su seno purisimo la nueva generacién, herede-
ra del cielo”. Aun con mads firmeza y perfeccién resuenan las ala-
banzas de la Iglesia madre-virgen en la liturgia oriental.

Maria concibe y da a luz en ¢l Espiritu Santo; también la Igle-
sia concibe y da a luz en el Espiritu Santo. Marfa da a luz para
una nueva creacion, y la Iglesia da a luz a los nuevos hombres.

Pero la relacion entre Maria y la Iglesia va mas alla del mero
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paralelo. Es una relacidon de origen, pues los alumbramientos de
la Iglesia estan condicionados por el parto de Maria. Lo nacido de
Maria vino al mundo como cabeza de una nueva humanidad. Su
parto estd ordenado a los alumbramientos de 1a Iglesia, como la ca-
beza al cuerpo. A la inversa, los partos de la Iglesia se reflejan en
el de Marfa, consuman en cierto sentido lo que comenzé por aquél.
De esa manera, ¢l parto de Maria y los de la Iglesia forman un
todo tinico. Sélo por su concurso nace el “Cristo Total”, o sea, el
Cristo que s¢ compone de cabeza y cuerpo. Maria tiene en esto
importancia fundamental. La Iglesia recibe lo que Ella realizd y
1o continda como corresponde al plan divino de salvaciéon. Maria
dié a Iuz a Uno. Pero puesto que de este primer nacimiento se si-
guen ¢l nacimiento de muchos por la Iglesia, resulta ser Maria
madre de muchos. La Iglesia da a luz a muchos. Pero por ser todos
cllos miembros de un cuerpo, se puede también decir de ella que
da a luz a uno, siendo madre de la unidad %3, “El cuerpo de la
Iglesia, como su cabeza, nace del Espiritu Santo y de la Iglesia
virgen ; y de todas las gentes, como de diversos miembros, se cons-
tituye un solo hombre nuevo”, dice Guitmundo de Aversa %,

La estrecha relacion entre Maria y la Iglesia justifica un inter-
cambio de afirmaciones, de manera que se puede decir de una lo
que en primer lugar se afirma de la otra, y a la inversa. Existe una
especie de perichoresis y una comunicacion de idiomas, como dice
Scheeben. Ast se llama a Maria madre de la Iglesia, por dar a luz
al Cristo asociado a su cuerpo mistico. QOcasionalmente, algunos
Padres Haman a la Iglesia madre de Cristo, incluso madre de Dios,
por engendrar al cuerpo vivificado por la cabeza, Cristo 55, Se podian
alegar las palabras de Cristo de que quienes creen en El son su
madre y hermanos. Dice asi San Gregorio en una homilia: “Debe-
mos saber que quien es hermano y hermana de Cristo en la fe, es su
madre por la predicacién, pues, como quien dice, da a luz al Seiior
engendrandole en el corazén de los oyentes. Es su madre, pues por
su palabra se engendra el amor del Seiior en el espiritu del préji-
mo’’ %8, De modo parecido declara Haymon: “El mismo Sefior dice
en el Evangelio: “Quenquiera que cumpla la voluntad de mi Pa-
dre”, etc.... La Iglesia es considerada como madre y como hijo.
Porque cuando conduce a alguno a la fe es madre, o sea, le re-
engendra en la fuente bautismal. En aquellos, en cambio, que se
acercan al bautismo y confiesan creer en Cristo, es hijo” %7, San
Agustin explica que, como s¢ dice de 1a Iglesia que es madre de
Cristo, se puede decir de Cristo también que es hijo de la Iglesia 58,
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Es mds, Cristo nace de nuevo todos los dias, es decir, siempre que
un hombre se hace cristiano *®. El monje Anastasio del Monte Sinai
explica hasta el saludo del 4dngel aplicAndolo a la Iglesia: “Bendita
eres enfre las mujeres t4, vida unica, td, madre vivificante de los
fieles, excelsa madre de Cristo, ti, Iglesia santa; y bendito es el
fruto de tu vientre, el pueblo tnico de todas las naciones vivas” 9

Cuédn estrechamente se corresponden el parto de Maria y los
alumbramientos de la Iglesia, se deduce del hecho de que Maria
di6 a luz a su Hijo corporalmente, pero alumbrd espiritualmente a
todo €l género humano a una nueva vida; mientras que la Iglesia
da a luz espiritualmente a sus hijos a la vida celeste, pero ejerce
en la Eucaristia una especie de funcién maternal con relacion a
Jesucristo. Feckes lo expresa asi: “Como Marfa engendra al Cristo
terreno, asi la Iglesia al Cristo eucaristico. A la manera como la
vida de Maria gira en torno a la educacidén y custodia de Cristo,
la vida y preocupacién mas intima de la Iglesia giran en torno al
don Eucaristico; como Maria regala al mundo el Cristo terreno
para que su santa carne lo redima y nazcan hijos de Dios, asi la
carne y sangre eucaristicas de la Iglesia forman los hijos vivos
de Dios. Como Maria coofrece el sacrificio junto a la cruz, también
lo hace la Iglesia toda, por su parte, en cada santa Misa. Como
Maria concibe el tesoro total de las gracias de la Redencién para
administrarlo espiritualmente como abogada, también la Iglesia lo
ha concebido y lo concibe en cada santo sacrificio de nuevo, como
si dijéramos, para administrarlo y repartirlo ministerialmente. Como
Maria es la celestial y auténtica abogada cerca de su Hijo, asi tam-
bién la Iglesia tiene la fuerza auténtica y poderosa de la oracién por
sus hijos” 61,

Maria y la Iglesia se unen en el modo virginal de su alumbra-
miento, pues ambas conciben y dan a luz en el Espiritu Santo, no
a la manera bioldgica de la generacién natural. Por la virtud del
Espiritu Santo concibié Maria a su Hijo y le dié a luz a la vida
terrena. Por la misma virtud engendra la Iglesia a sus hijos a una
nueva vida en el Espiritu Santo.

Los Padres ven en su fe lo que tienen de comun en la virginidad,
Por 1a fe en el Sefior, Maria y la Iglesia son una misma cosa. Por
la fe se entregé Marfa a Dios sin reservas. Ya antes de concebir
corporalmente, habia concebido a Dios por la fe. Por ella perma-
nece fiel a su vocacion hasta la hora de 1a Cruz. Su fe se mantiene
inconmovible también e} dia de viernes santo. Si la Iglesia es la
comunidad de los fieles cristianos, en aquel dia la vida del cuerpo
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mistico se recoge en Maria. El sibado santo era ella la Unica en
quien se representaba la Iglesia, pues en todos los demdés la fe
se apagd® u oscurecio ®2. Segun San Buenaventura, Maria es aque-
lla en quien permanecié firme e inconmovible 1a fe de la Iglesia %3,
Por lIa misma fe se entrega la Iglesia a Jesucristo. Segin San Agus-
tin, la fe incorrupta es la virginidad del corazdn ®. Para Pedro
Damiano, la Iglesia es virgen porque guarda incélume e inviolable
la fe €. La Iglesia se guarda de las herejias, pues la herejia es la
pérdida de la virginidad.

Hemos de suponer que Maria al pie de la cruz aprendié lo que
el Resucitado hizo presente a los discipulos de Emaus, que en Cris-
to se cumplieron las antiguas profecias y que El debia sufrirlo
todo para entrar as{ en su gloria. Mird la cruz con inteligencia de
creyente en nombre de Ia Iglesia, y reconocié en ella la voz undni-
me de todas las Escrituras del Antiguo y del Nuevo Testamento,
y ¢l sentido ultimo de todo acontecer. Su corazén fué traspasado
entonces por la espada del dolor, como habia profetizado Simedn.
Aceptd el dolor en nombre de la Iglesia, que hasta el fin de los
tiempos participa por la fe en la cruz del Sefior.

Maria es también el prototipo de la Iglesia en cuanto a la ple-
nitud de gracia y santidad. Estd llena del Espiritu Santo y vive e€n
su atmosfera celestial, como también la Iglesia. Es, como ésta, la
virgen fiel, inmaculada, el jardin cerrado, la fuente sellada, el teso-
ro escondido, la torre de David, la casa de oro, Ia tierra bendita,
el santuario del Paraclito, el trono de Dios, la vid mistica, 1a Iuz
inextinguible, el centro de la ortodoxia, la aurora de la mafana,
que anuncia la salvacién. I.as letanias marianas son a menudo
letanias de la Iglesia, y a la inversa. Si la Iglesia es el dmbito en
que nace la nueva humamdad, Maria es la célula germinal y s
plenitud. Pues Ella ha llegado ya a esa plenitud, hacia la que mar-
cha el pueblo de Dios en peregrinacion larga e incansable. Maria
dié cabida en su corazdn, conservé en €l y recibid, en la venida
del Espiritu Santo, lo que atestigua la predicacidn eclesidstica. En
Ella se ha realizado, de manera tnica e irrepetible, en plenitud to-
tal, lo que participa cada miembro de la Iglesia, Por eso, para dar
el fruto de la fe, tiene que morar en cada uno el alma de Maria,
que glorifica al Sefior, y su espiritu, que se regocija en Dios. Cada
fiel cristiano, en su entrega al Sefior, es manal como la Iglesia en-
tera lo es en su fe ®.

14, El Cantar de los Cantares ofrece un motivo especial para
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comparar a Maria con la Iglesia, para verlas, incluso, unidas €
implicadas.

El hecho de que el Cantar de los Cantares s¢ conserve en el
canon judio, demuestra que no se le puede entender como un mero
canto nupcial mundano, sino como una representacién parabdlica
de la relacién amorosa entre el pueblo de Israel y el Dios vivo.
Se simboliza en él la idea de que Dios vive unido en matrimonio
con su pueblo, idea que nos es transmitida, como ya vimos antes,
por Oseas, Isaias, Jeremias y Ezequiel, asi como por ¢l salmo 44.

Puesto que la Iglesia, el neotestamentario pueblo de Dios, asu-
me el papel de sucesora de Isracl en ¢l curso de la Historia de la
salvacién, se le ha tomado por la esposa celebrada en el Cantar de
los Cantares. Por vez primera nos encontramos con esta interpreta-
cion en el tedlogo romano San Hipdlito, del siglo m, y fué con-
vincién firme de la tradicién eclesidstica. Su interpretacidon se apo-
yaba en la exposicidn corriente en la sinagoga y en la unidad entre
Cristo v la Iglesia ensefiada por San Pablo y San Juan.

Orfgenes introduce a mediados del siglo 11 una interpretacion
mds lata, o sea, la individual. El fiel particular tiene caricter ecle-
sial. Existe, por eso, una analogia entre el macrocosmos de la
Iglesia y el microcosmos del individuo. Las relaciones entre Cris-
to y la Iglesia, que presenta el Cantar de los Cantares, se entienden
como relaciones de Cristo con el alma cristiana. Lo que en un
principio se escribid para el pueblo escogido, se¢ interpretd luego
como dicho de la comunidad de los ficles creada por Cristo y més
tarde de cada uno en particular. Esta ilacién se deduce facilmen-
te, porque el individuo mismo es miembro de la Iglesia y partici-
pa, por eso, de todo lo que le pertenece a ésta. De este modo, la
interpretacion colectiva repercute sobre la individual, y a la inversa.
En el curso del tiempo va prevaleciendo ahora una, ahora otra.
H. de Lubac, en quien se¢ apoya el presente esquema, dice: “En
Teodoreto, Gregorio de Elvira, San Justo de Urgel o San Bruno
de Segni, se trata, sobre todo, de las bodas de la Iglesia. Asi como
en San Gregorio de Nisa, en San Nilo o, en los tiempos modernos,
en Luis de la Puente, en Cathius, en San Roberto Belarmino, en
San Juan de la Cruz, se trata mas bien de las bodas del alma. El
“misterio del cdntico” aparece entonces describiendo, como si di-
jéramos, el itinerario de la perfeccion. Pero del mismo modo que
el primer grupo no excluye la prolongacion espiritual de su exége-
sis eclesial, el segundo grupo acepta también esta exégesis como
propia. Guillermo de Saint-Thierry se explica en un proélogo con
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toda la claridad deseable acerca de esto. En San Gregorio Magno,
en San Bernardo, que debe tanto a Origenes, y en otros, se tienen
en cuenta las dos perspectivas igualmente y se advierte mejor cdmo
se unen entre sf en una exégesis organica, No constituyen dos claves
a elegir, sino una sola (idem est), y ¢l reino que esta llave nos abre
no es un reino de ilusién. Pues como dice San Ambrosio, “la Igle-
sia es clertamente bella en las almas™, y, por otra parte, “cada
alma es, en cierta manera, por el misterio del sacramento, la Igle-
sia en su plenitud’”, como dice San Pedro Damiano” 6.

La aplicacién a Marfa aparecidé sélo en el siglo 1X. Para Pas-
casio Radberto 8 puede, particularmente, entenderse de Maria lo
que en general dice el Cantar de los Cantares de la Iglesia. Am-
brosio Auptero en el siglo 1X y Pedro Damiano en el X1 utilizan
la interpretacion mariolégica en sus sermones de las fiestas maria-
nas. Con Ruperto de Deutz, en el siglo XiI, comienza la exposi-
cién mariolégica del Cantar de los Cantares, en la que se identifica
a Maria con la Esposa en interpretacién unica.

Grabman, en su obra Die Lehre des heiligen Thomas von Aquin
von der Kirche als Gotteswerk 9, dice: “La posicion de Maria
frente a la Iglesia la ponen de relieve por vez primera los tedlogos
medievales, incluyendo a Marifa en ¢l dmbito ideoldgico del Can-
tar de los Cantares, el gran cantico de la unio Christi cum Ecclesia,
de manera que las tres ideas, Cristo, Maria e Iglesia, aparecen en
intima correlacién. Esta interpretaciéon del Cantar de los Cantares,
de la que ya se encueniran reminiscencias en San Jerénimo y San
Ambrosio, fué empleada desde el siglo x11 con predileccién, e inge-
niosamente expuesta por Felipe de Harvengt, Algerinos de Abbtis-
villa, Ruperto de Deutz, Honorio Augustodonense y Alano ab In-
sulis, y en la escoldstica posterior, por Dionisio Cartujano. En Santo
Toma4as retrocede esta idea al comentario genuino al Cantar de los
Cantares. En su exposiciéon del salmo 64 designa, sin embargo,
el Aquinate, de manera clara ¢ inteligente, las relaciones intimas
entre Cristo, Maria y la Iglesia, Compendia, conforme a la profun-
da concepcidon de la mistica medieval, toda la Iglesia en la idea
de “Maria”, pues el amor de los miembros de la Iglesia hacia
Cristo, su esposo y cabeza, alcanza la forma mds intima y la me-
dida mas alta en ¢l amor de Maria hacia El

En la Iglesia oriental, ¢l emperador Matias Cantacuzeno, cuan-
do era monje en el monte Athos, aplicd, en el siglo X1v, esa inter-
pretacion a Maria.

Segin la exposicién réapidamente difundida en la Iglesia occi-
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dental, el Cantar de los Cantares abarca todo lo que se puede decir
y cantar de Maria. Para Ruperto de Deutz, Maria encarna a la
vez ¢l anhelo y la plenitud que expresa la palabra esposa. Sobre
todo s¢ advierte, muchas veces, que la busqueda a que se refiere
la esposa en el Cantar de los Cantares no indica imperfeccién y
defecto, sino el ansia grande con que Maria tiende hacia Dios.
Dionisio Cartujano nota con razén que el Verbo de Dios es desea-
do mas ardientemente por aquellos que le poseen que por los que
no le tienen. Se mueve con esta afirmacidn en el dmbito ideoldgico
agustiniano.

La exposicion del Cantar de los Cantares, que se aplica a Maria
en la alta Edad Media, no debe entenderse como el abandono de
la interpretacidn eclesioldgica y su sustitucién por la mariologia.
Mids bien marchan juntas las distintas exposiciones, la universal,
aplicada a la Iglesia, la especial, a Maria, y la individual y co-
rriente, a cada cristiano. Son elementos de un gran misterio de
salvacidon operante en la Iglesia, en Maria y en cada alma particu-
lar. En cada una de ésta obra la Iglesia, y en ella vive cada fiel
como miembro del todo. Marfa estd en una relacidn peculiar y
Unica tanto con el todo como con cada uno.

S1 Maria se eleva sobre la totalidad y la multitud de los particu-
lares, esto no significa un oscurecimiento de la Iglesia entera
o de los fieles particulares. Mas bien participan del resplandor que
rodea a Marfa toda la comunidad eclesiastica y cada uno de los
ficles. Es, en definitiva, €l resplandor de 1a gloria de Dios, de manera
que El mismo es glorificado con Ja distincion de Maria; Ella
es la gloria de Dios. Con razén dice Cirilo de Alejandria: “Por ti
se llama bendito en los Evangelios al que viene en nombre del Se-
fior... Por ti es glorificada la Trinidad... Por ti el Unigénito Hijo
de Dios hizo brillar la luz sobre los que estaban sentados en las
tinicblas y sombras de muerte” 0,

15. Algunos textos de la €poca patristica y de la Edad Media
podrdn aclarar e ilustrar lo dicho. Por primera vez nos encontra-
mos en dSan Irenco con una alusién a la equivalencia entre Maria
y la Iglesia. Hace decir a Marfa las proféticas palabras del Magni-
ficat en nombre de la Iglesia. La idea fué aceptada y continuada
por el teélogo romano Hipdlito. Este da la interpretacidén siguiente
a la bendicién que pronuncié Moisés moribundo sobre su pueblo.
Ice Moisés: “Por la bendicién de Dios, su tierra continuara sien-
do suya y serd bendecida con el rocio del cielo (Deut. 33, 13, segin
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el texto de los Setenta). Esto s¢ dice de Maria, que era la tierra
bendita, y el Verbo se hizo carne descendiendo como rocio. Pero
igualmente, bien puede afirmarse de la Iglesia, pues fué¢ bendecida
por el Seiior como tierra santa y paraiso de felicidad; y el rocio es
el Seior, ¢l Redentor mismo. Pues nacido de la Virgen, de la Casa
santa, heredd esta tierra santa todas las bendiciones del Sefior,
como se ha mostrado ya segun los eones” ", En el mismo sentido
dice el tedlogo sirio San Efrén: *“;Bienaventurada tu, oh Iglesial,
pues vale de ti el profético grito de jubilo de Isaias: He aqui que
la virgen concebird y dard a luz un hijo. jOh misterio patente de
la Iglesial™ 72,

Mas que cualquier otro doctor de la Iglesia antes de él, habla
San Ambrosio de la situacion de Maria con relacién a la Iglesia.
Examind muchas veces esta relacion de manera profundisima. En
el comentario al Evangelio de San Lucas dice: “Hemos aprendido
el enunciado de la verdad, el designio (que Maria es virgen y des-
posada). Aprendamos también el misterio. Con razon estd despo-
sada y es a la vez virgen, por ser imagen de la Iglesia que es inmacu-
lada y estd desposada. Nos concibe virgen del Espiritu Santo,
virgen que nos da a luz sin gemido. Por eso, quiz4, Santa Marfa se
desposd con uno (José) y fué llenada por otro (el Espiritu Santo),
porque también la Iglesias todas se llenan del Espiritu Santo y
de la gracia y, sin embargo, se unen exteriormente a un sacerdote
temporal” % Como se ve, en la tipologia de San Ambrosio, el acento
recac sobre la Iglesia particular. Pero s¢ puede decir, sin embar-
go, que la maternidad virginal de Maria respecto a Cristo se
repite en la Iglesia, segin este Padre, y continda realizindose en
Ella, que nos concibe virgen del Espiritu Santo, y nos da a luz sin
dolor. Lo que tuvo lugar en la Virgen Maria por la virtud del Es-
piritu Santo, sucede de manera sacramental en la Iglesia virgen.
Asi, pues, en la maternidad divina y virginal de Maria se representa
el misterio de la Iglesia Madre-Virgen ™.

“Asi como sélo Cristo abrié el inmaculado seno maternal de
Maria, asi abre también Cristo el seno inmaculado y fecundo de la
Santa Iglesia Virgen, para engendrar a los pueblos de Dios” .

Segin San Ambrosio, nada terreno va inherente a la materni-
dad de la Iglesia, sino que es una maternidad sobrenatural. En
ella se une la rica fecundidad con la virginidad incélume. “La
Santa Iglesia es inmaculada en la concepcidn, fecunda en el parto,
virgen por la castidad, madre por la descendencia. Nos da a luz
virgen, llena, no por obra de vardn, sino por el Espintu. Nos
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da a luz virgen, no entre el dolor de sus miembros, sino entre re-
gocijos de dngeles. Nos alimenta virgen, no con leche corporal, sino
con la que el Apdstol amamanté la débil complexién del cuerpo que
estaba todavia en crecimiento. ;Qué desposada tiene mads hijos
que la Santa Iglesia, que es virgen en los misterios, madre en los
pueblos, cuya fecundidad atestigua la misma Escritura diciendo:
“Los hijos de la abandonada son mds numerosos que los hijos de
la que tiene varén”? (Is. 54, 1). La nuestra no tiene vardn, pero
tiene esposo, porque tanto la Iglesia en los pueblos, como el alma
en cada uno, se desposa con ¢l Verbo de Dios, Esposo eterno, sin
mengua del pudor, siendo estéril en la ignominia, fecunda en el
espiritu 7,

Segin San Ambrosio, se puede decir también de cada uno que
da a luz a Cristo y es, por tanto, su madre. Dice asi: “El alma
fiel se hace “Maria”, concibe a Cristo por la fe, le da a luz espi-
rittalmente, al modo como un dia la Magdalena antes de convertirse
al Seiior, fué lamada por El “mujer”, y después de convertida
“Marfa” . San Ambrosio dice de la aparicién del Resucitado
a Magdalena: “Entonces le dijo el Seior: Maria, mirame. En el
tiempo en que no cree, es mujer; cuando empieza a convertirse, es
llamada Maria, esto es, recibe €l nombre de la que dié a luz a Cristo,
pues e¢s alma que espiritualmente da a luz a Cristo” 8, De aqui se
deduce para el pastor de almas, Ambrosio, ¢l aviso de tender a la
santidad : “No todos dan a luz, no todos son perfectos, no todos
pueden decir: dimos a luz el espiritu de salud en la tierra (Is. 26.
18); no todos son Marias que conciben a Cristo del Espiritu Santo
y paren al Verbo... Hay muchos padres por el Evangelio y muchas
madres que dan a luz a Cristo. ;[ Quién me mostrard los padres de
Cristo? El mismo los mostré diciendo: “¢Quién es mi madre y
quiénes son mis hermanos...? Quienquiera que hiciere la voluntad
de mi Padre que esta en los ciclos ése es mi hermano y mi hermana
y mi madre.” Haz la voluntad del Padre para que seas madre de
Cristo. Muchos concibieron a Cristo y no le dieron a Iuz. Quien da
a luz la justicia, da a luz a Cristo; quien da a luz a la sabiduria,
da a luz a Cristo; quien da a luz la palabra, da a luz a Cristo” 78,

En su comentario al Evangelio de San Lucas dice: “Tu, alma.
que creiste en Dios, s€ mujer fuerte como aquélla, sea el alma de la
Iglesia sea la Iglesia misma, de la que dice Salomén: “La mujer
fuerte, ;quién la hallard?” (Prov. 31, 10)8°,

Segiin San Ambrosio, cada fiel cristiano debe ser marial, pues
concibe al Verbo de Dios. Dice asi a propdsito de Le. 1, 45: “Bien-
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aventurados también vosotros, que oisteis y creistets, pues el alma
que cree, concibe y engendra al Verbo de Dios... Habite en cada
uno de vosotros el alma de Maria, para que alabe al Sedor; habite
asimismo ¢l espiritu de Maria, para que se alegre en Dios. 51 no
hay m4s que una madre de Cristo, segin la carne, sin embargo,
Cristo es el fruto de todos, segiin la fe. Pues toda alma inmaculada
y libre de pecado... engendra al Verbo de Dios. Por tanto, un alma
asi engrandece al Seiior al modo como 1o hizo el alma de Maria y
al modo también como se alegré su espiritu en Dios su Salvador™ 8.,
Exhorta otra vez a sus oyentes: “Imitad a aquella a quien tan her-
mosamente se aplica lo que se dijo de la Iglesia: “Qué bellos son
tus pies con las sandalias™ (Cant. 7, 2), pues es bello el caminar de
la Iglesia en la predicacién del Evangelio. Es bello, asimismo, ¢l
caminar del alma que se sirve de su cuerpo como de calzado para
que, sin que nada le estorbe, pueda ir donde le plazca. Con este
calzado caminé hermosamente Maria, la cual, virgen, engendré al
autor de la salud sin mezcla alguna de carnal comercio... En con-
secuencia, son hermosos tanto los pies de Maria como los de la
Iglesia, porque son hermosos los pies de los que evangehizan. {Que¢
hermoso es también lo que en figura de la Iglesia se profetizé de
Maria, siempre que no se consideren tanto los miembros del cuerpo,
cuanto los misterios de su alumbramiento! (Cant. 7, 1-3)” 82,

En San Agustin resalta con més fuerza que en San Ambrosio la
relacién de la tipologia mariana con la Iglesia toda. La concep-
ciéon y nacimiento virginales de Cristo son para €l un signo del
nacimiento espiritual de los cristianos del seno de la Iglesia. “Ale-
graos, virgenes de Cristo; la Madre de Cristo es vuestra compa-
fiera. No pudisteis engendrar a Cristo, pero os abstuvisteis de en-
gendrar por amor a Cristo. El que no nacié de vosotras, ha nacido
para vosotras. Sin embargo, si como debierais hacerlo, recordéis
sus palabras, sois también vosotras sus madres, porque hacéis la
voluntad de su Padre. El mismo dijo: “Quienquiera que hiciere
la voluntad de mi Padre, que estd en los cielos, ése es mi hermano
y mi hermana y mi madre” (M¢. 12, 50). Alegraos, viudas de Cristo;
ofrecisteis la santidad de la continencia al que hizo fecunda la
virginidad. Alégrate también td, castidad conyugal; alegraos vos-
otros, los que guardais fidelidad a vuestros cényuges, conservad en
el corazdn lo que perdisteis en el cuerpo. Donde ya no puede haber
una carne libre de concubito, haya una conciencia virgen en la fe,
por la cual toda la Iglesia es virgen. En Marfa una virginidad
santa dié a luz a Cristo. En Ana, una viudez avanzada reconocid
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a Cristo nifio. En Isabel, tanto 1a castidad conyugal como la senil
fecundidad se consagraron a Cristo, Los distintos géneros de vida
de los miembros creyentes aportaron a la cabeza cuanto por gracia
de ésta les era dado aportar. Por consiguiente, puesto que Cristo ¢s
verdad, paz y justicia, concebidle en la fe y engendradle en las
obras, para que vuestro corazén realice en Ia ley de Cristo 10 mismo
que Maria realizé en sus entrafias. ;Coémo no vais a pertenecer al
parto de la Virgen, siendo as{ que sois miembros de Cristo? Maria
dié a luz a vuestra cabeza; vosotiros, a la Iglesia. Porque también
la Iglesia es virgen y madre: madre, por sus entrafias de caridad,
y virgen, por la integridad de su fe y de su piedad. Engendra pue-
blos que son, sin embargo, miembros de Aquel que la tiene por
cuerpo y por esposa, imitando también en esto a la Virgen, porque
en muchos es madre de la unidad 8. Se dirige una vez asi este
Santo Padre a su oyentes: “Lo que admiriis en la carne de Maria
realizadlo en las intimidades de vuestra alma. El que con el corazén
creyere en la justicia, engendra a Cristo; el que con la boca le
confiese, para la salvacién le da a luz (Rom. 10, 10). Asi, sobre-
abunde la fecundidad y establézcase la virginidad en vuestras
almas’ 34,

En otro sermén expone San Agustin: “La Iglesia es virgen.
Quiz4 alguien me diga: si es virgen, ;cémo engendra hijos? ; y si
no engendra hijos, ;como dimos nuestros nombres para nacer de
sus entraftas? Respondo: Es virgen y a la vez engendra; imita a
Marfa que engendré al Sefior. (No era virgen Maria y, sin embargo,
engendré permaneciendo virgen? Lo mismo la Iglesia: engendra
y es virgen. Y si reflexionas mds detenidamente, también engendra
a Cristo, porque los bautizados son miembros de Cristo. “Pues vos-
otros sois el cuerpo de Cristo y sus miembros” (I Cor. 12, 27).
Luego, si engendra a los miembros de Cristo, es del todo seme-
jante a Maria” 8°.

IL.a virginidad de la Iglesia consiste, segin el Doctor africano,
en que guarda fntegra la fe de Cristo. Ante todo, fué San Agustin
quien interpreté esta idea de la virginidad de la Iglesia como su
misterio mariano. Dice en un sermoén de Navidad: “La Iglesia vir-
gen celebra hoy el parto de la Virgen, ya que a ella se dirige el Apds-
tol cuando dice: “Os he desposado a un solo marido para presen-
taros a Cristo como casta virgen” (/I Cor. 11, 2)... (Por qué como
virgen casta, sino en la integridad de la fe, de la esperanza y del
amor? Por consiguiente, Maria guardé antes en el cuerpo la virgi-
nidad que luego llevarfa Cristo al corazén de la Iglesia... No hu-
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biera podido la Iglesia ser virgen, st no fuera su Esposo hijo de
virgen’’ 86,

En el sermén 213 dice: “Hizo virgen a la Iglesia, que lo es en
la fe. La Iglesia tiene pocas virgenes, segun la carne, consagradas a
Dios. No obstante, debe tener a todos, tanto hombres como mujeres,
virgenes segun la fe” 87,

En otro sermon exclama: “Ea, amadisimos, considerad ¢omo
la Iglesia—esto es sabido—es esposa de Cristo, cémo es madre de
Cristo—esto es mas dificit de comprender, pero es cierto—. Maria,
la Virgen, le precede como 1imagen suya. {Por qué, os pregunto yo,
es Maria Madre de Cristo, sino porque da a luz a los miembros
de Cristo? Vosotros a los que hablo, vosotros sois los miembros
de Cristo. {Qui¢n os ha dado a luz? Escuchad la voz de vuestro
corazén. La Madre Iglesia. Esta madre santa, venerada, igual a
Maria, da a luz y ¢s, sin embargo, virgen; da a luz a Cristo, pues
vosotros sois los miembros de Cristo™ 88,

En un sermén de Pascua, que se atribuye a Eusebio de las Galias
o a Cesdreo de Arlés, se dice: “Alégrese la Iglesia de Cristo, que,
a semejanza de la bienaventurada Maria, enriquecida por la ope-
racion del Espiritu Santo, se hace madre de una prole divina...
Mirad cuantos hermanos nos ha dado desde su integridad en una
sola noche, la Iglesia, madre y esposa fecunda... Comparemos, si
os place, estas dos madres; su maternidad fortalecera nuestra fe en
ellas. LLa sombra del Espiritu Santo colm¢é secretamente a Maria, y
la infusion del Espiritu Santo en la fuente bendita obré lo mismo en
la Iglesia. Maria engendré sin pecado a su Hijo, y 1a Iglesia des-
truyé el pecado en aquellos que engendrS. De Maria nacié lo que
era desde el principio; de la Iglesia renacid lo que se perdid al
principio. Aquélla engendré en favor de los pueblos; ésta, a los
mismos pueblos. Aquélla, como sabemos, permaneciendo virgen,
s6lo engendré un Hijo; ésta incesantemente estd dando a luz por
obra de su Esposo virgen™ 89,

San Beda dice: “Todavia hoy, y asi hasta la consumacién de
los siglos, estd siendo concebido el Sefior en Nazaret y estd naciendo
en Belén, siempre que cualquier oyente, después de haber recibido
la flor de la palabra, se transforma en casa del Pan eterno. Cada
dia, en las entrafias virginales, esto ¢s, en ¢l espiritu de los fieles,
es concebido por la fe y alumbrado por el bautismo. Cada dia la
Iglesia, madre de Dios, siguiendo a su macstro, sube de Galilea, que
significa “la rueda giratoria” de la vida mundana, a la ciudad de
Juda, es decir, a la ctudad del reconocimiento y de la alabanza, y
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presenta al rey eterno la ofrenda de su devocién. Ademds, la Iglesia,
siendo a semejanza de la bienaventurada Virgen Maria, esposa a
la vez que inmaculada, nos concibe virgen del Espiritu Santo y
virgen nos da a luz, sin sufrir los dolores del parto” %,

Isaac de Stella dice: “La cabeza y cuerpo de Cristo forman uno
solo. No obstante, este Uno es Hijo de Dios en el cielo ¢ Hijo de
una madre en la tierra. Son muchos hijos y un solo Hijo. Asi como
la cabeza y el cuerpo son a la vez un hijo y muchos hijos, asi Marfa
y la Iglesia son una madre y muchas madres, una virgen y muchas
virgenes. Ambas son madres y ambas virgenes por obra del mismo
Espiritu, sin la menor contaminacién carnal. Las dos, inmaculadas,
dan hijos a Dios Padre. Aquélla, absolutamente libre de todo pe-
cado, engendré la Cabeza en favor del cuerpo; ésta, por su parte,
ofrecié el cuerpo a la Cabeza, para remisiéon de todos los pecados.
Las dos son madres de Cristo, pero ninguna de ellas sin la coope-
racién de la otra engenda al Cristo total. Por eso, 1o que en las
Escrituras, que estdn inspiradas por Dios, se dice universalmente
de la Iglesia, madre virginal, se entiende con toda exactitud como
dicho particularmente de la Virgen Marfa; y lo que se afirma de
la Virgen Marfa especialmente, se afirma en un plano mds gene-
ral de la virgen madre Iglesia... Del mismo modo, de cualquier
alma creyente se puede decir con toda verdad que es esposa del
Verbo de Dios, madre de Cristo, hija y hermana, virgen y fecunda.
La misma Sabiduria de Dios, que es el Verbo del Padre, nos habla
universalmente respecto de la Iglesia, especialmente respecto de
Maria e individualmente respecto del alma creyente” #1,

San Alberto Magno declara en su comentario al Apocalipsis:
“Dia a dfa la Iglesia da a luz al mismo Cristo por la fe en el cora-
zén de los que escuchan” 92,





