§ 305 TECLOGIA DOGMATICA

§ 305

La purificacion después de la muerte

Su facticidad

Observacion previa

La muerte es la Ultima y definitiva decisién: infierno para los
hombres apartados de Dios, y cielo para los unidos a El, Ya hemos
visto que 1a plenitud de la vida iniciada con 1a muerte no estd ya en
peligro ni significa un estado provisional, pero, sin embargo, es una
anteplenitud, porque a la perfecta plenitud pertenece la glorificacién
del cuerpo. Pero tampoco en esa anteplenitud puede el hombre en-
trar sin mas, inmediatamente después de la muerte. Se puede pensar
que a consecuencia de su deficiencia €tico-religiosa tenga que pade-
cer todavia un retraso. Pues sélo los que estin inflamados hasta el
mas intimo y profundo estrato de su ser por el amor de Dios son ca-
paces de la comunidad con Dios que llamamos cielo. Entre los miles
que pasan diariamente del tiempo a la eternidad deben ser sélo unos
pocos los que estén penetrados de Dios hasta 1as 1ltimas rafces de su
vida y de su ser y en quienes se haya impuesto perfectamente el reino
de Dios. Ademads, 1a mayoria de los hombres, aunque mueran en ac-
titud de entrega a Dios, estdn cubiertos de manchas y deficiencias.
En la mayoria e] pleno dominio de Dios estd todavia cohibido por el
egoismo. Necesitan, por tanto, una purificacién. Tal purificacién no
ocurre necesariamente y del todo en la muerte. Tales hombres no son,
por tanto, dignos ni capaces del supremo modo de comunidad con
Dios. J. A. Mohler (Symbolik, pag. 32) dice de estos hombres que
“estdn en la situacién que corresponde a su defectuosa vida ético-
religiosa”,

Dios ha dado la posibilidad de hacer un procefo de purificacion
después de la muerte. E] hecho de que le haya sido ofrecida al hom-
bre esa posibilidad es una pura gracia. Sin ella tendria que estar para
siempre en el estado en que termina su vida. Dios en su amor le ha
ofrecido una posibilidad de desarrollo después de la muerte. En el
lenguaje eclesiastico se llama purgatorio.

- Vamos a exponer los temas en cuestién en tres grupos de ideas.
Primero vamos a demostrar la realidad de un proceso de purifi-
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cacion concedido graciosamente por Dios v a explicar su esencia.
A ello afiadiremos el estudio de nuestra unién con los hombres que
estdn pasando el proceso de purificacién. Para demostrar Ja facti-

cidad del purgatorio tiene importancia capital la doctrina de los
Padres.

APARTADO 1."

DOCTRINA DE LA IGLESIA

Existe un purgatorio, es decir, un estado de castigo y purifi-
cacion, en que son purificadas las almas que tienen todavia peca-

dos veniales o deben cumplir alguna pena temporal por sus pe-
cados. (Dogma de fe.)

En el II Concilio de Lyon (1274) ]la Iglesia occidental, por boca de Mi-
guel Paledlogo, profesd la fe en un estado de purificacién después de la
muerte (D. 464). En el Concilio de Florencia (1439) los representantes grie-
gos firmaron la siguiente férmula: “Asimismo, si los verdaderos penitentes
salieren de este mundo antes de haber satisfecho con frutos dignos de pe-
nitencia por lo cometido y omitido, sus -almas son purgadas con penas puri-
ficatorias después de la muerte.” (D. 693.) Como los reformadores-—Calvino
desde el principio y Lutero desde 1530—negaron decidida y hasta violen-
tamente la doctrina del purgatorio, el Concilio de Trento declaré: “Puesto
que la Iglesia catdlica, ilustrada por el Espiritu Santo, apoyada en las Sa-
gradas Letras y en la antigua tradicién de Jos Padres ha ensefiado en los
sagrados Concilios y ltimamente en este ecuménico Congcilio que existe
el purgatgrio y que las almas alli detenidas son ayudadas por los sufragios
de los fieles y particularmente por el aceptable sacrificio del altar, manda
el santo Concilio a los obispos que diligentemente se esfuercen para que
la sana doctrina sobre el purgatorio enseilada por los Santos Padres y sa-
grados Concilios sea creida, mantenida, ensefiada y en todas partes predi-
cada por los fieles de Cristo. Delante, empero, del pueblo rudo exchiyanse
de las predicaciones populares las cuestiones demasiado dificiles y sutiles,
las que no contribuyen a la edificaciéon y de las que la mayor parte de
Jas veces no se sigue acrecentamiento alguno de piedad. Igualmente no
permitan que scan divulgadas y tratadas las materias inciertas y que tienen
apanencia de falsedad. Aquellas, empero, que tocan a cierta curiosidad y
supersticién, o saben a torpe lucro, prohibanlas como escdndalos y piedras
de tropiezo para los fieles...” (D. 983). Cfr. DD. 530, 777, 998.

De los textos citados se deduce que la Iglesia da testimonio de la exis-
tencia de un purgatorio y de la posibilidad de ayudar a los que estian en él.
La palabra purgatorium es dificil de traducir al alemdn. La palabra ale-
mana Fegfeuer es equivoca. Mientras que en la palabra latina esti en pri-
mer lugar la idea de purificacién, la palabra alemana Fegfeuer subraya Ia
imagen del fuego, que no existe en la palabra latina. Tal vez sea lo mejor
hablar del acto o proceso de purificacién de después de la muerte,
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APARTADO 2."

TESTIMONIO DE LA ESCRITURA

La Sagrada Escritura no da testimonio expreso y formal de la
purificaciéon posterior a la muerte. Pero en algunos textos es su-
puesta o aludida. E] hecho de una purificacién posterior a la muer-
te pertenece a los contenidos revelados, que estdn en tal estrecha
relacién con otras verdades de fe, que aunque al principio no se

destaquen claramente estin implicados en la totalidad de la reve-
lacidén y se aclaran a lo largo del tiempo.

I. Antiguo Testamento

Ya el AT nos ofrece una alusién tanto mds valiosa, cuanto
que el AT no suele decir nada sobre el destino de los muertos.
Es referido en el segundo libro de los Macabeos, al narrar la his-
toria de los muertos en la Iucha contra Gorgias, general de los
idumeos. Cuando el jefe del ejército—Judas—encuentra idolillos
y amuletos bajo las corazas de los que va a enterrar, todos vieron
claro que “por aquello habian caido. Todos bendijeron al Sefior,
justo juez que descubre las cosas ocultas. Volvieron a la oracion,

rogando que el pecado cometido les fuese totalmente perdonado;
y el noble Judas exhorté a la tropa a conservarse limpios de pe-

cado, teniendo a la vista el suceso de los que habfan caido, y
mandd hacer una oolecta en las filas, recogiendo hasta dos mil
dracmas, que envid a Jerusalén para ofrecer sacrificios por el pe-
cado; obra digna y noble, inspirada en la esperanza de la resurrec-
cién; pues si no hubiera esperado que los muertos resucitarian,
superfluo y vano era orar por ellos. Mas crefa que a los muer-
tos piadosamente les estd reservada una magnifica recompensa.
Obra santa y piadosa era orar por los muertos. Por eso hizo que
fuesen expiados los muertos para que fuesen absueltos de los pe-
cados” (II Mc. 12, 40-46).

Seguin esta descripcidén, en los iltimos afios antes de Cristo
fu¢ comun la fe en que después de la muerte habra un perdén de
los pecados. Esta fe se conservd hasta los tiempos en que vivié
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Jesis y pertenecia al tesoro comin de los creyentes. Justamente
por eso Jesis no tuvo ocasién de destacar el hecho de la purifica-
cién en la otra vida. Su misién no era hablar sobre todas las
cuestiones de la salvacién, pero El no debia derogar la Ley anti-
gua, sino cumplirla. El hecho de la purificacién de ultratumba
pertenecia a los datos que podia dar por supuesto; por tanto, po-
dia apoyarse en ¢l para predicar otras verdades.

2. Nuevo Testamento

A esas verdades pertenece la revelacion de los pecados contra
el Espiritu Santo, que consisten en la repulsa consciente de Cristo
y de su obra. Cristo dice de ellos que no serian perdonados ni en
esta vida ni en la otra (M¢. 12, 32; cfr. Mc. 3, 19; Lc. 12, 10).
De estas palabras del Sefior podemos deducir que hay pecados que
son perdonados en ]a otra vida. Al mismo hecho aluden guizas
otras palabras del Sefior referidas por San Mateo (5, 25; cfr. Lc.
12, 58-59). Cristo habla de una cércel de la que nadie saldra antes
de pagar las deudas hasta el ultimo céntimo. Esta prisién es inter-
pretada como alusiéon al purgatorio,

San Pablo se mueve en la atmésfera descrita por estas palabras
del Sefior, cuando escribe en la primera Epistola a los Corintios:
“Cupanto al fundamento, nadie puede poner otro sino el que esta
puesto, que es Jesucristo. Si sobre este fundamento uno edifica
oro, plata, piedras preciosas o maderas, heno, paja, su obra que-
dard de manifiesto, pues en su dia el fuego lo revelard y probara
cuil fué la obra de cada uno. Aquel cuya obra subsista rectbird
el premio, y aquel cuya obra sea consumida sufrird el dafo; él,
sin embargo, se salvard, per0 como quien pasa por el fuego”
(3, 11-15).

Segin este texto, quien intenta edificar sobre el fundamento de
Cristo, pero es perezoso y fracasa en su intento, no serd conde-
nado el dia del Sefior, sino que serd salvo, pero como un hombre
que es salvado en un incendio a través de las llamas, pero que lo
pierde todo excepto la vida. El dia del Sefior es el iltimo dia.
San Pablo piensa, por tanto, en el fin del mundo; da testimonio

de que en el dltimo juicio y después del fin del mundo hay todavia
una posibilidad de salvacién. De esto hay que deducir que incluso
para los que mueren antes del fin del mundo hay una posibilidad
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de purificacion; si incluso el dia del juicio final es posible que los
muertos se purifiquen, con mucha mds razdén debe ser posible an-
tes del fin del mundo.

APARTADO 3.°

TESTIMONIO DE LOS PADRES

Lo aludido por la Escritura es desarrollado por los Santos Pa-
dres. Como ya hemos dicho, fué necesario mucho tiempo para lo-
grar una idea precisa y clara de la purificacién de ultratumba.
En los textos de los Santos Padres hay que distinguir el testimonio
del hecho de la purificacién y el testimonio del proceso purificador.
El testimonio de los Santos Padre debe ser tenido en cuenta si se
refiere al hecho del purgatorio; pero al explicar el proceso de
la purificacién, sus afirmaciones teoldgicas valen si sus argumentos
prueban lo que afirman. Sin esta distincién los textos de los San-
tos Padres podrian llevar a errores y malentendidos.

Tertuliano (De amma, ntim. 58) supone un estado de sufrimien-
to expiatorio. A excepcién de los martires, segin su opinién, los
muertos esperan en 1os infiernos la wvuelta del Sefior y sufren pa-
decimientos, de los que pueden ser liberados por las oraciones de
intercesién de los vivos. San Cipriano dice que los penitentes que
son recibidos en la comunidad, antes de cumplir 1a penitencia que
la Iglesia les impone y cuya medida exacta sélo Dios sabe, y mue-
ren en seguida, tendrin ocasion de terminar de cumplir la peniten-
cia después de morir. Lactancio (Divinae institutiones, 7, 21, 6)
dice: “También los justos serdn probados en el fuego cuando
Dios los juzgue; quienes hayan cometido muchos y graves peca-
dos serdn abrasados; los justos a quienes se haya concedido la
plena justicia v madurez de la virtud no pasardn por el fuego,
pues tienen en si algo divino que rechaza el poder de las llamas.
El poder de su inocencia serd tan grande que huird de ellos el fue-
go, al que Dios concede el poder de abrasar a los ateos y de refri-
gerar a los justos.” San Ambrosio (Sobre el Salmo 36, 26) en-
sefia: las almas de todos los muertos deben atravesar las llamas,
incluso la de San Juan, el discipulo amado. Los justos pasan como
Israel por el Mar Rojo, vy los incrédulos como el faraén; el
fuego es para ellos eternamente abrasador. En una especie
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tercera, los pecadores, Sam Ambrosio distingue dos grupos, se-
gin predominen las obras buenas o las malas. El segundo
grupo sufre el destino de los incrédulos. Para los pertenecien-
tes al primer grupo, el fuego se hace purificador y les pre-
para para el paraiso. En otro lugar (Sobre el Salmo, 36, 15) dice:
“Quien ha pasado por el fuego Hega al descanso... Es un fuego en
el que son abrasados los pecados veniales voluntarios y que el Se-
fior prepara para purificar a los suyos del aliento de la muerte. Es
completamente distinto del fuego preparado para el demonio y sus
secuaces.” San Gregorio de Nisa (Oratio de mortuis) dice: “La
sabiduria de Dios ha dispuesto que el hombre tenga la suerte que
ha escogido. Ya en esta vida puede purificarse mediante oraciones
y buenas obras. También después de la muerte puede recibir la
purificacién del fuego... Cuando se separe del cuerpo se dard cuen-
ta de la oposicién entre la virtud y el pecado. No podr4 participar
de Dios si el fuego purificador no borra las manchas de su alma.”
San Agustin da un claro testimonio de la purificacién ultraterrena,
pero se esfuerza imitilmente por descubrir los pecados que mere-
cen purgatorio; dice (Ciudad de Dios, 22, 27): “Es muy dificil
averiguar cudles son los pecados gue impiden la entrada en el reino
de los cielos y, sin embargo, son perdonados por los méritos de los
santos; determinarlos exactamente es muy arriesgado; en todo caso
a mi me ha sido imposible hasta ahora averiguarlos, por mas que
lo he intentado. Tal vez permanezca oculto para que no se paralice
el cuidado v celo de evitar todos los pecados.” Cesdreo de Arlés enu-
mera una serie de pecados que en su opinién deben ser expiados en
el puggatorio. Entre ellos hay algunos que luego los tedlogos han
considerado graves (Sermodn, 104, 2-5; cfr. § 268). San Gregorio
Magno resume la doctrina de la Iglesia antigua sobre ¢l purgatorio y
la acomoda al gusto de la mayoria; de él proceden, sobre todo, mu-
chos de los relatos sobre la vida y apariciones de las almas de los
difuntos.

APARTADO 4.'

TESTIMONIO DE LA LITURGIA

Testimonio indirecto de la fe de 1a Iglesia antigua en la realidad
de la purificacién de después de la muerte son las oraciones y sacri-
ficios que son ofrecidos por los muertos. Ya en ¢] siglo It se da
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testimonto de la oracién por los difuntos. En el siglo 11 encontra-
mos {a costumbre de rezar en Ja Misa por ellos. Poco a poco se fué
imponiendo la costumbre de ofrecer la Misa por ellos. San Agustin
nos ofrece un conmovedor testimonio de esa costumbre en el texto
de las Confesiones, en que cuenta la muerte de su madre (9, 1;
efr. De cura pro mortuis, 1, 3; Ciudad de Dios, 21, 26).

La costumbre de pensar en los muertos durante la Misa es ates-
tiguada por la liturgia antigua. En la celebracién litiurgica de las
Constituciones Apostdlicas que procede del siglo 1v dice, por ejem-
plo, el didcono antes de la consagracion: Permitenos rezar por los
difuntos. Las mismas Constituciones citan entre las consagraciones
ritos y oraciones: “Respecto a los dormidos en el Sefior, el di4-
cono, después de haber pronunciado la primera parte de la oracién
de intercesion... debe afiadir lo siguiente: Permitidnos también re-
zar por nuestros hermanos que descansan en e} Sefior. Permitidnos
rezar por el descanso de este hombre o de esta mujer. Que Dios,
que ha recibido sus almas, les perdone todos los pecados volunta-
rios ¢ involuntarios. Que bondadoso y apaciguado les ileve al lugar
de los justos, que descansan en el seno de Abraham, de Isaac y de
Jacob, con todos los que complacieron a Dios desde el principio, y
cumplieron su voluntad; allf no hay dolor, ni tristeza, ni soll0z0s.”
Textos parecidos encontramos en la liturgia jacobea, en la de San
Basilio, San Marcos, San Juan Criséstomo y en el Eucologio de Se-
rapi6n, original del siglo 1v. La particula “por” no siempre im-
plica en estos textos la intercesién, sino que muchas veces no signi-
fica mds que un recuerdo honroso. Pero en los textos citados tiene
también el sentido de ayuda intercesora.

Por la abundancia de textos puede verse que Ja fe en el purga-
torio, ademds de existir, tenia vida y fuerza.

APARTADO 5.°

DOCTRINA DE LA IGLESIA ORIENTAL

1.2 ortodoxia griega niega el purgatorio en el sentido de la
Iglesia occidental, pero no niega toda purificacién. Segun la Igle-
sia griega, los muertos se encuentran en un estado medio dificil-
mente definible; estan esperando el dia del juicio. Los buenos tie-
nen ya una anticipada impresién del cielo y los malos la tienen del
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infierno. A los griegos les parece inadmisible que Ja purificacion
ocurra por el fuego y en un determinado lugar. Pero como esos dos
detalles no pertenecen a la esencia del dogma de)l purgatorio que
profesa la Iglesia, la oposicién entre ambas Iglesias no seria insu-
perable en esta cuestion.

En el estado intermedio entre la muerte y el juicio final, las al-
mas que han salido de este mundo sin hacer penitencia de sus pe-
cados, st no se han desesperado al morir ni han pecado contra el
Espiritu Santo, pueden obtener iluminacién, refrigerio y hasta la
plena liberacién de sus tormentos, pero no en razdén de su satisfac-
cién, sino por la misericordia de Dios. A esa misericordia divina
apelan los creyentes en sus oraciones por los muertos, y a ¢lla ape-
Ja también la Iglesia en el sacrificio de la Misa y en sus oraciones
por los difuntos.

APARTADO 6.'

REFLEXION TEOLOGICA

La reflexion teolégica puede aclarar un poco el hecho del
purgatorio. Soélo es capaz de participar de 1a vida trinitaria de Dios,
que Cristo nos abre, quien al morir estd libre de todo orgullo y
egoismo, de toda mala inclinacién y deseo; aquel en quien se ha
impuesto del todo el reinado de la verdad y del amor. Por regla
general, incluso quien muere en comunidad con Cristo, es decir,
sin pecado mortal, suele tener muchas faltas; pecados veniales,
pasiones desordenadas, castigos temporales. Para que quien muere
asi no sea separado para siempre de la comunidad con Dios, debe
haber una posibilidad de purificacién. Dios ofrece de hecho esa
posibilidad; es una gracia singularisima; sin ella el hombre per-
maneceria para siempre en e} estado en que muere.

La Revelacién y la experiencia demuestran que el hombre no
puede liberarse del todo de las faltas dichas antes de morir.

I. La concupiscencia como razon de continuos pecados.

Segin nuestra experiencia, que es confirmada por la Revela-
cion, al hombre le es imposible (Concilio de Trento, sesion 6, ca-
non 23; D. 833) evitar todas las debilidades ético-religiosas sin una
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especial gracia divina—Ila Iglesia sélo lo afirma de Maria—. La
razén es evidente. En cada momento estamos entretejidos en una
multitud de relaciones. Todas nos imponen determinadas obliga-
ciones: obligaciones de amor, de verdad, de justicia, de fidelidad,
de cuidado, de vigilancia, de protecciéon, etc. Ver la totalidad de
estas obligaciones, comprender y cumplir su sentido, equilibrar sus
tensiones significa para nosotros una tarea jamds del todo cumpli-
da. No nos resta mas que elegir entre toda la marafa ésta o aquélla

y pasar por alto las demas.

Si ya sélo por eso es imposible el cumplimiento de la totalidad
de nuestras obligaciones. el hecho se recrudece debido al egoismo
y orgullo imperantes en nosotros (concupiscencia). Pues ¢l orgullo
nos impide la verdadera atencion y vigilancia del corazén y la
incondicional disposicién de la voluntad para la llamada de Dios.
Cierto que el orgullo recibe un golpe de muerte en el bautismo,
pero no muere del todo en los cristianos. Se mezcla en todas nues-
tras decisiones, aunque apenas seamos conscientes de ello. Acom-
pafia casi todas nuestras acciones, incluso los serios intentos de
imponer el amor de Dios sobre nosotros, en forma de vanidad,
autocomplacencia, dejadez, pereza, infidelidad, dureza, amargura,
vacilacién, estrechez de espiritu y testarudez. Por tanto, la eleccion
que tenemos que hacer entre la marafia de nuestras obligaciones
estd bajo la influencia del orgullo,

B. Welte {(Vom Geist der Busse und vom Trost der Busse (1945), 7-10)
da Ia siguiente descripcién de este hecho; *“FExisten los pecados que recor-
damos habitualmente, que surgen visible y perceptiblemente del flujo de
nuestros dias v de nuestra vida y que nombramos vy confesamos en la con-
fesiéon. Debemos tomarlos completamente en serio y ser conscientes de
ellos. Pero no debemos entregarnos a la ilusién de que con ellos captamos
el verdadero estado moral de nuestro corazén. En €1 habita una culpa mds
importante y amplia, aunque escondida, tal vez apenas visible o incluso
invisible en obras concretas, pero, clavada en la profundidad, en los es-
tratos intimos de nuestro ser, empapa tal vez con su veneno amplios espa-
cios de nuestra vida; una culpa que consiste mds en posturas generales
que en acciones particulares, posturas que la mayoria de las veces deter-
minan, mas que las acciones, la verdadera calidad ética del corazén hu-
mano; una culpa que estid suficientemente escondida e incluso enmascarada
como para no poder verla apenas o en mucho tiempo, pero suficientemente
viva en la conciencia para mancharnos y cargarnos mucho mds que Ias
cosas que confesamos habitualmente. (No olvidemos que cada confesidon
no es mais que un signo de las cosas verdaderamente reales ante Dios.) Me
refiero a actitudes que rodean toda nuestra vida como con una atmésfera
y son, por decirlo asi, omnipresentes en todo nuestro hacer y omitir, incluso
¢l mejor y mds piadoso; pecados de los que no podemos librarnos senci-
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llamente por un mandato, aunque caen perfectamente bajo nuestra respon-
sabilidad; cosas generales y ocultas, pereza v cobardia, falsedad vy vanidad,
de Jas que ni siquiera nuestra oracién suele verse totalmente libre y de las
que estd profundamente cargada nuestra existencia. Quien ha tomado estas
cosas en serio sabrid para siempre cudnta fragilidad y pobreza v miseria
puede esconderse y se esconde incluso bajo una vida cristiana bien orde-
nada y dispuesta, y hasta qué punto es verdad que también los cristianos
redimidos estdn en culpa, pobres y avergonzados ante la santa presencia
de Dios. Y por encima y detrds de esto surge todavia otra cosa que pesa
sobre nosotros no menos grave y oscuramente. Aunque estamos solos ante
Dios con la mds intima realidad de la culpa, algo mas amplio v general
proyecta su oscura y profunda sombra en esta nuesira soledad: la comu-
nidad de nuestro pueblo v la comunidad que nos une con todos nuestros
hermanos y hermanas, y, en general, todo lo que nos une a los hombres,
La barruntamos ahora tan claramente, que estamos implicados en un gran
destino universal que, abarcando todos los destinos particulares, trasciende
cada uno de ellos. (Barruntamos también que estamos enmarafiados en
una culpa general y amplia en la que estd toda nuestra generacién ante
Dios, e incluso la comunidad de nuestra Santa Iglesia en su existencia
humana? ;O pertenecemos a los que con gesto farisaico apuntan a la
maldad de la época, a los que iInvocan la ira de Dios, sin pensar que
cada uno de nosotros contribuye lo suyo diariamente a esa general maldad
y que nadie puede lavarse las manos de lo que pesa sobre todos? Todos
tenemos que humillarnos ante Dios, el Sefior, que juzga lo grande y uni-
versal lo mismo que lo pequeiio y particular. Y hemos de tener presente
que e] pecado v la culpa no son cosas que sdlo nos afecten desde fuera,
sino que en ellos se corrompe nuestra propia existencia en su médula y
nacen huecos en la figura mds intima de nuestra vida, y que todos nosotros,
en cuanto individuos v en cuanto hombres que estdn en el gran orden
universal de la humanidad, nos hemos apartado del orden y de la verda-
dera ley de nuestra existencia.”

11. Desconocimiento de la voluntad divina.

La defectuosidad de nuestras decisiones ético-religiosas causada
por nuestro orgullo y por la falta de atencién y somnolencia del
corazén vy de la voluntad en €1 fundadas se agravan por el hecho
de que la voluntad de Dios es desconocida para nosotros; para
que la conociéramos con clartdad necesitariamos una gran vigilan-
cia y una gran finura de sentimientos para lo divino. Precisamente
en ¢l esfuerzo y el empefio, en el celo por hacer la voluntad de
Dios pueden deslizarse la inseguridad, el error y el autoengafio, y
como consecuencia suya, la impaciencia, excitacién, amargura, ter-
quedad y ergotismo. Y asi incluso el estar dispuestos a hacer la
voluntad de Dios puede convertirse en ocasion de pecado y no
sélo en el sentido de que la virtud provoca la tentacién de vanido-
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sa autocomplacencia y de fariseismo, sino en el sentido mas pro-
fundo vy serio de que la decision de cumplir la voluntad de Dios
conduce a traspasarla.

A consecuencia del orgullo humano todas las decisiones a favor
del bien estdn amenazadas por toda una multitud de intenciones
imperfectas y pecaminosas o, al menos, torcidas. Nos solemos en-
gafiar sobre nuestros propios motivos. Velamos ante nosotros mis-
mos y ante los demdas, medio consciente, medio inconscientemente,
los motivos egoistas que nos empujan a obrar. El ergotismo puede
disfrazarse de celo por el bien; el deseo de poder, de cuidado
por la salvaciéon de las almas; la avaricia, de espiritu de ahorro;
la dilapidaciéon, de magnranimidad; la pereza, de precaucion; la
temeridad, de valentia y fortaleza.

II1. Peligro de demasia.

El peligro es todavia mds profundo. Precisamente cuando el
hombre quiere realizar una virtud estd amenazado de lesionarla
por demasia. Cuando, por ejemplo, alguien quiere ser justo, le
amenaza el peligro de herir el amor y en consecuencia también la
verdadera justicia. Si para evitar esta tentacién se decide a reali-
zar el amor, corre el peligro de faltar a la justicia y con ello tam-
bién a] verdadero amor. Para e] tiempo de peregrinacién es una
tarea que se nos impone continuamente y que jamdas podremos cum-
plir del todo, 1a de encontrar y seguir el estrecho sendero en que
entrega y autoconservacion van de la mano, de forma que la en-
trega no se convierta en abandono ni la autoconservacién en ce-
rrazdén de si mismo. Esto es tan poco realizable en la vida de esta
tierra sin una especial actividad de Dios, cuyas posibilidades no po-
demos subestimar, que las faltas y debilidades son frecuentemente
el oscuro fondo en que se destacan las virtudes. Debido a la uni-
lateralidad humana, muchas veces son el supuesto del bien. El
ergotismo puede ser, por ejemplo, suelo fecundo en que crezca la
fortaleza de voluntad iluminada por la fe. El deseo de poder puede
ser el subsuelo de que se alimente la responsabilidad configurada
por el amor. Ciertas faltas no pueden ser extirpadas sin arrancar a
la vez las virtudes crecidas con ellas. La pardbola del trigo y la
cizafia, que expresa la coexistencia del bien y del mal en la Iglesia,
se puede entender también de la convivencia del bien y del mal
en cada hombre. Ambos crecen mezclados en la profundidad de la
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persona humana. Quien extirpa el uno corre el peligro de extirpar
también e] otro. Solo cuando se haga la cosecha pondra Dios su
mano omnipotente en la marafia que forman ambos y separara
cuidadosamente el bien y el mal, de forma que lo bueno, separado
definitivamente de lo malo, se manifieste en su luminoso esplendor
sin_encubrimientos ni velos. Este proceso cala hasta el estrato mas
profundo de la persona humana, en donde estin las raices de
la vida.

Pascal (R. GQGuardini, Christliche Bewusstsein, 68; Pensées,
fragmento 357; véase Blas Pascal: Pensamientos) ve la situacion
del hombre cuando escribe: “Cuando las virtudes se persiguen has-
ta sus extremos, por una u otra parte, surgen los vicios, se desli-
zan furtivamente sin darnos cuenta..., de forma que uno se pierde
en los vicios vy no ve ya las virtudes. Hasta en la perfecciéon se
pierde uno.”

Con esta interpretacion del hombre coincide lo que escribe Te-
resa de Lisieux en su autobiografia: “Después del destierro de esta
tierra espero gozarte en la patria. Pero no quiero amontonar mé-
ritos para el cielo; sélo quiero trabajar por tu amor, alegrarte,
consolar tu santisimo corazén y salvar almas que te amen eterna-
mente. Cuando anochezca este dia, me presentaré a Ti con las ma-
nos vacfas, pues no te pido, Sefior, que cuentes mis obras. Toda
nuestra justicia estd manchada a tus ojos. Por eso quiero reves-
tirme de tu propia justicia y recibir de tu amor la eterna posesidn
de Ti mismo. No quiero otro trono ni otro corazén que Tiu, amado
mio.” Ya Gregorio de Nyssa (Catequesis, cap. 20; BKV 42) cono-
cié 1a situacién humana sin ilusiones y decfa que sélo Dios estéd
elevado sobre todas las unilateralidades: “Universalmente se pro-
fesa que Dios no sélo tiene que ser tenido por poderoso, sino tam-
bién por justo y bondadoso y sabio y todo lo que sea perfecto en
nuestra idea. En consecuencia, tampoco respecto al consejo de la
encarnacién, que ahora tenemos que explicar, se puede exigir que
aparezca solo una de las propiedades divinas y todas las demas
estén, en cambio, excluidas. Ninguna de las propiedades magnifi-
cas que concedemos a Dios puede ser tampoco vista como perfec-
cién, si se la considera por si sola separada de las demés; y asi,
ni la bondad es verdadera bondad si no va unida a la justicia,
sabiduria y poder—pues lo injusto, necio y débil no es verdadera
bondad—, ni se ve el poder como perfeccidn si1 se le separa de la
justicia y bondad, pues tal suerte de poder seria brutalidad y ca-
pricho. Y lo mismo vale de todos los atributos divinos. S1 la sabi-
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duria no estuviera acompaiiada de justicia, o la justicia no fuera
junta con el poder v la bondad, estas propiedades mds serian vicios
que virtudes.” El hombre tendria que convertirse, por tanto, en
Dios para poder evitar su imperfeccién, o tiene que ser completa-
mente configurado por Dios. Pero eso sélo puede ocurrir en un
radical proceso de transformacion hacia el que no ofrece ningin
acceso la vida terrena dentro de su transcurso histérico. Cuanto
mas. cerca esta un hombre de Dios, cuanto con mas fuerza siente
la santidad de Dios tanto mds sufrird bajo la incapacidad de evitar
todos los pecados. Las lamentaciones de los santos por sus pecados
no son una conciencia de culpa exagerada, morbosa, atormentada
o insincera, sino la experiencia de un hecho real. Cristo les ha
abierto los ojos (Bremond, Das wesentliche Gebet (19) 135-159).

Mientras el hombre peregrina sobre la tierra le es imposible,
por tanto, cumplir perfectamente la tarea ético-religiosa que se le
ha impuesto. Cuando es alcanzado por la muerte estd metido en
una marafia de pecados semiconscientes o semiinconscientes. Como,
por una parte, la muerte no obra una mecdnica liberacién de la
culpa y, por otra parte, ¢l hombre al morir no tiene en general
fuerzas para entregarse a Dios con amor incondicional, el hombre
tendria que petrificarse en su estado de culpa después de la muer-
te, si Dios no le hubiera dado ninguna posibilidad de ser transfor-
mado después de ella. Si no tuviera ninguna esperanza, €l hombre
habria de desesperarse en la inutilidad de sus esfuerzos. El pur-
gatorio significa tal posibilidad y se 1a ofrece Dios. Es una gracia.

IV. Importancia historico-psicolégica de los pecados
cometidos.

A favor del hecho del proceso de purificacion habla ademids
lo siguiente: Para la bondad del hombre es decisiva su disposicién
de 4nimo configurada por la gracia de Dios, la tendencia conscien-
te del corazén a Dios. Pero debajo de la vida consciente y vigilante
hay procesos subconscientes e inconscientes que se sustraen en gran
medida a la libre decision. La psicologia de lo profundo nos ha
dado una idea clara de la importancia de] reino inconsciente en
el hombre. Es posible que lo que el hombre ha superado en su
conciencia siga teniendo en las cdmaras del inconsciente una vida
animada y pertinaz. Y asi, en las profundidades del yo humano
pueden seguir influyendo inclinaciones egoistas, aunque el hombre
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no les permita acceso alguno al espacio de la vida consciente. Las
inclinaciones que influyen en los estratos en gran medida sustrai-
dos al imperio de la voluntad tienen su fundamento tanto en la
concupiscencia como en los pecados personales. Cada pecado gra-
ba, en efecto, sus rasgos en el aspecto espiritual del hombre. El
hombre estd, por tanto, sellado por el bien y ¢l mal que hace. Los
mas intimos y profundos estratos de su ser estdn determinados por
el amor a Dios y por la infidelidad a El. El cufio deiforme o anti-
divino del ser humano se manifiesta en el anhelo de Dios y en la
inclinacidn al orgullo. El sello que imprime el pecado en el ser
del hombre no es aniquilado por €] perdén del pecado. Por el
perdon se elimina la culpa de]l pecado, pero no la inclinacidn y
direccion del ser y del corazén que de ella proceden. Cada deci-
si0n del presente es una antedecision para el futuro. El hombre se
define en cada accién, de forma que el campo de juego para accio-
nes futuras es cada vez mds pequeiio. Las decisiones del individuo
no sélo tienen una determinada pendiente para la sucesion de la
historia, sino también para el transcurso sucesivo de la propia vida
moral y religiosa. Ahora bien, sélo puede entrar en la forma de
vida celestial quien estd configurado por el amor hasta en sus es-
tratos mds profundos. Y esto implica no sélo el perdon de los
pecados, sino también la purificacién del corazon hasta las raices.
Tal proceso no ocurre automdaticamente por el acto de morir. Se
necesita, por tanto, una posibilidad de ello después de la muerte,
en caso de que el hombre no esté libre al morir de todo egoismo
y de todas las reliquias del pecado y se entregue sin reservas
a Dios.

V. Responsabilidad de los pecados ya perdonados.

Una razon especial a favor del hecho del purgatorio estad en
que Dios 1mpone por los pecados castigos que no siempre son ex-
plados durante el transcurso de la vida terrena. Dios perdona junto
con el pecado mortal la pena eterna, pero no todas las penas. Ade-
mas no siempre perdona junto con los pecados veniales las penas
a ecllos debidas. Para comprender la relacion interna de pecado
y pena hay que pensar en que el hombre se porta cuando peca
como que fuera sefior de si mismo. Trata de sacudirse el dominio
de Dios. No honra a Dios de forma que lo constituya en Sefior
de su vida.
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Este procesd se desarrolla en la relacion del hombre con Dios,
pero trasciende al encuentro de Dios y el hombre. Siempre que
el hombre se rebela contra Dios, ello ocurre en el mundo. El mun-
do es instrumento del hombre para la entrega a Dios y es también
el instrumento de su apartamiento de Dios. El mundo es, por tan-
to, implicado en el apartamiento del hombre respecto a Dios. El
pecado del hombre tiene significacion césmica. Crea confusiéon en
el mundo. Pues el mundo sdlo puede existir con sentido pleno en
ordenacién a Dios, ya que es creacion suya. El desorden provocado
por el pecado en el mundo se ve con suma claridad en la maldicién
que cayd sobre la creacion por culpa del primer pecado (Gen. 3,
14-19; Rom. 8, 20). Véase vol. II, § 134.

La entrega desordenada del bautizado a las cosas de este mun-
do significa una medida especial de confusidon y caos en el mundo.
Pues en el cristiano ha sido infundido por el bautismo el germen
de una vida nueva, distinta de las formas de este mundo, a saber:
de la vida gloriosa de Cristo, de forma que el mundo no tiene
para ¢él significacién ultima y definitiva. Cuando el bautizado se
comporta con el mundo como si fuera la realidad ultima, cuando se
aparte de su relacion con Dios y con Cristo, se sitda a si mismo
en contradiccion con su propia comunidad con Cristo, fundada en
el bautismo, y con la referencia de] mundo a Cristo. Usa, por
ejemplo, la palabra en que expresa su odic o su mentira, como
s1 dispusiera definitivamente de ella, poniéndose con ello en con-
tradiccion con el hecho de que la palabra es un regalo de Dios
al hombre y tiene que ser pronunciada de modo deiforme y cris-
tiforme. Las cosas son, por tanto, mds afectadas por los pecados
de los bautizados que por los pecados de los no bautizados. Su
abuso por el bautizado egoista y orgulloso lesiona su relacién con
Cristo e 1mpide sus relaciones mutuas.

El hombre que se hace culpable por su pecado de este des-
orden en el mundo presiente el caos producido por €l cuando las
cosas de este mundo se vuelven con enemistad contra él. Las tri-
bulaciones y padecimientos, el sufrimiento v la muerte son la ex-
presion del desorden causado por el auténomo orgullo del hombre.
En ellos siente el castigo que provoca todo pecado. Nada sabemos
de la medida de desorden que produce cada pecado. Nos es des-
conocido, por tanto, en qué medida impide y dafia la vida humana
el pecado. Seria falso e injusto relacionar determinados padecimien-
tos con determinados pecados. No sabemos qué tribulacién es
provocada por un pecado concreto; tampoco sabemos qué peca-
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dos son el fundamento de determinados dolores. También seria
falso e 1njusto suponer en el afectado por un determinado dolor
pecados que lo hayan causado. Es posible que sobre un hombre
caigan los padecimientos provocados por el pecado de otro. A con-
secuencia del caricter comunitario del hombre, todos tienen que
padecer lo que ha merecido uno de la comunidad y tanto mds
cuanto maAs importante sea su funcidon para todos.

Si el hombre se hace viclencia a si mismo por el pecado y pro-
voca la venganza de la creacion maltratada contra su vida, el des-
orden causado por el pecado es confirmado a la vez por Dios,
Sefior del hombre y de la creacién, e infligido sobre el hombre
como castigo. Tendriamos que suponer que Dios no permite sélo
el desorden que es la natural consecuencia del pecado del hombre,
sino que ademds hace que las cosas de este mundo se conviertan
en castigo del rebelde. Son usadas por Dios como instrumentos por
los que ¢l hombre es hecho consciente de que en la rebelién con-
tra Dios sélo puede hacer una vida limitada e impedida. {Sintesis
de castigo esencial y castigo autoritario.)

S1 el pecado tiene importancia para toda la historia humana
y para el cosmos, el apartarse de él implica estar dispuesto a re-
parar el desorden producido por él en el mundo redimido por
Cristo. Esta disposicion pertenece al arrepentimiento de los peca-
dos, porque Dios confiéo al hombre el orden del mundo y el hom-
bre es responsable de tal orden. El hombre auténomo no puede con-
vertir en no sucedida la accidn pecaminosa, pero puede reparar sn
desordenada entrega a las criaturas y volver a ordenar a Dios su
propio yo y las cosas que estdn en relacidén con él, es decir, la
parte del mundo en que vive y, por medio de ella, el mundo
entero.

Puede hacerlo de dos modos: haciéndose responsable de las
consecuencias de su pecado y reparando determinados dafios cau-
sados por él (por ejemplo, devolviendo lo robado o retractando
una calumnia) y cultivando la entrega a Dios y la distancia al
mundo por determinadas obras penitenciales. Del mismo modo que
en el pecado se entregd desordenadamente al mundo, a las rique-
zas, al poder o al placer, como que fueran Dios, al mantenerse
apartado del mundo se entrega al verdadero Dios y confiesa a la
vez la transitoriedad de todo lo terreno. Cuando ¢l hombre se dis-
tancia del mundo y se dirige a Dios con fe, arrepentimiento y
amor incorpora en su movimiento hacia Dios las cosas que estdn
en relacién con él. Como el acercamiento a Dios significa acer-
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camiento al fundamento de la existencia y al poder ordenador del
mundo, la conversion tiene fuerza ordenadora. En la distancia
frente al mundo el hombre se impone una dificultad en la que
reconoce que la facilidad de su relacion con el mundo cuando peca
tiene que ser retractada. Todo castigo impuesto por Dios al pe-
cador significa una dificultad vital, una limitacién en el uso de las
cosas creadas que el pecador ha usado como quc tuviera pleno
poder para dlsponcr de ellas.

Cuando Dios impone al pecador tales dificuitades y limitacio-
nes en su vida de este mundo, en ello se revela que Dios es el
Sefior que puede disponer de la vida del hombre y a la vez que
toma en serio al hombre, que lo trata como a un adulto que puede
hacerse responsable de las consecuencias de su accion. El arrepen-
timiento 1mplica que el hombre estd dispuesto a aceptar las difi-
cultades por €l mismo provocadas y confirmadas o hasta causadas
por Dios. El perdén de los pecados no puede ocurrir como un sor-
tilegio, sino de un modo apropiado a la santidad de Dios v a la
dignidad del hombre. El pecador debe reparar lo que ha faltado.

Al aceptar el castigo reconoce que Dios es el Sefior que tiene
poder para disponer de ¢€l, que solo hay paz y orden en su proxi-
midad. Asi se somete a Dios y le tributa e¢] honor que le nego en
el pecado. Hace valer de nuevo el imperio de Dios, contribuyendo
con ello a la restauracion del orden del mundo. Lo que el hombre
no puede reparar (=gutmachen) en esta vida Dios se lo hace pa-

decer (gut leiden). Es una posibilidad de recuperar lo perdido en
esta vida.

APARTADO 7.°

PURGATORIO Y EXTREMAUNCION

Todas estas reflexiones teoldgicas hacen sumamente congruente
el hecho de una purificacién después de la muerte, garantizado por
la Revelacién, por no decir que lo hacen evidente. Muy pocos
hombres se liberardn de esa purificaciéon., Entre las excepciones tal
veZ s¢ pueda contar a quienes recibieron la extremauncién con
una disposicion incondicional para la muerte.

Hasta la Edad Moderna existia entre los teélogos 1a opinién de
que la extremauncion libraba al sujeto de todas las manchas del
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pecado. Véase sobre esto vol. VII, § 276. Sin embargo, aunque
a favor de esta doctrina habla una gran tradicién teoldgica, no se
impuso entre los tedlogos postridentinos.

Tal vez se pueda decir que la extremauncién borra, en medida
para nosotros desconocida, los pecados y reliquias de los pecados.
A la vez consagra al hombre para la muerte, de forma que lo ca-
pacita para unirse intimamente con el Sefior muerto en cruz y
ahora glorificado y para aceptar penitencialmente la propia muerte
en Cristo. Esta muerte aceptada en comunidad con Cristo y en
plena entrega a Dios, para la que prepara al hombre la extremaun-
cién, borra las dificultades que impidan al hombre la inmediata en-
trada en el cielo. Sin embargo, aunque podamos conceder una fuer-
za tan amplia a ]a extremauncién, sigue siendo cierto que la ma-
yoria de los hombres necesitan una purificacién después de la
muerte.

Sélo cuando el amor penetre hasta Jo mas intimo y hondo de
la persona humana se liberard totalmente el hombre de los peca-
dos y de todo lo que les pertenece. Tenemos que sospechar que
tal voluntad ultima e incondicional de penitencia no es realizada
por el hombre durante la vida de peregrinacidon, que ni siquiera
puede ser realizada, que el hombre no realiza el estar dispuesto
a distanciarse del mundo que corresponderia a la desordenada en-
trega a él, que no hace, por tanto, suficiente penitencia en esta vida.
Y entonces le queda después de la muerte la divina posibilidad de
recuperar lo perdido en esta vida, de purificar totalmente el pecado,
de forma que no guede ninguna reliquia sin perdonar ni purificar.

Véase vol. VI, § 264. (Doctrina de San Cipriano sobre la peni-
tencia.)





