§ 217.

Realizacion de la comunidad con Dios en 1a accidon humana

1. El reinado de Dios instaurado en el hombre justificado es
primariamente la comunidad con Cristo glorificado y a través de
El con el Padre, en el Espiritu Santo. Gracias a esa comunidad de
ser vy vida el hombre es transformado desde 1a raiz. La comunidad
de ser y vida con Dios es un estado regalado al hombre que estd
preparado para clla y semejanie al parentesco entre hijos y padres.
Mientras dura la vida de peregrinacién, la participaciéon de la vida
divina estd ordinariamente oculta y escondida bajo el umbral de la
conciencia. Cuando un hombre la vive conscientemente (el mistico)
no es capaz de actuarla adecuadamente con los medios del conoci-
miento conceptual ni de expresarla en palabras humanas,

I. Ser cristiano y accién cristiana

2. Aunqué esté escondida, esa vida tiende a realizarse en la
accion (La accién debe ser entendida en sentido amplio y se re-
fiere no sélo a la actividad externa v visible, sino también a las de-
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cisiones invisibles y a los movimientos del corazdn.) Al nuevo es-
tado corresponde un nuevo gbrar apropiado a él. En la accion se
revela 1o que ha ocurrido y ocurre en lo oculto. Esta “revelacién”
no ocurre de forma que la vida divina de un cristiano se vea inme-
diatamente, sino que ocurre de forma que pueda manifestarse, ba-
rruntarse y verse a través de ocultaciones y velos. A la larga no pue-
de permanecer oculto el hecho de que un hombre unido a Cristo
—mientras no nisgue su comunicacién con El—piensa y habla de

manera distinta a como piensa y habla un hombre no unido a
Cristo.

La razén mds profunda de que la comunidad con Cristo tienda
a realizarse en la accién estd en que cada ser tiende a la accién.
No hay ser completamente rigido, ni ser que no tenga en si la or-
denacién al movimiento. En la accién logra el ser su plenitud y
perfeccién. En realidad el hombre que estd en gracia—como hemos
visto—es dotado de especiales potencias y disposiciones para obrar
sobrenaturalmente. En Dios son una y la misma realidad el ser, la
vida v la accién. La pertenencia reciproca de ser y actividad se
cumple en Dios de modo especial, ya que en El ser y accidén son
idénticos: El es Acto puro. Cfr. § 67.

En la relacién del hombre con Dios tiene papel mas decmwo
que lo dicho el hecho de que no es s6lo una relacién entitativa es-
pecialmente dindmica que se apropia al justificado, sino que la jus-
tificacién implica un momento personal (la gratia increata), ya que
es el encuentro con el Padre celestial que se vuelve gratuitamente ha-
cia nosotros. El encuentro se realiza en el hecho de que Dios llama
y requiere al hombre. El hombre satisface a Dios al dejarse reque-
rir, es decir, al entregarse a El en amor y obediencia. El encuentro
tiene, pues, cardcter esencial de accién.

Es caracteristico de la actividad humana el hecho de que en la
criatura son distintos el ser, la vida y la accidén. El ser del hombre
libre no obra por necesidad natural; necesita un esfuerzo, una de-
cision.

La justificacién intenta, pues, poner y mantener en movimiento
hacia Dios nuestro pensar, amar y querer: “Hechura suya somos,
creados en Cristo Jestis, para hacer buenas obras, que Dios de an-
temano prepard, para que en ellas anduviésemos” (Eph. 2, 10), La
pereza y la comodidad estin en contradiccidn con este movimien-
to causado por Cristo en el justificado. Todavia le ofreceria mayor
resistencia una accion contra ID1os.
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3. Tenemos que definir mis en concreto el modo de accidon a
que tiende la comunidad con Cristo. Como hemos visto, el hombre
que estd en gracia es completamente dominado por Cristo; el “yo”
de Cristo manda en €l; &l existe “en” Cristo, La unién con Cristo
abarca a todo el hombre y penetra también su pensamiento, volun-
tad y dmumo. Cristo glorificado, que domina a] hombre que estd en
gracia, tiende en cierto modo a realizarse en la actividad del cris-
tiano. La accién de quien estd en comunidad con Cristo esti ca-
racterizada por ser accién de Cristo en el hombre y a través del
hombre (Eph. 2, 10). | |

Cristo es, por tanto, no sélo la nueva razén de ser, sino tam-
bién la nueva razén de obrar del hombre en gracia y no sélo en el
sentido de que Cristo o el amor a Cristo es e] motivo de toda obra
del agente, sino ademds en el sentido de que (Cristo mismo es el
agente y portador de las acciones del hombre que estd en gracia.
Quien estd en gracia hace todo lo que hace por Cristo (M. 10, 39;
18, 6; Col. 3, 10) o por el Padre que se une a nosotros por medio
de Cristo (Rom. 6, 10; 14,7). Pero también hace todo en comuni-
dad con Cristo. En toda accién Cristo es el agente principal; es
quien toma la iniciativa. Toda accidén del hombre que estd en gra-
cia es accidn de Cristo. La libertad humana no es destruida por
eso, ni siquiera puesta en peligro. Mds bien ocurre que es la acti-
vidad de Cristo 1o que la hace posible. El hecho de que la actividad
de Cristo y la libertad humana obren una con otra y una en otra es
un misterio insoluble; es la realizacién del misterio de la unién de
Cristo y el cristiano.

Si queremos expresar mas exactamente ese hecho tenemos que

decir: la accién libre del hombre que estd en gracia es realizada
por el Padre mediante Cristo en e] Espiritu Santo. En el proceso y
estado de la justificacién Cristo lleva al hombre hacia el Padre en
el Espiritu Santo. Sin embargo, no se acaba ahf el movimiento al
que es incorporado el justificado. Un movimiento en sentido opues-
to se apodera de €l; ese movimiento parte del Padre y, pasando
por Cristo, llega al Espiritu Santo, tendiendo a realizarse en el
hombre. Cfr. La doctrina de la gracia actual.

4. Como la participacién en la vida divina es fundada nor-
malmente por el bautismo, la actividad del hombre justificado sig-
nifica normalmente la realizacién y perfeccion de la realidad crea-
da en el bautismo (cfr. el Tratado de los Sacramentos). Como €sa
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realidad es Cristo mismo que pervive en la Iglesia, la Iglesia pue-
de ser llamada portadora y sujeto de esa actividad. Lo que el indi-
viduo hace es soportado y abarcado por la comunidad. La comuni-
dad de todos los unidos con el Padre en el Espiritu Santo. por me-
dio de Cristo actua en la obra del individuo; esti presente y activa
en cada individualidad. El yo del individuo vive del gran yo abar-
cador de 1a Iglesia o de Cristo, que sigue actuando en la Iglesia.

Il. La accidn de los cristianos como testimonio a favor de Cristo

5. Si es Cristo quien obra en nuestra actividad, nuestra ac-
c10n es revelacion, manifestacion, autorrepresentacion de Cristo. Se
convierte asi en un testimonio que el hombre justificado da a fa-
vor de Cristo desde su comunidad con El. En la accién humana se
hace Cristo visible para los ojos del creyente; debe ser *‘una carta
de recomendacién™ de la revelacién de Dios en Cristo, “conocida y
leida por todo el mundo” (II Cor. 3, 2; 4, 2). Esta revelacién de
Cristo estd también bajo la ley de las demas revelaciones de Dios;
ocurre bajo velos y ocultamente (Col. 3, 33) y puede, por tanto, ser
objeto de escdndalo (II Cor. 2, 15). El hombre, aprisionado en la
gloria de este mundo, no tiene sentido para la gloria de Cristo, que
se realiza v representa en los justos (I Io. 3, 1). El peligro de es-
cindalo aumenta cuando el justo oculta la gloria més de lo que
estdi de por sf con sus pecados, egofsmo, falta de afecto y mez-
quindad. |

Dice San Gregorio de Nisa in illud; tunc filius ipse subicietur: PG 44,
1321): “Dice San Pablo en algiin texto de sus epistolas: Estoy cruci-
ficado con Cristo. Vivo vo, pero no soy yo sino ¢ue &8 Cristo guien vive
en mi. Si Pablo—crucificado con Cristo—ya no vive mds, s$ino que &s
Cristo gquien vive en €I, las acciones y palabras de Pablo son con razdn
atribufdas a Cristo, que vive en él. El mismo dice que sus palabras sonm
pronunciadas por Cristo. ;Queréis un argumento de que Cristo vive en
mi? Pregunta por las grandes empresas que ha realizado por el Evan-
gelio. No afirma que sean suyas, sino que las atribuye a la gracia de
Cristo, que habita en é&l. Por tanto, si se puede decir que Cristo—que vive
en Pablo—hace las obras y habla las palabras de Pablo..., después que
Pablo se habfa convertido de furioso blasfemo v perseguidor de Dios en
obediente v décil a El, esta sumisién de Pablo a Dios debe ser atribuida
a quien vive en €l v en él habla lo bueno... Lo que acabamos de decir
de Pablo puede aplicarse a todos los hombres. Cuando—como dice el
Salvador—el Evangelio sea predicade a todo el mundo, todos se despo-
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jardn del viejo hombre y de su concupiscencia desenfrenada y aceptardn
al Seror; lo que tendri como consecuencia que el que vive en ellos, rea-
lizar4 las buenas obras hechas por ellos.” Y San Agustin dice (Sermo 72
~ sobre el Evangelio de San Juan 2): “La fe en Cristo es obra de Cristo;
El la realiza en mosotros, pero no sin nosotros.” En las Confesiones dice:
“Entonces, Sefior, descansards en nosotros, como ahora obras en nosotros
y aquel descanso seri tu descanso en nosofros, como estas nuestras obras
son tus obras por medio de nosotros.” Dice Cayetano en el capitulo no-
veno de su escrito De fide et operibus confra Lutheranos: “Hay que par-
tir con toda seguridad de que—segin las manifestaciones del Apéstol a los
Romanos, Efesios y Colosenses—los hombres que estdn en gracia son
miembros vivos de Cristo. Hay que partir, ademds, del hecho de que
Cristo forma, junfo con los que son miembros vivos Suyos, un cuerpo
inico como el cuerpo natural ¥ no sélo un cuerpo politico como el que
forman los ciudadanos de una ciudad bien gobernada., Cristo, como ca-
beza, anima sus miembros con su espiritu y obra la unidad de los miem-
bros mediante la unién espiritual, como dice claramente San Pablo. A
estos presupuestos hay que affadir que, segin la Sagrada Escritura, los
dolores y acciones de los miembros vivos de Cristo son dolores y accio-
nes de Cristo, su Cabeza.” El obispo de Chioggia explicd al Concilio de
Trento, ¢l 10 de noviembre de 1351, gque nucstras obras son obras de
Cristo (Theiner, Acta genuina 5. Concilii Tridentini 1874, 1572); también
Hosius {Confessio fidei catholicae, cap. 73). Pueden verse mds textos de
Santos Padres en el estudio de Ia doctrina de| cardcter escatolégico de
los Sacramentos (§ 233) v de la actividad del Espiritu Santo. vol. I,
8§ 49-51; vol. IT §§ 160 y 168 y 184)

6. La accién del cristiano no es sélo ¢l cumplimiento de de-
terminados mandamientos, sino la libre captacién de la actividad
de Cristo en la propia decisién libre. El pecado es la resistencia a
la actividad de Cristo. Damos un paso mds al considerar el hecho
de que Cristo es el amor visible del Padre. En Cristo se dirige a
nosotros el amor del Padre (vol. II, § 141). Toda acciéon de Cris-
to es, pues, accién del amor; toda su vida fué realizacién del amor
del Padre revelado en El; nada hubo en su vida que no fuera deter-
minado por el amor; por tanto, cuando Cristo se realiza en el hom-
bre, es el amor lo que en €l se realiza.

Esta reflexién gana fuerza si recordamos que Cristo obra en
nosotros por medio del Espiritu Santo (cfr. § 168). El Espiritu San-
to es la fuerza por la que Cristo es activo en nosotros y es tam-
bién el amor personal que une al Padre y al Hijo. Cristo—amor re-
velado del Padre—obra en nosotros y por nosotros con una fuerza
que es también amor personal y personificado.

Y el amor que se da y regala es, por tanto, la dltima y mas
nrofunda razén de la actividad del hombre que estd en gracia y no
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s0lo en el sentido—subrayémoslo una vez mds—de que es el moti-
vo definitivo del hombre justo, sino sobre todo, en el sentido de
que es ¢l poder personal de Dios que impulsa a la accién. Cuando
¢l hombre no le opone resistencia, sino que lo acepta y deja oburar,
la accién humana misma es necesariamente una realizacién del amor.

En ¢l Jests histdrico vemos cémo se realiza en Cristo el amor
de Dios. Cristo nos muestra en su vida cémo es ¢l amor de Dios
y ya no hace falta discurrir ni pensar qué es el amor de Dios para
ser distmto del amor del hombre: es tal como vemos en Cristo. Lo
esencial es: el amor que se entrega y sacrifica.

I, Actividad cristiang e imitacion de Crisio

7. Como el Cristo operante en nosotros estd escondido y sélo
por la fe sabemos que es El quien obra en nosotros, tenemos que
mirar al Cristo histérico si queremos ver cdmo obra Cristo en nos-
otros v ¢cdmo debemos aceptar su actividad. La aceptacién de la ac-
tividad de Cristo se convierte asi para nosotros en imitacion de
Cristo. Cristo es la misteriosa razdén de nuestro obrar y a la vez
nuestro ejemplo. Toda accidn cristiana es imitacion de Cristo, Cris-
to es mysterium et exemplum a la vez. Seria unilateral ver sélo
su mysterium o ver solo su exemplum; ambos se pertenecen re-
ciprocamente. (La teologia del obrar cristiano, esto es, la Teologia
Moral 0 moral teolégica, es, por tanto, doctrina de la imitacién
de Cristo o doctrina del amor realizado en esa imitacién. El prin-
cipio objetivo de la moral cristiana es Cristo o el amor funda-
do en Cristo. L.a imitacién de Cristo no es sélo una parte de la
moral cristiana, sino el fundamento de que fluye y el centro que
implica y resume todo; cfr. Fr. Tillmann, Katholische Sittenlehre.)

Seguir a Cristo no sigmfica imitar fielmente todos los detalles
de su vida, sino hacer todo con la disposicién de dnimo con que
Cristo realizé su vida: con la disposiciéon de animo del amor que
se sacrifica; cada rasgo de la vida de Jesus manifiesta como se
realiza v cumple el amor de Cristo; en algunos ejemplos se nos
explica cémo obra €l amor. (Las acciones de Jesus son mas que
efemplos; primariamente son hechos salvadores, pero también son
ejemplos: véase la doctrina sobre el caricter escatolégico de los
Sacramentos.)

Como es el Cristo escondido quien se realiza en el hombre jus-
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tificado, la razén de todo obrar no es el amor feliz que contempla
la gloria de Cristo, sino el perseverante que espera en €l. El amor
operante en la tiniebla de la fe esperanzada vy en la puerta de la
esperanza creyente es el formador vy configurador de toda activi-
dad cristiana viva. Cfr. la Doctrinag de la fe, esperanza y caridad.

IV. Doctrina biblica

8. La Escritura exige continuamente una conducta correspon-
diente al nuevo estado. De boca de Jesus oimos esa exigencia como
seria amenaza (Mt. 7, 21-23). Llena sobre todo las epistolas de los
Apdstoles, que en su mayorfa son amonestaciones. Por regla general
s6lo s¢ habla del nuevo ser en Cristo para deducir 1a importancia
v necesidad de una conducta nueva.

La conducta del hombre viejo no justificado es obra de la car-
ne, del egoismo, de la mundanidad. El cristiano debe apartarse de
esas obras muertas del mismo modo que ha sido liberado de Ia
existencia de muerte (Hebr. 6, 1-3). El hombre justificado estd com-
pletamente dominado por el amor de Cristo (Il Cor. 5, 14-21). Es
movido por el Espiritu y no por la carne; no por su propio espiritu,
sometido también a la ley del egoismo, sino por el Espiritu Santo,
que es el amor (Gal. 5, 25). Los hijos de Dios deben vivir como
hijos de Dios, y los amigos de Dios, como amigos de Dios. Quien
estd unido a Cristo no puede disponer de si a capricho, sino que debe
dar frutos de Cristo y obrar al modo divino v no al modo huma-
no (I Cor. 3, 3; 9, 21; Gal. 5, 22; 6, 2; Rom. 8, 1-17). Quienes
hayan aceptado el reino de Dios deben aparecer siempre (para los
hombres de buena voluntad) como pertenecientes al cielo v mensa-
jeros de él. En su sinceridad y fidelidad, en su amor y justicia,
debe hacerse el cielo visible y digno de fe para el mundo portador
de tantos signos del infierno. La conducta de los justos con sus
préjimos y ante el mundo, el matrimonio, la comunidad y la pro-
pledad, estd determinada por su unidén a Cristo (Rom. 6: 7, 4-6-
8; I Cor. 6, 10, 14-33; 12; 13; 15, 58: Gal. 3, 3: 5, 16-6, 10-
Eph. 4, 2-5. 15323 5, 15; Col. 3; Phil. 4, 1: I Tim. 6, 12).

El nuevo ser significa, por tanto, un nuevo deber. El cristiano
debe representar en su vida la gloria en qQue estd sumergido. El
hecho de que San Pablo formule a veces sus exigencias de vida
nueva (vida en Cristo y en el Espiritu Santo) tan fria y bruscamente,
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como si sus lectores no hubiesen recibido todavia esa vida nueva,
demuestra la importancia de ese deber nuevo. Testifica que nues-
tro hombre viejo ha sido crucificado con Cristo v que el cuerpo
del pecado ha sido aniquilado (Rom. 6, 6); sin embargo, exige que
nos despojemos del hombre vigjo y de sus obras (Col. 3, 9; Eph.
4, 22). Dice que los que perienecen a Cristo han crucificado las
pasiones y apetitos de su carne (Gal. 5, 21; Rom. 8, 9), y exige,
sin embargo, que los miembros de Cristo maten todo lo que de te-
rrestre haya en ellos (Col. 3, 5). Y que no obedezcan los estimulos
de Ia carne (Rom. 13, 14). Atestigua que quienes existen en Cristo
son criaturas nuevas (II Cor. 5, 17) y exige, a pesar de todo, que
se despojen del hombre viejo (Eph. 4, 24; Col. 3, 10). Atestigua
que Cristo habita en los creyentes (Rom. 8, 10; Gal. 2, 20; Phil.
1, 21 Col. 1, 27). Y, sin embargo, desea a los Efesios que Cristo
habite en sus corazones (Eph. 3, 17).

La tensién entre indicativos e imperativos revela la tensién y re-
lacién entre el nuevo ser y el deber nuevo de los cristianos. La re-
lacién en Cristo debe abarcar v penetrar todo ¢l entendimiento y
voluntad del hombre hasta que Cristo operante en é] cumpla toda
su intencidén y sea configurado en €1 (Gal. 4, 19; Eph. 4, 13.14).

V. Doctrina de los Santos Padres

9. En la época de los Santos Padres se da testimonio tanto de
la necesidad de las buenas obras como de su relacién a Cristo. Es-
cribe, por ejemplo, San Ignacio a los Efesios (cap. 14; BKV, 123):
“Nadie que conozca la verdadera fe peca; y nadie que posea el
amor odia. El arbol se reconoce por sus frutos y los que se profe-
san seguidores de Cristo se reconocen por sus obras. Pues lo impor-
tante no es la profesién, sino el ser encontrados y hallarse en la
fuerza de la fe hasta el fin.,”” Véase especialmente 1z epistola a Diog-
netes. Y San Cipriano dice en su escrito De habitu virginum: *Hay,
pues, que esforzarse por imitar lo eterno y divino y por hacerlo
todo conforme a la voluntad de Dios para seguir las huellas y doc-
trinas de Nuestro Sefior, que advierte y dice: No he bajado del
cielo para hacer mi voluntad, sino la voluntad de quien me ha en-
viado. Pero como el siervo no es mayor que su Sefior y €] liberto
debe obediencia a su libertador, nosotros—que queremos ser cris-
tianos—tenemos que imitar 1o que Cristo ha dicho. Esta escrito, se
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lee v se oye y la boca de la Iglesia predica: Quien dice gue per-
manece en Cristo debe caminar como El camind. Hay que seguir
sus mismas huellas y emprender el mismo camino. Sélo entonces
corresponde la significacién del nombre de cristiano al verdadero
seguimiento o imitacién.”

V1. El amor v la ley

10. Aunque hemos dicho que el amor aparecido en Cristo ¥
obrado por El es el fundamento de la conducta moral, no por eso
quedan fuera de juego el precepto v la ley, ni son tampoco debili-
tados, sino al contrario, son fundados mas profundamente, Cfr. 193.
El amor a Dios se realiza en Cristo mismo como obediencia a 1a
voluntad del Padre (Zo. 6, 38; Phil. 2, 8). También en quiencs estan
unidos a El se realiza como obediencia a 1a ley del Padre (Phil. 2,
5-12), ya que la ley del Padre es Cristo mismo.

Los mandamientos son revelacién del amor divino; en ellos Dios
nos revela, por puro amor que se da y se regala, aspectos siempre
nuevos de su gloria; son autocomunicaciones de Dios, en las que
somos llamados e invitados a entrar en la gloria de Dios. Todo
mandamiento es una Ilamada del amor divino para que entremos en
la gloria de Dios, que se revela en €l por ejemplo, en las riquezas
de Dios (séptimo mandamiento), en la vida de Dios (quinto man-
damiento), en 1la comunidad con Dios (sexto mandamiento).

En Cristo nos enconframos la voluntad de Padre. La obedien-
cia a esa voluntad dada a conocer en Cristo es, por tanto, el modo
siempre nuevo en gue nuestro amor se desarrolla. Cumpliendo los
mandamientos contestamos, segiin eso, a la lamada del amor di-
vino que se encarna en Cristo.

El amor y 1a ley no se oponen mutuamente, sino que se con-
dicionan. La ley es una revelacion del amor de Dios v Ia obedien-
cia es un modo del amor humano. De aqui resulta el verdadero or-
den en la relacién entre amor y ley. El amor es ¢l sefior de la ley
y no la ley es ordenadora del amor, El amor es conformador y
configurador de la accidn del cristiano: “Las leyes y la legalidad
son insustituibles en la vida plena—en la naturaleza y en la gracia—
de los hombres y de la humanidad. Pero la pura legalidad del ser
y de la vida, sea en el reino de la naturaleza, sea en el reino de
la gracia, es contraria al sentido personal del espiritu que debe se-
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guir siempre su camino hacia el fin con plena libertad. Por tanto,
cuando la ley y el orden legal son aceptados como lo mdximo y de-
finitivo-—~y no sélo como fruto del ser v medio hacia un fin—, ¢l
hombre y la humanidad se empequefiecen y nacen la opresion, la
amargura, 1a falta de libertad y hasta la esclavitud, sea cual sea el
orden social o entitativo en que se imponga esa concepcidn como
dominante” (Feuling, Katholische Glaubenslehre, 848).

Se ve que los mandamientos no son esencialmente extrafios al
hombre. No provienen—es cierto—de su interior, pero a pesar de
todo no estdn en contradiccion con su ser. La disyuntiva entre he-
teronomia v autonomia falla aqui. El cumplimiento de los manda-
mientos por el hombre que estd en gracia, estd mdas alld de ese di-
lema. Cuando cumple los mandamientos realiza su ser transforma-
do por Cristo y cumple asf el amor que Cristo obra en €l. No es
la obediencia a los mandamientos lo que esti en contradiccién con
la mismidad del justificado, sino la desobediencia a ellos, ya que
el hombre al desobedecerlos reprime y desprecia el amor de Cristo
operante en él.

La desobediencia o contradiccién a la comunidad con Cristo no
acarrea libertad, sino esclavitud. La autonomia empuja al hombre
a una esclavitud cada vez més profunda: a la prisidn del pecado
y a la concupiscencia del corazén (Rom. 6, 17-23). Viceversa: en
la obediencia se manifiesta ]a libertad:; claro que no se trata de ser
libres de la ley de Dios, sino de ser libres de la 1ey del pecado, a
favor de la ley de Cristo y de Cristo mismo (Gal. 5, 1. 13; Rom.
8, 21; Sant. 1,25; 2, 12; I Pet. 2, 16).

En la obediencia se cumple la libertad de los hijos de Dios, que
es libertad de la pesada opresién de la ley. Cuando el Hijo de
Dios obra conforme a la ley de Dios, cbra del modo debido a su
nuevo estado. Bsto es aplicable también a la ley de la Iglesia. La
ley de la Iglesia es la expresién hablada de la ley de Dios o su in-
terpretacién y aplicacién a cuestiones concretas,

Ninguna léy es capaz de abarcar todas las situaciones. Las le-
ves dan normas generales, pero las situaciones histéricas son umi-
cas y caracteristicas. Por eso no pueden dar las leyes normas de
conducta para todas las situaciones posibles. Obligan a la concien-
cia que debe ser informada por ellas. Quien se entrega a Dios en
el amor, debe hacerlo obedeciendo sus mandamientos. Pero en las
situaciones concretas, no previsibles del todo por la ley y a veces
no previstas, la conciencia configurada por el amor de Dios debe
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decidirse en la plena conciencia de responsabilidad propia. Cuanto
mds lleno estd el hombre de Cristo, tanto mayor es su independen-
cia. Y cuanto mas se deja guiar por la vieja ley del egoismo, tan-
to mds nito y menor de edad es (I Cor. 3, 15; 3, 3; Eph. 4, 13-
14). Cfr. El Tratado del Bautismo, § 189. B, Hiring, Das Gesetz
Christi, 1955.

11. En la vida concreta, el amor que ve con los ojos de la fe
se manifiesta en la configuracién del mundo, en la oracidn y en €l
sufrimiento.

VII. Configuracion del mundo

d) FEl hombre vive en el mundo y en sus Srdenes y estructu-
ras; tiene, pues, con €l muchas relaciones inevitables. Es, por tan-
to, de esperar a priori que la transformacién obrada por Cristo en
el hombre se realice también en el mundo, Serfa malentender la
revelacién de Dios hecha en Cristo interpretarla como una medida
de Dios para la inmediata mejora del mundo o para la creacion
de un determinado orden social, politico, econémico ¢ cultural o
para la educacién de la humanidad y procesos culturales pareci-
dos. El sentido mds intimo del cristianismo se refiere al reino de
Dios. Dios actia en la historia humana para instaurar y realizar
en el mundo su reinado. La vida de Cristo estuvo al servicio de
esta misién. La instauracién del reino de Dios significa para los
hombres la salvacién. Cuando un hombre se somete al sefiorio de
Dios, es decir, al imperio de la verdad y del amor, entra en comu-
nidad con Dios, plenitud de ser y de vida y logra asi la vida indes-
tructible v la salvacion.

Aunque la Revelacién no estd inmediatamente ordenada al or-
den de lo terrestre, es un mensaje de suma importancia para com-
prender el mundo y la existencia de los hombres en él.

La proposicion, que mas fecunda parece, para explicar esta ver-
dad es: el Verbo se hizo carne (fo. 1, 14). El Logos divino, el Hijo
de Dios, asumié la naturaleza humana con los modos existenciales
de caducidad y transitoriedad. A la vez asumidé una estructura de
esta tierra, materia de la materia de este mundo, polvo del polvo
de la creacién. Y asi afirmé no sélo al hombre y al dolor huma-
no, sino también al mundo.

El mundo fué asi confirmado por Dios. Dios sellé definitiva-
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mente lo que habia hecho al principio del mundo. El mundo fué
creado por Dios y no descansa en si mismo. Fué creado por Dios
y depende de El hasta en los iltimos estratos del ser. Existe, por-
que Dios lo conserva, Es un misterio por qué permitié Dios que ¢l
mundo creado por El fuera corrompido por el hombre al pecar
(cfr. § 125). El misterio del pecado no puede ser del todo escla-
recido. Pero podemos decir: Dios tiene una opinién tan elevada de
la libertad humana que lo deja todas las posibilidades y no la im-
pide ni aun cuando puede ser fatal o lo es. Esta conducta de Dios
nos pareceria una locura, si el mundo hubiera permanecido en su es-
tado de corrupcmn Pero Dios habia preparado la medicina y ha-
bia visto el camino de la salvacién. Seria un camino de ldgrimas y
de dolor, pero al fin era un camino. Cuando el mundo habia sido
corrompido por el hombre, Dios le volvié a crear y renovar, ha-
ciendo que el Logos divino asumiera, en unidad existencial con su
persona, una parte de 1a materia de esta tierra que Dios cred. Des-
de la Encarnacién estd4 el mundo para siempre e intimamente uni-
do a la existencia de Dios. Dios no retractari esa su af:rmaclén
del mundo.

La Encarnacién del Logos divino significé que Cristo, al asu-
mir el destino humano, asumié el destino de este mundo. Al mo-
rir tomé sobre si la ley de la muerte, que impera todo el cosmos.
Cristo confirmé por una parte esa ley para siempre. No hay espe-
ranza de que el mundo se sustraiga a la ley de la caducidad, porque
estd bajo el signo de la cruz, de la caida y ocaso de Dios en esta
tierra. Pero, por otra parte, mediante la muerte de Cristo, fué crea-
da una nueva forma de existencia——completamente desconocida has-
ta entonces—de la materia de esta tierra; se revela en el cuerpo
glorificado de Cristo. La materia, que hasta entonces habia sido
exclusivamente portadora e instrumento de muerte, se convierte
gracias a la tesurreccién en portadora e instrumento de la vida im-
perecedera. La materia fué transformada hasta ser capaz de admitir
y dejar traslucir las energias de la vida divina. El cuerpo del Resu-
citado participa asi de modo completamente nuevo en el poder exis-
tencial indestructible v en la plenitud de ser de Dios.

Lo que ocurrid en el cuerpo de Cristo tiene importancia para
todo el mundo, de! mismo modo que la muerte del hombre pecador
tuvo importancia para toda la creacién.

Cristo resucitado es el primogénito no sdlo de los hombres, sino
da todo el cosmos. Todo el universo ha sido puesto en movi-
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miento hacia el estado creado en Cristo glorificado: hacia el es-
tado de glorificacion. En la glorificacion, todo el cosmos lograra
una forma imperecedera de existencia. El cosmos sera traspasado
por la luz y fuego de la santidad y amor de Dios, y asi serd glori-
ficado. Llamamos cielo nuevo y tierra nueva a ese estado del mun-
do. Ocurrird en una época poshistorica y poscésmica vy no en el
espacio de la historia humana y en el transcurso césmico defini-
ble y explicable por las Ciencias Naturales. El camino por el que
el mundo se dirige a su estado definitivo, es 1a desfruccién y com-
plefo derrumbamiento de sus actuales formas de ser y existencia,

En la promesa de ese futuro estado del mundo la afirmacién
que Dios hace de é] recibe nueva luz y claridad definitiva. La valia
del mundo resplandece ahora que sabemos que Dios quiere conce-
derle en la tercera y ultima creacién una configuracién y estruc-
tura perduraderas.

El proceso total del mundo se nos aparece ahora sometido a la
tensién de la muerte y resurreccion de Cristo por una parte, y por
otra, a la tensién entre el derrumbamiento total de ese mismo mun-
do y su total transformacién en una forma imperecedera de exis-
tencia. La posicién del mundo entre esos dos pares de aconteci-
mientos trascendentales determinan el caracter de su transcurso.
Y por ese mismo hecho estdn caracterizadas las relaciones de]l hom-
bre—y especialmente las del cristiano—con el mundo y sus obliga-
ciones ante él. La conducta del cristiano, y en especial del justo ante
el mundo, estd a la vez bajo el signo de la ¢ruz y de la muerte y
bajo el signo de la configuracién definitiva de este mismo mundo.

Las relaciones del cristiano con el mundo estin también ca-
racterizadas por el hecho de que el cristiano ha sido sacado del
mundo (en cuanto reino del pecado). El cristiano ha sido funda-
mentalmente liberado de la cerrazén a Dios que tiene el mundo.

b) A cada uno le ha sido confiada por el Padre celestial la
configuracién de una parte del mundo; debe cuidarla con el cut-
dado y conciencia con que Jos hijos cuidan la propiedad y heren-
cia de sus padres. Toda conducta absurda y descuidada frente a
las cosas del mundo es una lesién del amor al Padre. La con-
figuracion del mundo ocurre en la configuracién de los distintos Or-
denes de la vida y sobre todo en la configuracién del oficio o
profesion, de la familia, de la nacién y del estado.

La tarea de configurar el mundo que Dios nos impone tiende
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primariamente al buen orden de las formas transitorias de este

mundo y en definitiva a poner de relieve la gloria de Cristo infun-
dida en el mundo.

Por 1o que se refiere a la primera tarea, debemos partir del hecho de
que Dios no creé al mundo en estado perfecto y acabado. -Mds bien, confié
a2 los hombres el perfeccicnamiento del mundo, en cuanto el mundo es per-
fectible dentro de los limites de su transcurso terrestre. Dios manda a los
hombres que configuren la tierra v la sometan. Fste mandato nos es ates-
tiguado en ¢l primer libro de la Sagrada Escritura. Se dice alli: “Procread
vy multiplicaos, y henchid la tierra; sometedla v dominad sobre los peces
del mar, sobre lag aves del ciclo v sobre los ganados y sobre todo cuanto
vive v s¢ mueve sobre la tierra.” Dijo también Dios: “Ahi os doy cuan-
tas hierbas de semilla hay sobre la haz de la tierra toda, v cuantos Arbo-
les producen fruto de simiente, para que todos os sirvan de alimento”
{Gen. 1, 28-29).

De estas palabras de] Génesis se deduce que el hombre ha sido obli-
gado por Dios a tareas mundanas, a servir al mundo vy a amarle. Si inten-
tara sustraerse a ese servicio, se rebelaria contra Dios. Huida del mundo
significa huida de Dios. El hecho de que en Ia modernidad se nos grite:
“permaneced fieles a la tierra” (MNietzsche) estd legitimado por la Escritura
misma. El Cristianismo no es pure espiritualismo. El grito de Nietzsche
viene de una voluntad humana y carece de importancia frente a Ja obli-
gacién ue s¢ nos impone por boca de Dios mismo. Todo precepto humano
participa de la problematicidad y variabilidad a que estid sometido todo
lo humano. Pero ¢l mandato que Dios nos da tiene validez absoluta y ¢s
absolutamente obligatorio. Por tanto, €l hombre gque se sabe obligado por
Dios a servir esta tierra, sienfe una obligacién maés fuerte v poderosa que
la que se impone el que cree s6lo en el muado.

Ante esa obligacién no es justa la sospecha de si vaie la pena el mundo
perecedero. Fsa sospecha se levanta ante la fugacidad de todo lo terreno. No
sélo las obras de cada dia, producto del trabajo, estdn sometidas a la ley
del tiempo; las obras de }la cultura tampoco se mantendrin ante la tran-
sitoriedad. Pero el hecho de que Dios crea que el mundo vale ]a pena—y
asi lo ha demostrado empefidndose tres veces en él y realizando su em-
pefic a fuerza de tiempo y esfuerzo—, confirma de una vez para siem-
pre que el mundo merece el trabajo y esfuerzo humano. Toda duda de
si el mundo vale la pena debe enmudecer ante la obra de Dios en él
y por €l | |

El mandato divino de servir al mundo implica €l precepto parcial de que
¢l hombre debe hacerse v permanecer sefior de la tierra. Ei hombre con-
tradiria ese precepto divino, si permitiera que el mundo se hiciera sefior
suyo. &1 la configuracién del mundo hecha por ¢l hombre le lleva a ser
esclavo de las cosas, se debe no sélo a falta de habilidad, sino a desobe-
diencia. |

El hombre se¢ hace esclavo de las cosas cuando se rebela comtra Dios.
La esclavitud al mundo—a la técnica, por e¢jemplo—es un signo que trai-
ciona la actitud humana de rebelidén contra Dios. Quien se rebela contra
Dios se convierte en esclavo del mundo, de! dinero, del estado, de la

394



§ 217 TEQLOGIA DOGMATICA

maquina. El hombre sélo puede elegir entre vivir como esclavo del mundo
—81 no quiere soportar el seforio de Dios—o soportar el sefiorio de
Dios—si no quere ser victima de la esclavitud a] mundo—. No hay sa-
lida ni solucion de este dilema.

En la esclavitud del hombre rebelde, del hombre que vive en radmal
autonomia, se conttmia y agudiza la esclavitud en que cayd el hombre
por el primer pecado, es decir, en el primer intento de vivir libre de
Dios y auténomo. El mundo se venga—por asi decirlo—del hombre, a
quien Dios confidé su creacién para que la conformara v configurara, cuan-
do el hombre—infiel a los mandatos de Dios—itrata lo que le ha sido
confiade como si fuera propiedad suya, como que tuviera derecho abso-
luto para disponer de ello a capricho.

Ya s¢ entrevé como puede el hombre cumplir la tarea que Dios le
ha impuesto. El presupunesto fundamental es que tenga a Dios por Seiior
del mundo, que se someta en todos sus esfuerzos mundanos al sefiorio vy
poder de Dios creador. Llamamos adoracién a ese incondicional recono-
cimiento del sefioric de Dios. La adoracién es la actitud fundamental en
que el hombre debe emprender la configuracién de]l mundo. Adorar a Dios
no significa honrar a un déspota, sino venerar al amor personificado; im-
plica, pues, el amor. Y asi podemos decir: el amor adorador—el amor
a Dios—es la actitud fundamental en que debe realizarse el auténtico
servicto al mundo para que sea fructifero. Tal actitud significa a la vez
superacion del apetito humano de mando vy superacién del odio humano.
A primera vista parece que el amor adorador y la adoracién amorosa
no tienen importancia en la configuracidn del mundo, v hasta que son
extrafios al mundo v a la vida; pero, en realidad, en cllos se decide st
el servicio humanoe al mundo es formador o destructivo, coastructivo o©
aniquilador. Quien odia y anheila poder, abusarda de las cosas y las hara
instrumento de su odio y apetito de mando; le sirven para satisfaccion del
propioc vo o para aniquilar 1o odiado v lo que se opone a su apetito de
mando; en su mano se convierten en instrumento de destrucceién; con las
cosas funda un mundo de caos v hace que la muerte impere en el mundo.

Viceversa: las cosas en manos del que ama, en manos de quien se
siente absolutamente obligado al amor por la adoractén de Dios, se con-
vierten en instrumento de vida; en sus manas, las cosas de este mundo
s¢ convierten en medio de servir a la vida de los demas; en sus rmanos
se¢ hacen fecundas y fructiferas.

Paodemos ver estos hechos en otro terreno distinto, Todo lo que ¢l hom-
bre hace, lo hace en las cosas o con las cosas de este mundo. Nunca puede
hacer una obra completamente espmtuai En su movimiento animico in-
corpora las cosas del mundo. En su odio y mendacidad incorpora el hom-
bre las cosas del mundo al movimiento qué¢ le aparta de Dios. La separa-
ciébn de Dios significa condenacién lo mismo para los hombres que para
las cosas. Por eso reina la corrupcidon en el mundo imperado por el odio
v el egoismo. Y viceversa: cuando el hombre se mueve hacia el amor de
Dios, también incorpora en su movimiento las cosas del mundo en que
vive. Moverse hacia Dios significa moverse hacia el orden Lo mismo
que el hombre, el mundo, al moverse hacia Dios, se hace participe de la
salvacién. Por eso en el mundo gobernado por el amor a Dios rigen ¢l
orden v la salvacién. El hombre cumple su deber de servir al mundo solo
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cuando realiza su servicio en Ia actitud del amor adorador. Cuando se
rebela contra Dios ocurre un proceso que no sélo afecta al hombre, sino
que implica también a2l mundo. Negar la adoracién significa destruir et
mundo.

c¢) Este servicio al mundo se cumple en la enfrega vy distancia
simultineas: es necesaria la entrega en la distancia y la distancia
en la entrega. Quien sirve al mundo amdndolo distanciadamente se
guarda de la tentacidn de ver en ¢l mundo lo dltimo v miximo; no
confundira a Di1os con el mundo: no concederda al mundo el honor
debido a Dios, no idolatrard el mundo; no idolatrard, por tanto,
ni el poder, ni la riqueza, ni el placer de este mundo; no creera
el politeismo; no adorara donde no se puede adorar en espiritu y
en verdad. A través del mundo sabri ver como a través de un
transparente la realidad tltima y suma: el Td de Dios; sélo a Dios
concedera su adoracidn. |

En la Escritura se nos advierte que no debemos asemejarnos al
mundo ni a su egoismo v gloria (Rom. 12, 2; Io. 15, 18-19; Sant.
4, 4). Y a no ver en el mundo lo ultimo y definitivo. “No améis
al mundo ni lo que hay en el mundo™ (I Io. 2, 15), ni la concupis-
cencia de la carne, ni 1a concupiscencia de los ojos, ni la soberbia
de la vida.

La distancia del mundo se observa—segiin la Escritura y los
Santos Padres—en el ayuno, vigilia y continencia (cfr. La doctrina
de la penitencia). Estas son las buenas obras que deben ser espe-
cialmente destacadas. Son hechos como obras de penitencia. En
ellas manifiesta e] hombre que no vive de este mundo y que las
formas de este mundo no son definitivas. Al ayuno se une muchas
veces la limosna. Gractas al ejercicio del ayuno se logran los me-
dios que deben ser puestos a disposicién de los necesitados. Pero
ademais de eso el que ayuna manifiesta que no es de este mundo,
que en definitiva es independiente de la riqueza y posesién de este
mundo. Como estas obras tienen e] sentido de ser cumplimiento v
realizacién de la distancia de este mundo, no pueden ser sustitui-
das por otras obras “espirituales”, porque el mundo no puede ser
“espiritualizado™. Al mantenerse distante de las formas perecederas
del mundo, el cristiano afirma las formas definitivas de las que
ha sido hecho participe por Cristo. Su distanciamiento no es ni
negacion del mundo ni negacién de sus formas pasajeras; deben
ser afirmadas hasta que Cristo vuelva como formas en que se con-
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figura la gloria de Cristo. Pero no se las puede conceder validez
eterna, aungue se llame eterna una duracién muy larga.

Una conducta ante el mundo, en la que ¢l hombre lo considere
como pemiiltima realidad, no significa indiferencia, El creyente tie-
ne que tomar al mundo en serio, porque es creacidén de Dios. Le
puede dedicar un amor més Inienso que €l que le presta el que
sélo cree en el mundo, porque, con la fuerza tedopoderosa del amor
divino, mientras que el que sélo cree en el mundo ama sélo con la
fuerza de la tierra. Trata, por tanto, las cosas de este mundo con
cuidado v amor. Es cierto que no les concede tanta seriedad como
les concede quien sélo cree en el mundo; esa seriedad le parece
comica por estar fuera de lugar. El cristiano, en su actitud ante
el mundo, se gnarda del desprecio budista y de la idolatrfa moder-
na del mundo. |

Como el amor de Dios es la ley configuradora de su amor al
mundo, estd dispuesta a dejar de las manos las cosas amadas cuan-
do Dios se las quita. Como ama las cosas, siente que le sean qui-
tadas. Pero estd dispuesto a sacrificar todo lo terreno y a morir a
ello cuando asi lo mande 1a voluntad de IDnos.

Su amor al mundo estd determinado por la esperanza en la
forma v configuracién futuras del mundo. No puede pasar por alto
que el mundo esté en tormento y esté lleno de alegria porque sus
aritos son los dolores del parto de un nuevo mundo lleno de gloria.
Por eso reza para que llegue pronto esa forma gloriosa: “Pase la
figura de este mundo y revélese la gloria del Sefior.”

d) Como el cristiano mira el mundo de la creacién y afirma
con Cristo su realidad, su servicio al mundo tiende, en definitiva
a hacer que Dios y Cristo resplandezcan en el mundo. En todos
sus esfuerzos por transformar el mundo trabaja por convertirlo en
un transparente de la gloria de Dios. A esa labor pertencce el tra-
bajar por el mundo, por las cosas creadas y por su sentido esencial
v el interior representar a Dios en su trabajo. El hombre trabaja
el mundo y le informa de su imagen, que.es imagen de Dios. Por
informarle de su imagen le es familiar y doméstico; en €l se en-
cuentra. Por ejemplo, su casa es algo mds que un albergue y hos-
pedaje; es expresidn de su ser y espacio de seguridad y proteccion.
Eso solo es posible cuando la configuracién del mundo es a Ja vez
elaboracién de la imagen de Dios y de Cristo y estd, por tanto, al
servicio del amor y de la verdad.
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. Cada hombre realiza su responsabilidad frente a]l mundo lle-
nando de su amor la parte del mundo que le ha sido confiada, la
parte del mundo que puede ver y en la que se mueve. El mundo
retorna asi misteriosamente a Dios y participa de la salvacién. El
hombre cumple vy termina lo que Cristo mismo empezd durante su
vida. En cada esfuerzo por el mundo el hombre continda la obra
de Cristo; adelanta el reino de Dios instituido por Cristo en el
mundo. Todo lo que el cristiano haga con esa intencién tiene sen-
tido precursor para el estado definitivo del mundo. Por una parte
contimia lo que Cristo empezd, y por otra parte anticipa lo que seri
concedido a toda la tierra. Esto ocurre incluso en los servicios mas
fugaces al mundo hechos con amor y también en las formas tran-
sitorias y perecederas del mundo. En el cristiano actuan las fuer-
zas glorificadoras de Cristo resucitado. Pero vive, stn embargo, en
el mundo y ‘“en la carne”. Viceversa: cuando la configuracion del
mundo oculta los rasgos de Dios y de Cristo, los rasgos de la ver-
dad y del amor, cuando se pone al servicio del odio y del egoismo,
el mundo se convierte en espacio de inseguridad y amenaza. En el
mundo en que Dios no puede vivir no puede vivir tampoco €l hom-
bre, porque en donde no estd Dios no existe ninguna posibilidad
de existencia para el hombre. Una revelacién del estado en que el
mundo ha sido puesto por el hombre que odia es el hecho de que
los hombres destruyan las moradas de los hombres.

e} Aunque nada estd excluido del amor del cristiano, el indi-
viduo no puede abarcarlo fodo, dada la limitacién del espiritu y
del corazén del hombre. Tiene que dirigir su amor a lo que estd
cerca de €l, a lo que Dios ha puesto en su cercania. Su participa-
cidén en la configuracion del mundo se realiza en la configuracién
del pequefio espacio que Dios le ha asignado; ocurre en su fraba-
jo, mediante su oficic o profesién. Dios le sale al encuentro en el
trozo de creacion que tiene que trabajar. Dios no se queda al lado
de las cosas, sino que se dirige al hombre desde ellas. El hombre
contesta al amor de Dios al configurar el trozo de creacion que le
ha cabido en suerte. Participa asi en el nuevo ordenamiento crea-
dor del mundo gue Cristo hace. Cumple su amor al Padre, cum-
pliendo la tarea de cada hora, que le ha sido confiada por e! abismo
del amor divino. Pero su actividad diaria trasciende la estre-
chez de la costumbre y lo cotidiano se convierte en su supratempo.
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ral. Cuando el trabajo es una forma de amor exige entrega y tensién
para que sea tan perfecto como corresponde a Dios.

f) Todavia surge una cuestidon: jhay determinadas formas
del mundo, de la vida cultural, social, econdmica o politica que el
cristiano tenga que producir cuando quiere configurar el mundo
en la actitud del amor adorador? Con otras palabras: ;hay formas
de las que pueda decirse que ellas y sélo ellas son las formas apro-
piadas a la revelacidn cristiana? Ya hemos dicho lo mds importante
sobre este tema en el § 117.

La cuestion puede agudizarse en esta ofra: ;permiten todas las
formas de la vida una configuracién cristiana? ;Bs posible, por
ejemplo. una politica cristiana o toda politica debe estructurarse
desde el simple derecho natural? Para resolver este problema de la
moral teoldgica catdlica hay que observar que e} hombre siempre se
representa a si mismo en todos sus esfuerzos por configurar el
mundo. Pero en realidad sélo existe como justo o perdido, como
pecador o como hijo de Dios. En consecuencia, sdlo puede repre-
sentarse como pecador o como hijo de Dros. Por eso todos los or-
denes creados por €l llevan los rasgos del pecador o del justo. A eso
hay que afiadir: un momento esencial en el ordenamiento de la
vida piblica es la cuestion de si el hombre tiene verdadera libertad
y dignidad, valor propio vy autonomia. SOlo por la Revelacién
conoce el hombre la auténtica libertad con seguridad plena; sdlo
la conoce en cuanto creyente. Y sélo como creyente puede crear
un orden en que pueda vivir como hombre libre.

E] hecho de que los cristianos, a consecuencia de la actual con-
cepcidon del mundo, es decir, de las tendencias no cristianas y an-
ticristianas de muchos hombres con los que tienen que colaborar
en la configuracién del mundo, no pueden imponer sus esfuerzos
configuradores alimentados de la fe en Cristo contra todas las re-
sistencias, no conduce a la consecuencia de que deben renunciar a
esos esfuerzos, sino a la de que sdlo puedan hacer imperfectamente
lo que podrian hacer mucho mejor de no enconfrar resistencia.

Tienen que “predicar al mundo su fin y su tunica salvacién por
Cristo” y no tienen que admirarse de que el mundo se rebele con-
tra el mensaje de Cristo y haga participes a sus testigos del dolor y
pasién de Cristo. Frente al mundo olvidado de Dios tienen que
predicar la voluntad de Dios y convencer al mundo de su pecado.
Confréntese Edmund Schlink, Das theologische Problem des Na-
turrechts, en “Viva vox Evangelii”, 1951, 252-53.
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g) Surge Ia cuestion de si la caducidad de todas las formas del mundo
no lleva necesariamente a la resignacion. Por grande que sea a veces la
tentacion, quien cae en ella se rebela contra el mandato de Dios. El cris-
tiano es responsable ante Dios de que ¢l mundo y la vida, ia economia v
la sociedad, el estado v la cultura, el arte v Ia ciencia reciban la mejor
configuracidn posible, de que en todos los ¢rdenes mundanos aparezca el
rostro de Cristo v no la mueca de Satands. Debe resistir la tensién de poner
todas sus fuerzas en obras destinadas a perecer. Sdlo sera capaz de eso,
si pone sus ojos en ¢l futuro definitivo,

A pesar de la experiencia de los continuos derrumbamientos y del
continuo peligro v amenaza para sus obras, le librard de la remgnacién
la certeza de gque Dios conserva pacientemente ¢l mundo para el juicio del
ultimo dia y la confianza en que todo lo que El ha creado llegard un dia
a plenitud. Confia en la promesa de Dios de que ninpin valor se perde-
14 del todo. Todo lo que ha sido creade en la historia bumana serd in-
corporado por Dios a la nueva estructura del ciclo nuevo y de la tierra
nueva. La configuracién del ciclo nuevo y de la tierra nueva dependen
asi de las contribuciones de cada uno a la configuracién del mundo. Todo
el trabajo v amor que ¢l hombre dedigque al mundo repercuien en el reino
de Dios de doble manera; inmediata y mediatamente; inmediatamente,
porque la actitud de amor anticipa el reino del amor, y mediatamente, por-
que todo valor objetivo perdurard en la forma transfigurada que Dios
le concederd y que nosotros desconmocemos. Su muerte terrena es el cami-
no hacia sn modo transfigurado y etermo de existencia en el reino de
Dios, que empieza definitivamente después de] fin del mundo.

ViIl. La oracion

La oracién es una elevacién de la mente humana hacia Dios,
un didlogo entre el hombre y Dios, que ha instaurado su reino
en ¢l hombre, mds exactamente: la participacidon en el didlogo
eterno que ocurre entre €l Padre v el Hijo en el Espiritu Santo. Es
participacidon en la adoracién, alabanza, accién de gracias y peti-
ciéon de Cristo. El auténtico orar sélo puede hacerse por medio
de Cristo. SSlo El es el camino hacia el Padre; sélo en comuni-
dad con El puede el hombre atreverse a llamar a Dios con ¢l
nombre de “Padre”. Cir. § 169. Cristo lleva la oracién hasta el
Padre. Nuestra oracion no es mds que la aceptacion de la ora-
cién de Cristo en nuestro corazdn, en nuesira voluntad y en nues-
iro pensamiento. .o decisivo en la oracion de los cristianos es
la oracién de Cristo. La oracién del cristiang es oracién de Cris-
to mas que oracion del justo.

En Rom. 8, 26-27, se dice: “Porque nosotros no sabemos pe-
dir 1o que nos conviene; mas el mismo Espiritu 2boga por nos-

400



§ 217 TEQOLOGIA DOGMATICA

otros con gemidos inefables, v el que escudrifia los corazones
conoce cudl es el deseo del Espiritu, porgue intercede por los san-
tos segin Dios.” No es imposible que la palabra “espiritu” se re-
fiera a Cristo glorificado (cfr. II Cor. 3, 17); pero es sumamente
probable que se refiera a la tercera persona divina. St es éste el caso,
el Espiritu Santo es la fuerza personal mediante la que Cristo
obra. Cristo reza al Padre en el Espiritu Santo. La oracién del
cristiano es un orar junto con Cristo y hasta el estar dispuestos
a dejarle orar por nosotros. En la oracién del cristiano oye, por
tanto, el Padre la voz de su Hijo. Cifr. H. Bremond, Das wesentli-
che Gebet, 1936; A. Stolz, Teoclogia de la Mistica, Ediciones Rialp,
1952, 1936, 118-127; J. M. Niclen, Gebet und Gottesdient im Neuen
Testament, 1937, A. Lohr, Jahr des Herrn, 1934, especialmente 256-62 ;
H. Kuvhaupt, 4bba, Vater. Christliche Lehre vom Gebet, 1945 ;
R. Guardini, Vorschule des Betens, 1940. Cfr. vol. I, § 4; §§ 174
y 189.

La oracién es primariamente adoracidén y. en segundo lugar,
peticiéon. La peticién es oracién en la medida en que es adoracion.
La oracién no es primariamente un medio de santificarse a sf
mismo (aunque lo sea también esencialmente), sino una forma de
honrar a Dios. La oracién no estd primariamente al servicio del
desarrollo de la personalidad moral, sino viceversa: los esfuerzos
morales y religiosos del hombre estdn al servicio de la adoracion.
“Ias almas se santifican para participar mds perfectamente del es-
piritu y de la verdad en que adoran a Dios; se levantan en el
sentido de la ascensién y elevacién morales para que el culto
que tributan a Dios sea menos indigno de E1” (Bremond, Das we-
sentliche Gebet, 35-36). Sin embargo, el hombre se santifica real-
mente por la oracién, por la elevacién del hombre hacia Dios ocu-
rrida en ella. Estas consideraciones valen lo mismo de la oracién
“litirgica” que de la oracién “privada”.

La Escritura exige la oracidn continua (Lc. 18, 1; I Thess. 3,
17). Tal oracién consiste en una continua elevacién del corazén a
Dios. Eckhart describe ¢6mo el amor de un hombre puede estar
siempre dirigido a otro, ¢cémo puede acompafiarle por todas par-
tes v llenarle, sin necesidad de apartar su conciencia y atencion
de la actividad momentdnea. Cfr. vol. I, § 64. San Agustin dice
en la Explicacidn del salmo 31, 14: “Hay upa oracion interna,
jninterrumpida, que es el anhelo. Hagas lo que hagas, anhelas aquel
sdbado y no interrumpes la oracidn. No quieres iaterrumpir la

401



MICHAEL SCHMAUS

oracién, el anhelo no se interrumpe. Tu continuo anhelo es tu voz
continuada. Solo el frio del amor es silencio de} corazon™ (H. Urs
von Balthasar, Aurelius Augustinus iiber die Psalmen, 49).

Contra ]a explicacion de la oracién dada por los Santos Padres
y tedlogos medievales de que es un didlogo con Dios, no puede
decirse que no puede ser didlogo, porque Dios estd callado; Dios
nunca estd callado, pero sus palabras caen en el silencio; sélo los
creyentes las perciben; en la fe estd seguro de la presencia de
Dios. Oye la palabra de Dios con especial claridad en la predica-
cién de la Iglesia, en la liturgia y sobre todo en la Escritura, En
todas esas palabras habla Dios a] hombre. Pero también habla en
los dones y tareas que cada hora lleva consigo. Por eso puede
hablar con Dios, presente en él, de la tarea de cada hora (con-
fréntese W. Stihlin, Hilfe im Alltaz, 1939).

L.a oracién del estado de peregrinos estd ordenada a] estado
en ¢l que el hombre hablard no ya con el Dios escondido, sino
con el Dios visto en toda su gloria. El cielo es un eterno didlogo
de amor con Dios. La oracién terrena, lo mismo que el trabajo,
tiene caricter escatoldgico.

1X. El dolor

Mientras €] hombre espera su estado futuro y lo anhele, estard
acosado por el dolor. En el dolor se expresa sensiblemente la co-
munidad con Cristo crucificado. El dolor del cristiano revela que
Cristo obra en él (Phil. 3, 10). Cfr. E. Pryzywara, Crucis myste-
rium, 1939; 1. Pinsk, Busse und Liturgie, en “Liturgiches Leben” 1.
1934, 49-58. Sobre el sentido del dolor del justificado, véanse los
§§ 93, 156 y 172.





