§ 203

Limites de la necesidad de la gracia

1. Cuando la Revelacién acentiia la necesidad de la gracia.
no quiere decir que ¢l hombre esté¢ corrompido hasta en las raices
de su ser, sino solamente que es i1ncapaz de hacer determinadas
obras buenas, de obrar el bien sobrenatural, de realizar acciones
que estén en intima relacién con la vida de santidad de Dios trino.
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Es la teologia de la Reforma la que afirma la total corrupcidn
de la naturaleza humana; la naturaleza humana no sélo esti he-
rida o debilitada, sino corrompida; por tanto, todo lo que procede
de ella no puede menos de ser pecado; el hombre es de por si inca-
paz de hacer el minimo bien; si ocurre algo bueno, es la gracia
de Dios quien lo hace; sdlo Dios puede hacer algo bueno por
medio del pecador. La teologia dialéctica ha ampliado consecuen-
temente esta doctrina hasta el extremo; todo esfuerzo hacia Dios,
incluso la oracién, por parte del hombre que no esti en gracia,
ticne el cardcter del pecado; cuanto mds se esfuerza el hombre,
tanto mds demuestra su orguilo, sobre el que recae la justicia de
Dios. La razén mas profunda de tales docirinas es e] hecho de
que los reformadores creen que sélo asi se concede a Dios el
honor que le es debido. {Soli Deo gloria! Tal es la formula en
que puede expresar, en resumen, su planteamiento. La gloria de

Dios no puede ser menoscabada y al hombre debe quitdrsele toda
supuesta gloria (cfr. § 205).

2. El Concilio de Trento declaré que tal doctrina no estd de
acuerdo con la Revelacién; no la contradice por lo que afirma,
sino por lo que niega. El Concilioc de Trento profesé toda la Re-
velacidn, la primacia y soberania de Dios y la gloria del hombre
procedente de Dios y deformada, aunque no aniquilada, por el
hombre. No hay aqui ningin menoscabo de la gloria de Dios,
pues Incluso la gloria que le queda al hombre en el pecado hay
que agradecerla a Dios.

Sin embargo, el Concilio de Trento no resolvié todas las cues-
tiones. Los siglos Xvi y XviI estan llenos de polémicas sobre la
corrupcién pecaminosa del hombre y sobre el poder de la gracia
divina. Cuanto mdas confiadamente fueron ensalzadas por unos las
capacidades del hombre, tanto mds desesperan otros de ellas; era
Ia época de la conciencia de la personalidad (Renmacimiento}; unos
predicaron la alegria en el mundo y vieron en la transformacién
vy configuracidon de la tierra el sentido de la vida humana; la Na-
turaleza ocultaba cada vez mas la gloria de Dios (inmanentismo
de la modernidad); otros predicaban, tanto mas destacada y ex-
clusivamente, el mundo sobrenatural, y caracterizaban el servicio a
la Tierra como concupiscencia de los ©ojos, concupiscencia de la
carne y soberbia de la vida. Mientras unos lo esperaban todo de

la Naturaleza, otros lo esperaban todo de las fuerzas sobrenatu-
rales.
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La Iglesia unié los términos contrarios en una superior unidad
llena de tensidn. Se evitan los errores, cuando Dios y el hombre

son considerados en su viviente relaciéon y no simplemente en sus
oposiciones v contradicciones.

3. Miguel Bayo, profesor en Lovaina, que vivid de 1530 a
1589, vié—como Lutero—la esencia del pecado original en la con-
cupiscencia. La siempre orgullosa y rebelde voluntad del hombre,
corrompe todo lo que hace el hombre que no estd en gracia, es
decir, segliin Bayo, el que no cree. La gracia tiene que hacer vio-
lencia a quien se resiste y estd en contradiccion con ella para
poder realizar acciones verdaderamente buenas; le violenta y do-
mina mediante el amor. La libertad queda intacta en esa violen-
cia, porque consiste en ser libres de toda violencia exterior y no
en ser libres de la necesidad interna. Bayo invoca a San Agustin;
siempre que se levante una protesta teoldgica contra la seculariza-
cién y mundanizacién del cristianismo, serd invocado el nombre
de San Agustin. En realidad, Bayo estd més cerca de Pelagio que
de San Agustin; es cierto que acentiia el hecho de que el hom-
bre no puede hacer nada bueno sin Dios, pero a la vez dice que
el hombre tiene cierta exigencia de gracia, porque sin ella su
naturaleza seria incompleta. La gracia se convierte asi en un ele-
mento de la Naturaleza. El sobrenaturalismo, que no deja a la Na-
turaleza ninguna posibilidad de hacer el bien, se convierte de pron-
to en un naturalismo que niega la gracia en cuanto tal. El afio
1579 condend Pio V unas 79 proposiciones de su escrito (cfr. D.
1001-80).

Comelio Jansenio (1585-1638), obispo de Ypern, escribid una
monografia sobre la doctrina agustiniana de la gracia, que apare-
cié sin el nombre del autor ] aflo 1640. Tuvo animados aplausos
v acres condenaciones. Sus teorias fueron celosamente cultivadas
por las monjas v ermitafios del Port-Royal. El hombre estd domi-
nado por la concupiscencia mala (delectatio terrestris); peca, pucs,
necesariamente, mientras no le sea infundido el placer celestial
(delectatio caclestis) que venza la concupiscencia terrena.

El hombre es violentado por e] deleite celestial; no puede re-
sistirle, cuando es mds fuerte que el terreno. Tales pensamientos
son raros; al concederlos o negarlos, Dios se revela como Sefior
absoluto. En las monjas vy ermitafios de Port-Royal hizo impre-
sién, sobre todo, la dura ascesis y enorme seriedad de la obra. El
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afio 1653 condend el Papa Inocencio X cinco proposiciones de su
libro (ID. 1092-1096:; cfr. D. 1650).

4. Frente a todas estas exageraciones, la Iglesia ha definido
que el pecado original no ha corrompido del todo la naturaleza
humana. Confeso asi la verdad de que incluso ¢l hombre caido
es criatura de Dios, y que por ser hombre, e incluso en su estado
de hombre caido, es de algin modo imagen de Dios y estd domi-
nado por el amor de Dios. L.a fe de la Iglesia en la gloria—aunqgue
sea minima y esté desfigurada—del hombre caido es una confesion
de la gloria y honor de Dios, que se realizan en todas las cria-
turas y, sobre todo, en el espiritu bhumang, porque participa de
la vida espiritual de Dios.

Segtin la doctrina de la Iglesia, el resto de la gloria divina que
queda en el hombre caido consiste, entre otras cosas. en que to-
davia tiene ojos para ver la gloria de Dios y oidos para escuchar
la voluntad divina. L.a Iglesia ensefia, por tamto, que incluso ¢l
hombre caido puede conocer la existencia de Dios y hacer el bien
moral con sus fuerzas naturales y sin gracia sobrenatural,

En el primer volumen dijimos lo mas importante sobre el tema de
la cognoscibilidad de Dios con las fuerzas naturales del espiritu (§ 30).
La afirmaciéon de que el hombre caido puede hacer el bien moral
sin ayuda de la gracia no es dogma de fe, pero es doctrina segura
de la Iglesia. Fué enunciada al comndenar las proposiciones con-
trarias de Bayo y Quesnel. Asf, por ejemplo, estdn condenadas las
siguientes proposiciones de Bayo: “El libre albedrio, sin la ayuda
de la gracia de Dios, no vale sino para pecar” (D. 1027), o la que
dice: “Es error pelagiano decir que el libre albedrio tiene fuerza
para evitar pecado alguno” (D. 1028; cfr. 1030, 1389, 1524).

Tenemos que subrayar ahora lo mismo que al bablar de la
cognoscibilidad natural de Dios, que las definiciones de la Iglesia
no hablan mds que de la posibilidad de una moralidad natural y
no de su realidad o facticidad. Es, pues, compatible con 1a doctri-
na de la Iglesia la teoria de que no existe ninguna accién pura-
mente natural que sea buena, sino que s6lo son buenas las accio-
nes referidas a la comunidad con el Padre celestial. Aunque asi sea,
la doctrina de la posibilidad de la accién naturalmente buena tie-
ne suma importancia; expresa una imagen del hombre, en la que
existen fa disposicién, la inclinacién y la libertad de la voluntad
para ¢l bien, aunque sélo sean débiles e ineficaces. La gracia di-
vina encuentra al menos un punto de apoyo para su accion; no
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necesita golpear y empujar al hombre como una piedra. Bajo la
accion de la gracia y de su fuerza excitante y animadora se pueden
realizar verdaderamente acciones dignas del hombre.

FEl hecho de que toda la creacién esté ordenada a Cristo habla
a favor de la teoria de que no existe la accién naturalmente bue-
na. Ninguna cosa cae fuera de la relacién a Cristo; segun eso, el
fin de la creacién es tdnico: la participaciéon en €l reino de Dios
mediante la participacién en la gloria de Cristo glorificado. No hay
nada que no esté ordenado a ese fin ni que se oponga al ordena-
miento hacia ese estado. El hombre no puede ni por un momento
salirse de la corriente en la que toda la creacidon fluye hacia Cristo
o refluye de EL

A consecuencia de su relacién con Cristo nunca estuve la hu-
manidad sin gracia; aunque escasa, nunca falté del todo. La Hu-
manidad no ha tenido que soportar jamas un estado del todo falto
de gracia; no tuvo, por tanto, que sufrir el pecado en toda su te-
rribilidad.. Cfr, § 143,

- Bayo se equivocod también al confundir al no creyente con el
que no estd en gracia; este error did origen a la afirmacién no
menos errénea de que todas las obras del no creyente y del paga-
no son pecados y de que las virtudes de los fildsofos som vicios.
La Iglesia condend esta proposicién (D. 1025; cfr. D. 1298).

5. Segin el testimonio de la Escritura, la situacién moral de

los paganos es sombria; pero no carecen de todo bien (M1t. 5, 48;
Dan. 4, 24; Ex. 1, 15-21; Ez. 23, 18-20).

6. San Justino Mairtir enuncia una opinién muy extendida entre los
Padres preagustinianos cuando dice (Primera Apologia, 46); “Es doctrina
que hemos recibido, vy que ya antes hemos cxplmadn, el hecho de que
Cristo, en cuanto Logos (=Razén), de quien participa todo el género hu-
mano, ¢s ¢l Primogénito de Dios. Los que vivieron conforme a la razdn
(con ¢l Logos} son cristianos, aungque fueran tenidos por ateos, como en-
tre los griegos Sdécrates, Hersclito vy otros semejantes, y entre Jos no
griegos Abraham, Ananias, Elfas y muchos otros, cuyas acciones y nom-
bres no queremos enumerar ahora, porque seria demasiado largo. Por
eso los que antes (antes de Cristo} vivieron sin razén (sin Logos) fueron
también malos hombres, enemigos de Cristo v asesinos de los que vivieron
conforme a la razdon; en cambio quien vivié y vive taodavia conforme a
la razon es cristiano y puede vivir sin miedo ni angustia.” Tampoco San
Agustin, que suele juzgar muy desfavorablemente la moralidad de los pa-
ganos, ticne sus acciones por malas en sf. Sélo les falta, segin él, el viltimo v
definitivo sentido. Como sélo tienen una especie de peniiltimo sentido, em
realidad no tienen sentido. “Aunque parezca que el espiritu domina el cuer-

285



MICHAEL SCHMAUS § 203

po v 1a razén domina los vicios, ni la razdn ni el espiritu dominan sobre
el cuerpo o sobre los vicios, si por su parte no sirven a Dios ¢como Dios
mismo ha mandado que le sirvan. En realidad es una extrafia razén que
no conoce al verdadero Dios ni se somete g sus preceptos, sino que se
abandona a la tentacion de los viciosos demonios. Segin esto, las virtudes
que cree tener y con las que domina el cuerpo y los vicios son pasiones
y no virtudes. Pues aunque algunos las tienen por verdaderas v honrosas
virtudes, en caso de que se ejerciten por si mismas y no por algo distinto
de elias son hinchadas vy soberbias y, por tanto, mo deben ser tenidas
por virtudes, sino por pasiones. Pues lo mismo gque lo que da vida a la
carne no procede de la carne, sino de algo supenor, lo que hace feliz al
hombre no procede del hombre, sino de mds arriba; y esto no vale sdlo
del hombre, sino de cuaiquier fuerza y poder celestial” (De la Ciudad de
Dios, lib. 19, cap. 25). Al comentar el Evangelio de San Juan {10, 1), dice
también: “Hay muchos que son tenidos por buenos hombres, varones bue-
nos, mujeres buenas segiin ¢l sentido de cierta direccién de la vida presente
y que cumplen bien lo que estd prescrito en los mandamientos; honran a
sus padres, no cometen adulterio, no matan, no roban, no testifican en
falso contra nadie v cumplen a su modo los demds preceptos de la ley,
pere no son cristianos y se ufanan como aquéllos: ;es que somos ciegos?
Pero como todo lo que hacen lo hacen en vano por no saber a que fin
deben referirlo, el Sefior nos ofrece en la lecccién de hoy una paribola
de]l rebaitp y de Ja puerta, por Ia que se entra en el aprisco. Pueden los
paganos decir: vivimos bien. Si no entran por la puerta, ;de qué les
aprovecha eso de que se glorian? La vida buena debe aprovechar para
consepuir la vida eterna; ;de qué aprovecha la vida buena a quien no
va a ser concedida la vida eterna? Y no se puede hablar de vida buena
en quienes o desconocen por ceguera el fin de tal vida o lo desprecian
por presuncidn. No hay verdddera y segura esperanza de vida eterna para
quien no conozea la vida—que es Cristo—y no enire zl aprisco por Ia
puerta” (Explicacién del Evangelio de San Juan, sermén 45, seccién 2). En
el comentario al Salmo 31 (II, 4) dice: “Muchos se ufanan de obras, y
puedes enconirar muchos paganos que no quierén hacerse cristianos por-
que estan satisfechos de su vida moral. Vivir bien es lo principal, dicen.
;Qué mds tiene Cristo que mandarme? MNadie cuente buenas obras antes
de creer; aunque las buenas obras hechas antes de creer parezcan muy
dignas de alabanza. No fienen sentido: me parecen fuerzas enormes vy
carrera rapidisima fuera de camino. Lo que hace buena a una obra es su
fin e intencidén dltimos. Y es la fe la que determina la intencién defini-
tiva... Uno, por ejemplo sabe conducir perfectamente un barco; si pierde
la direccidon, ;qué le importa saber manejar muy bien las velas...? Se
le pregunta:  Hacia dénde viajas? Y él dice: No lo sé. O no dice
no lo sé sino hacia aquel puerto; pero en realidad corre hacia las
;ocag," (Hans Urs von Balthasar, Awrelius Augustinus iiber die Psalmen.
1-32.)

7. No puede invocarse la autoridad del II Concilio de Qrange
a favor de la doctrina de Bayo de que las obras de los no creyentes
son pecado y mentira. Es cierto que el Concilio en el canon 22 usa
la proposicidon de que nadie de por si tiene més gue mentira y peca-

286



§ 203 TEOLOGIA DOGMATICA

do; pero en realidad estd valorando las acciones humanas del hombre
que no tiene gracia por su relacién con la perfeccion sobrenatural
del hombre y no por su cualidad éfica natural e intrinseca. Tales
acciones no tienen ninguna ordenacion interior a la plenitud del
hombre dentro de la vida trinitaria de Dios y, por tanto, no tienen
en definitiva sentido, aunque a juicio de los hombres representen
una enorme aportacion y contribuyan notablemente a la configura-
cion de la tierra y a la creacidon de bienes terrestres: estin ence-
tradas en el espacio intramundano y participan de la caducidad
contingencia y defectuosidad de lo creado; no llegan a la vida tri-
nitaria intradivina.

En tales acciones el hombre no atenta contra la naturaleza que
Dios concedié a las criaturas. sino mas bien cumple su sentido in-
tramundano; pero desconoce la relacién de todo lo creado a Diogs;
obra como $1 €] mismo y las criaturas de su ambiente no estuvieran
en relacion con Cristo glorificado y—a través de El-—con Dios
trino. Se queda dentro del mundo pasando por alto el hecho de
que toda accion que tenga sentido definitivo es un camino hacia
Dios. Por obrar como si el mundo descansara en si mismo, su ac-
cién es una mentira. Es pecado no por apartarse voluntariamente
de Dios, sino por no tener la relacién con Dios que debe temer por
voluntad del mismo Dios. La pecaminosidad del hombre no justi-
ficado debe entenderse como la pecaminosidad de la privacién de
gracia inherente al que fiene el pecado original (cfr. vol, IL. § 135).
Cfr. H. de Lubac, La tragedia del humanismo ateo. Nietzsche,
Feuerbach, Comte y Dostojewski como profeta, trad. espafiola de
Carlos Castro Cubells,

8. Al hacer estas consideraciones sobre la capacidad ética del
hombre que no tiene gracia no debe olvidarse que se trata de un
desmembramiento légico de la realidad. En la realidad misma no
existe una accidon puramente natural consciente de la responsabili-
dad. El hombre, concreto vive como justificado o como caido, cre-
- vendo en Dios o resistiéndole; no hay existencia humana neutral
frente a la gracia y al pecado. El hombre consciente jamds esta en
situacidn de poder o deber realizar un acto puramente natural. Al
hablar de la posibilidad de una accién naturalmente buena, dividi-
mos en conceptos lo que en realidad estd unido. Tal divisién 16gi-
ca tiene valor, ya que nos explica ¢l punto de apoyo que encuentra
el amor de Dios en el hombre para llegar a él y transformarlo,

Aungue se piense tan confiadamente en las posibilidades natu-
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rales que restan al hombre después del pecado original, el optimis-
mo tiene sus limites estrictamente traz:dos. El hombre caido no sélo
- es Incapaz de realizar actos saludables sin ayuda de la gracia; no
puede siquiera con sélo sus actos intramundanos y sin ayuda de 1a
gracia cumphr toda la ley natural, que Dios ha escrito en su
conciencia (doctrina hoy comiin entre los tedlogos; se opone, por
ejemplo, al optimismo de Rousscau). El espiritu y la voluntad del
hombre se han desviado de la orientacién hacia Dios; el pecado
original significa que el hombre se ha apartado de Dios; la concu-
piscencia le empuja lejos de Dios; esa aversién del yo humano
completo se expresa y realiza también en la aversign del conoci-
miento y de la voluntad. El hombre debe violentarse contmuamen-
te para dirigirse hacia Dios. Si no se esfuerza y se deja impulsar
por sus inclinaciones, es arrastrado en la direccion contraria a Dios;
el hombre entonces, en caso de que permanc¢ciera sin gracia, no po-
dria resistir las muchas y confinuas tentaciones de egofsmo y 8O-
berbia: la resistencia le seria demasiado dificil; le es moralmente
(no psicoldgicamente) imposible. S6lo puede lograrlo con la ayu-
da de la gracia. La gracia obra ante todo como gracia medicinal.
Como hemos visto, no existe la pura gracia medicinal. La gracia
ayuda en cuanto santifica. Dios se apodera del hombre mediante
la gracia y lo ilumina y fortifica para el bien, es decir, lo confi-
gura con st propia claridad y poder. (Para mejor entender estas
cosas puede recordarse la doctrina sobre el pecado original)

9. A lo largo de la historia se planteé y resolvié de distintas
maneras Ia cuestién de si el hombre caido es capaz de hacer sin ayu-
da de la gracia un acto perfecto de amor a Dios. Por amor perfec-
to a Dios hay que entender un amor en que el hombre afirma a
Dios no por propia utilidad, sino por la grandeza y hermosura de
Dios, es decir, desinteresadamente. Se trata del amor que es viven-
cia del corazén vy no del que es acto eficaz de la voluntad (amor
afectivo, no amor efectivo); el amor efectivo incluye el cumpl-
miento de todos los preceptos y, como hemos dicho, no es posible
sin la gracia. De las anteriores consideraciones se deduce que la cues-
tién no tiene mAis que impoftancia tedrica.

En realidad no existe ninguin estado en que ¢l hombre esté sin
gracia. La cuestién no tiene mds sentido que escrutar hasta donde
alcanza el poder destructor del pecado y la fuerza y poderio de la
pracia. Santo Tomds de Aquino opina que el hombre caido nece-
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sita para amar perfectamente a Dios la gracia medicinal, es decir,
la gracia debe curar al hombre de su egoismo para que sea capaz
de bacer un acto de amor perfecto a Dios.



