MICHAEL SCHMAUS § 196

§ 196

Invisibilidad de la vida divina

(Certeza e incertidumbre sobre el estado de justificacién)

1. Hasta aqui hemos intentado distinguir y dividir el conte-
nido de la vida divina. Vamos a estudiar ahora algunas de sus pro-
piedades, entre las que se cuentan su invisibilidad (ocultamiento),
su desigualdad, su capacidad de crecimiento y la posibilidad de
perderla.

Respecto a su invisibilidad hay que decir que no puede ser per-
cibida ni con los o0jos del cuerpo ni con los del espiritu; no pode-
mos tocarla ni palparla.

Queda as{ un espacio para la inseguridad e incertidumbre Sdélo
estamos ciertos de las cosas que percibimos por los sentidos ¢ po-
demos ver de algin modo. Se podria pensar que Dios nos da testi-
monio de su presencia mediante una revelacién especial, pero esc
no ocurre ordinariamente.

2. Los Reformadores creyeron que ¢l justo podia y debia supe-
rar toda inseguridad confiando en Cristo, Segin Lutero, el hombre
capta a Cristo mediante la fe fiducial, de forma que Cristo le ocul-
ta sus pecados v el Padre le ve como justificado. Como el hombre
alcanza la justificacion mediante la fe fiducial, estd seguro de ella
confiando en Cristo. Sin confianza y sin la certeza basada en la
confianza, el hombre no es justificado. Y viceversa: en esta con-
fianza logra ¢l hombre plena certeza de su justificacién. Segin Cal-
vino, 1a fe fiducial es signo de la justificacion.

I. Doctrina de la Iglesia

3. Frente a la doctrina de los Reformadores definié el Conci-
lio de Trento (dogma de fe): “Sin una especial revelacién no es
posible ni necesario a nadie tener una plena certeza, con exclusion
de todo error, de estar en estado de gracia.” Sesién 6.%, cap. 9.

En este mismo capitulo se nos dice: “Pero aun cuando sea ne-
cesario creer que los pecados no se remiten ni fueron jamés re-
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mitidos sino gratuitamente por la misericordia divina a causa de
Cristo; no debe, sin embargo, decirse que se remiten ¢ han sido
remitidos los pecados a nadie que se jacte de la confianza y cer-
teza de la remisién de sus pecados y que en ella sola descanse, como
quiera que esa confianza vana y alejada de toda piedad. puede dar-
se entre los herejes y cismadticos: es més, en nuestro tiempo se
da y se predica con grande ahinco en contra de la Iglesia catélica.
Mas tampoco debe afirmarse aquello de que es necesario que quie-
nes estdn verdaderamente justificados establezcan en si mismos sin
duda alguna que estdn justificados, y que nadie es absuelto de sus
pecados y justificado, sino el que cree con certeza que esta absuel-
to v justificado, y que por esta sola fe se realiza la absolucién y
justificacién, como si el que esto no cree dudara de las promesas
de Dios y de la eficacia de la muerte y resurreccidon de Cristo. Pues
como ningin hombre piadoso puede dudar de la misericordia de
Dios, del merecimiento de Cristo y de la virtud y eficacia de los
sacramentos, asi cualquiera, al mirarse a si mismo y a su propia
flaqueza e indisposicién, puede fermblar y temer por su gracia,
como quiera que nadie puede saber con certeza de fe, en la que no
puede caber error, que ha conseguido la gracia de Dios™ (. 802).
Y el canon 13: “Si alguno dijere que para conseguir el perdén de
los pecados es necesario a todo hombre que crea ciertamente y sin
vacilacion alguna de su propia flaqueza e indisposicidn que los pe-
cados le son perdonados, sea anatema” (D. 823). Y el canon 14:
“Si alguno dijere que el hombre es absuelto de sus pecados y jus-
tificado, 0 que nadie estd verdaderamente justificado sinc el que
cree gque estd justificado, y que por esta sola fe se realiza la abso-
lucidn v justificacién, sea anatema” (D. 824). Y el canon 15: “Si
alguno dijere que el hombre renacido y justificado estd obligado a
creer de fe que estd ciertamente en ¢l mimero de los predestinados,
sea anatema’” (D. 8235).

Lo que ¢l Concilio de Trento condena es ]a tesis de que alcan-
zamos la justificacién mediante 1a mera fe fiducial (Lutero), Ia
doctrina de que el hombre debe creer en su propia justificacién
como en un misterio revelado de la salvacién y que sin esa fe no
puede alcanzar la justificacién, y de que en ella tiene una certeza
de su propia justificacién que excluye todo error.

Tal revelacién fué hecha, por ejemplo, a Maria (Lc. 1. 28), al
paralitico (Lc. 5, 20), a la pecadora (Lc. 7, 47-48), a Maria, her-
mana de Marta (Lc. 10, 42), al buen ladrén (Le. 23, 43) y a los
Apoéstoles (o, 13, 10); todos ellos tenian obligacion de creer en su
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justificacidn; la negacion o duda de ella hubiera sido una duda
de la revelacion de Dios. Cuando se habla de esta obligacién. se
hace para aclarar el error de los Reformadores. A quienes se hace
tal revelacion no se les impone ¢como una obligacidén, sino que se
les concede como una gracia; la reciben como alegtia y paz; nada
hay en ella que se parezca a una obligacidén.

No puede decirse por eso que a todos los hombres se les haga
esa revelacion y se les diga: quien cree y se hace bautizar, se sal-
vard. En estas y semejantes expresiones se incluyen las condicio-
nes de la salvacion, pero no dicen si el hombre concreto las cample
como deben ser cumplidas ¢ no.

Del mismo modo que no existe una certeza del estado de jus-
tificacion parecida a lo que poseemos de las verdades reveladas
cuando las creemos, tampoco podemos tener de ese estade un sa-
ber evidente, como lo tenemos de los primeros principios metafisi-
cos o de los axiomas matemadticos; tampoco podemos tener la cer-
teza que tenemos de las cosas que percibimos por medic de los
sentidos. El modo de certeza es apropiado al objeto correspondien-
te. La certeza que tenemos de los primeros principios del pensa-
miento se llama metafisica, y la que tenemos de los procesos natu-
rales y de sus leyes se llama certeza fisica; no podemos tener
certeza metafisica de las leyes naturales ni certeza fisica de los pri-
meros principios 1égicos.

A esos dos modos de certeza hay que afiadir la moral, que se
funda en la confianza y fidelidad del hombre; es necesaria y su-
ficiente para la convivencia humana, Consiste en contar con la
confianza y fidelidad de los hombres, en confiar en su conducta
moral. Esta certeza puede adquirir tal grado de intensidad—en la
amistad y en el amor, por ejemplo—, que no se puede dudar ra-
zonablemente de los hombres. También en esos casos seria posible,
absolutamente hablando, una desilusion; el mejor amigo puede
enganarnos; pero ¢on eso no se cuenta cuando se tiene una verda-
dera amistad.

Cuando el Concilio de T'rento condena la teoria de la certeza
que excluye todo error, tampoco se refiere a la Hamada certeza
moral. La tesis de que hay una certeza moral del estado de justifi-
cacion es compatible con la doctrina del Concilio. La certeza mo-
ral puede tener distintos grados.

4. Seria un error creer que el Concilio de Trento subraya y
destaca sobre todo la incertidumbre de la salvacion:; no hizp mds
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que condenar el modo de certeza que los Reformadores defendian.
Debido a la actitud polémica no tuvo ocasion de definir exacta-
mente los limites de la incertidumbre; pero al condenar el error
confiesa indirectamente que existe otro modo de certeza de la sal-
vacion, distinta de la de los Reformadores; no fué su intencidon
poner limites a la confianza en la misericordia de Dios, sino con-
denar a los que se *“ufanaban” de estar ciertos de su salvacion.

El Concilio acepta asf la postura que los Reformadores expre-
san con gran apasionamiento, aunque falsamente, de que la salva-
cién debe agradecerse a 1a gracia de Dios y no a las fuerzas huma-
nas y de que su fin es la gloria de Dios y no la vanagloria del
hombre. La salvacion es la gloria de Dios, que se regala v da la gra-
cia libremente; el hombre puede poner en El su confianza total; no
honraria mucho a Dios si le limitara la confianza. Al confiar en Dios
consigue el hombre la certeza de pertenecer g El, y tanto mas cuan-
to mayor sea su confianza, lo mismo que la certeza de la amistad
humana se aumenta a la par que la confianza puesta en ella. Esta
confianza es una autoentrega del hombre a Dios, nacida del ambi-
to m4s intimo de la mismidad humana y hecho con todas las fuer-
zas: cuanto mas incondicional sea esa entréga, con tanta mayor
certeza sabrd el hombre gue no hay ninguna confradiccién entre
¢l y Dios. Cuando el hombre se entrega a Dios confiadamente,
supera su cerrazén ante Dios y abre la puerta para que Dios entre
en él. Esta reflexién adquiere su sentido mds profundo y su ultima
justificacién, si recordamos que esa entrega confiada a Dios es una
accidén de Dios mismo. La confianza humana se convierte asi en
estructura fundamental de la certeza humana de la gracia. No es,
por tanto, ni certeza de fe, ni certeza filoséfica (metafisica); la
certeza aqui aludida radica en el 4mbito de lo existenclal y perso-
nal, no en el terreno de la metafisica o de la teologia abstracta.

II. Testimonio de la Escritura.

5. Al hacer las definiciones dichas, el Concilio de Trento se
atiene a la Escrituta y a los Santos Padres. La Bscritura y los
Santos Padres hablan tanto de Ia incertidumbre como de la certeza
de la salvacién.

a) San Pablo, que fué arrebatado al tercer ciclo (I Cor. 12,
1-5), escribe a los Corintios: “Cuanto a mi, muy poco se me da
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ser juzgado por vosotros o de cualquier tribunal humane, que ni
atin a mi mismo me juzgo. Cierto que de nada me arguye la con-
ciencia, mas no por eso me creo justificado; quien me juzga es
el Sefior. Tampoco, pues, juzguéis vosotros antes de tiempo, mien-
tras no venga ¢l Sefor, que iluminarid los escondrijos de las tinie-
blas y hard manifiestos los propositos de los corazones, y entonces
cada uno tendra la alabanza de Dios” (I Cor. 4, 3-5). Poco des-
pues escribe: “Y yo corro no como a la aventura; as{ lucho, no
como quien azota al aire, sino que castigo mi cuerpo y lo escla-
ViZO, no sea que, habiendo sido heraldo para los otros, resulte yo
descalificado” (I Cor. 9, 26-27). Y a los Filipenses, por cuya fe
da gracias a Dios, como siempre que piensa en ellos (1, 3), les
dice: “Asi, pues, amados mios, como siempre habéis obedecido,
no sélo cuando estaba presente, sino mucho més ahora que estoy
ausente, con temor y temblor trabajad por vuestra salud” (Phil. 2,
12); es decir, con gran cuidado, sin desmedida confianza en si

mismo, temiendo siempre no hacer demasiado para ello (cfr. Eph.
6,5).

b) A la vez, 1a Escritura habla con tal seguridad y evidencia
de la salvacién de todos los hombres, que no hay lugar a la an-
gustia o intranquilidad. Segin el testimonio de los Evangehos,
todo el que se convierta y se bautice serd salvo (Mc, 1, 15: 16, 16).
Las palabras estin dichas de manera que cada cual pueda acep-
tarlas y aplicarlas a si, sin largas reflexiones filosoficas, ni divisiones
sutiles, ni exdmenes angustiosos de si mismo. En el Sermén de la
Montafia se dice claramente: quien haga esto vy aquello entrara
en el reino de los cielos (Mr. 5. 1-12). Justamente San Pablo—prin-
cipal testimonio de la incertidumbre de la salvacién—estd lleno
de confianza. En uno de los punios culminantes del testimonio
neotestamentario sobre Cristo irrumpe de pronto triunfalmente:
“Porque estoy persuadido que ni la muerte, ni la vida, ni los dnge-
les, ni los principados, ni lo presente, ni lo venidero, ni las virtudes,
ni Ia altura, ni la profundidad, ni ninguna otra criatura, podré
arrancarnos al amor de Dios en Cristo Jesis, nuestrg Sefior”
(Rom. 8, 28-29). Todas sus epistolas rebosan de agradecimiento y
alegria de la salvacién que Cristo nos ha alcanzado.

¢) Las palabras alegrig y paz llenan todo el Nuevo Testamento.
Ya en el Antiguo Testamento resuena la alegria en magnificos
acordes (véase, por ejemplo, Eclo. 30, 22-25; Ecl. 9, 7). El justo
tiene alegria em Dios, por e¢jemplo (Est. 14, 18; Ps. 100, 2-5; 31,
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8: 32, 4; 40, 17; 68, 4; 92, 5). La alegria en el Sefior es para
el un castillo fortificado (Neh. B, 10). Se alegra de la ley del Sedor
Ps. 1, 2 119, 62-124), en el templo de Dios (Ps. 84, 3; 122, 1;
81, 2-4), en las obras de Dios (Ps. 149, 1-4: 8, 18: 104: 96,
11-13).

I.a alegria perfecta y plena nace de la comunidad con Cristo;
es el legado que Cristo da a sus discipulos cuando se aparta
de ellos: “Esto os lo digo para que yo me goce en vosotros y
vuestro gozo sea cumplido” (Io. 15, 11). Cristo pide al Padre la
alegria de los suyos: “Pero ahora yo vengo a ti, y hablo estas
cosas en el mundo para que tengan mi gozo cumplido en si mis-
mos™ (lo. 17, 13). Esta alegria estd en todos los que han recibido el
Espiritu Santo (Gdl. 3, 22: Rom. 14, 17; 15, 13). E] reino de Dios
es reino de la alegria (Rom. 14. 17). En la segunda epistola a los
Corintios, San Pablo se llama a si mismo €l fomentador de su
alegria, el que ha cooperado con Dios—que concede la verdadera
alegria—para aumentar la alegria que los Corintios tienen en Dios y
en Cristo (Il Cor, 1, 24). A los Colosenses les amonesta a que
den gracias a Dios con alegria, por habernos hecho capaces de
participar en la herencia de los Sanfos (Col. 1, 12). San Juan escri-
be: “Y esta comunidn nuestra es con el Padre y con su Hijo Je-
sucristo. Os escribimos esto para que sea completo vuestro gozo™
(I Io. 1, 3).

La alegria no cesa en los trabojos y iribulaciones; se levanta
como un poder vencedor e indestructible desde las tinieblas v
amargura de la vida. Los cristianos deben alegrarse justamente en
las pruebas y dolores, porgue son un signo de la comunidad con
Cristo y una sefial de la gloria futura (Io. 16. 20-22; Mt. 5, 11;
Rom. 12, 12). Y asi los Apdstoles “se fueron contentos de la pre-
sencia del consejo, porque habian sido dignos de padecer ultrajes
por ¢l nombre de Jesis” (Act. 5, 41). San Pablo asegura a los Co-
rintios que en medio de cualquier prucba estd leno de confianza
gracias a ellos: “Estoy lleno de consuelo, reboso de gozo en todas
nuestras tribulaciones™ (II Cor. 7, 4). Poco después les dice que la
plenitud de la alegria de las comunidades maceddnicas le ha aca-
rreado una gran riqueza de bondad, a pesar de su pobreza, que
ha superado todo lo que €l hubiera podido esperar (II Cor. 8, 2).

En las epistolas de San Pablo, el acento recae sobre la alegria
en Dios v en Cristo, no sobre 1a exigencia del temor y temblor. De
los Corintios y Tesalonicenses se despide con el grito de “alegraos”™
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(Il Cor. 13, 11; I Thess. 5, 16). Alegraos en el Sefior, dice a los
Filipenses también (3, 1; 4.4).

Esta alegria es, por supuesto, distinta de la alegria de] mundo;
es fruto del Espiritu Santo, fruto del amor y bienaventuranza de
Dios operante en nosotros. Quien camina en la carme no puede
sentir esa alegria, pero quien estd en Cristo estd tan firmemente
en El, que nadic puede separarle de El (fo. 16, 22).

Otra palabra que expresa la confianza de los cristianos es la
palabra paz; en el Nuevo Testamento la paz signmifica, por regia
general, un estado del mundo y no un acorde del dnimo (Stimmung),
La paz es el estado ordenado del mundo, del universo y de las cosas
dentro de él. Dios, que es Dios de la paz (I Cor, 14, 33), no quiere
el desorden, sino el orden; ¢l desorden y la confusién nacen del
pecado. El orden del universo y de las cosas, unas con otras, sig-
nifica un estado saludable, un ¢stado de salvacion. La paz tiene
en el Nuevo Testamento el mismo sentido que la salvacion; solo
Dios obra y puede obrar la salvacidn; en definitiva, la salvacion
significa paz y armonia con Dios. A] romper ¢€sa paz nacid la
desgracia, el desorden. La salud es recuperada mediante la paz
con Dios. Sélo Dios puede llevar al cosmos y a la humanidad
al estado de paz con El (Rom. 15, 33; 16, 20; I Cor. 14, 33,
II Cor. 13, 11; I Thess. 5, 23, I Tim. 1, 2; I Tim. 1, 2). La paz
es, por tanto, gracia (I Cor. 3; Il Cor. 1, 2; Gdl. 1, 3; Eph. 1, 2;
Phil. 1, 2; I Pet. 1, 2; Il Pet. 1, 2; Jud. 2). Dhos ha obrado la paz
por medio de Cristo, y Cristo es, por tanto, nuestra paz (Pail. 1, 2;
Le. 1,79 2,14, 19, 42. 38; Act. 10, 36; Eph. 2, 14; 6, 15; Col. 1,
20; 3, 15, I Pet, 5, 1). El Evangelio de Cristo v su obra son un
mensaje de paz y alegria (Eph. 2, 17; 6, 15; Act. 1, 36). Cristo
mismo llama a su obra instauracidon de la verdadera paz (Jo. 14,
27; 16, 33; cfr. Mc. 5, 34; Lc. 7, 50; Ilo. 20, 19; Mz 10, 12).

Aungue la palabra paz significa generalmente la reconciliacion
del mundo con Dios, significa también el estado de dnimo de so-
siego y proteccion (Geborgenheit). Puede suponerse que tanto los
lectores como los autores de las epistolas neotestamentarias de la
paz que Dios instauré en Cristo, v que significa primariamente
¢l orden del mundo, sGlo eran conscientes en parte de ese sentido;
al leer los textos en que San Pablo, San Pedro o San Juan hablan
de la paz. se tiene la impresidon de que no se refieren sélo a un
hecho objetivo, sino al estado de #nimo de los lectores y del
autor, Nada puede adivinarse ¢n ellos que indique que vivian
angustiosamente el contenido de esas epistolas o que aluda a su
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exclusion de ese estado de paz instaurado por Cristo. De modo
mefable es descrita la paz instaurada por Cristo como tranquilidad
de la conciencia en la epistola a los Filipenses: “Y la paz de
Dios, que sobrepuja todo entendimiento, guarde vuestros corazo-
nes y vuestros pensamientos en Cristo Jesus” (Phil. 4, 7). En este
texto se da testimonio de la paz de 4nimo, que Dios obra por
medio del Espiritu Santo (Rom. 14, 17) en los justos y verdade-
ramente regenerados por Cristo, que no puede ser turbada por los
dolores y dificultades mds graves y que, por tanto, siempre seguird
siendo incomprensible ¢ inexplicable para la razon humana. Tanto
la paz objetiva como la vivencia de la paz son aludidas en las
palabras del Sefior: “Mi paz os dejo, mi paz os doy; no como el
mundo la da os 1a doy yo” (Io. 14, 27). Y un poco més adelante:
“Esto os 10 he dicho para que tengdis la paz en mi; en el mundo

habéis de tener tribulacidn, pero confiad; yo he vencido al mundo”
(lo. 16, 33).

d) La actividad fundamental del cristiano no es la angustia
y terror del infierno, sino la alegria y confianza por su comunidad
con Cristo. Es cierto que la paz y alegria del corazén no son carac-
teres indispensables de la comunidad con Dios; pueden fallar, sin
que se pierda la unién con Cristo; Dios puede retirarlas y quitar-
las; en ninguna ocasién aparece ese abandono tan claro como en
Cristo mismo, poco tiempo antes de morir (M. 27, 46). No debe
sorprendernos que el cristiano participe también en el misterio
del abandono de Dios que Cristo sufrié y que tenga que pasar por
noches de completa soledad. S6lo en general podemos responder
a la cuestién de por qué Dios impone esa prueba; en penitencia
de la maldicién que es el pecado; pero nadie sabe si esa peni-
tencia se impone por los pecados propios o por los ajenos. Cristo
en su abandono y soledad expié la lejania de Dios de los peca-
dores.

e) La paz vy la alegria no son caracterss indispensables de la
unién con Dios, ni tampoco son Signo infalible de= nuestra comiu-
nidad con El. Algunos dicen: paz, paz, v no hay paz alguna
en ellos (Jer. 6, 14, 8, 11},
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111, Signos de la unidn con Cristo.

6. Hay signos de nuestra union y comunidad con Cristo que
no aparecen en el dmbito del animo, y que por eso estdn menos
expuestos a la ilusién vy autoengaiio; tales signos son la sumisién
a la voluntad de Dios, el temor al pecado y, sobre todo, el amor
dispuesto al sacrificio (I Io. 4, 7-21). Los hijos de este mundo reco-
nocerdn a los cristianos en su caridad reciproca (Io. 13, 33-35). En
ella pueden reconocer también los cristianos mismos su comunidad
con Cristo. La caridad es el signo de nuestra comunidad con Cris-
to, amor encarnado del Padre.

7. Tampoco estos signos son completamente evidentes; no se
puede constatar en ellos el estado de justificacion, como se lee en
¢l termometro la temperatura. Todo el gue sepa que la justifica-
Clon es una nueva relaciéon con Dios trino, no se extrafiara de eso.

El amigo puede estar completamente cierto del amor de su
amigo y el hijo del amor de sus padres; pero si se trata de en-
cuadrar esa certeza en las divisiones que la metafisica o la gno- -
seologia hacen de ella, o de expresarla en las formulaciones de esas
ciencias, habrd que hablar de incertidumbre,

Tal incertidumbre no puede ser superada nunca en el ambito
de la amistad v del amor, porque pertenece esencialmente a ¢llos;
no conduce, sin embargo, a Ia paralizacion de la vida, sino a su
elevacién; da al amigo ocasion continua de asegurarse el amor
y confianza de su amigo mediante su amor y confianza, La incer-
tidumbre que, en definitiva, radica en el misterio de las personas,
y que es inevitable y objetiva, se convierte asf en continua ta-
rea; quien cumple esa tarea supera la incertidumbre e incluso vi-
viendo en ella tiene certeza, Y asf tiene que ser; las relaciones
de los hombres no obedecen a una especie de mecanismo perfecto
y acabado, sino que son un vive movimiento enraizado y confi-
gurado por la libertad, que debe ser realizacién de sucesivas y con-
tinuas decisiones, si no quiere terminarse y morir.

8. Eso mismo vale de nuestra relacién con Dios en la gracia.
Estaremos tanto mdés seguros de nuestra comunidad con Dios,
cuanto mis nos esforcemos por amar a Dhos.

La incertidumbre que llena toda relacion personmal no da golpe
de muerte a la intimidad de esa relacidn, sino a otra actitud muy
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distinta, contra la que Cristo luchd durante su vida con violen-
cia: ¢l fariseismo, actitud de espiritu a la que se siente tentado
el orgullo del hombre en todos los tiempos, postura en la que
el hombre—segin indica Cristo en la pardbola del fariseo y del
publicano—se tiene a si mismo por justo con increible presuncién
y tiene a los demds por pecadores (Lc. 18, 9-14). Si pretendiéra-
mos tener perfecta seguridad de nuestra salvacion, nos faltaria el
aguljon de la humildad, que nos hace implorar continuamente la
misericordia de Dios; existiria el peligro de que el hombre, satis-
fecho y tranquilo, creyera poseer a Dios como un objeto de su
casa y poder disponer de El como de un ttil; Dios seria asi pues-
to al servicio del hombre, de su comodidad y bienestar.

Tal peligro se recrudecerfa, si en la vivencia de Dios se viera
una garantia de su presencia; €l acento iria declinando mas y
mds hacia la vivencia, hasta convertirla en lo decisivo. La extre-
ma exageraciéon de esa actitud es el buscar y valorar esa vivencia
y no darse cuenta ni parar mientes en Dios, llegando basta a ne-
gar su realidad personal, como ha ocurrido en ciertas formas de
la filosofia de la religién (religidn sin Dios).

La vida cristiana transcurre, por tanto, en la tensién de certe-
za e incertidumbre, proximidad y lejania, temor y amor. El temor
previene al amor del descuido y de la impertinencia; el amor hace
que el temor no se convierta en pusilanimidad y desesperacién. El
temor no se refiere, por conmsiguiente, tanto a Dios, cuya miseri-
cordia es infinita, cuanto a la debilidad del propio corazdm. que

puede cerrarse ante Dios.



