§ 184

La participacién en la vida de Jesucristo en cuanto libertad

del pecado

1. Justicia de Cristo y justicia del cristiano.

I. Por la comunidad con Jesucristo el hombre es hecho parti-
cipe de l1a justicia de Cristo. Cristo es el mediador de la salvacidn,
por quien Dios hbré al hombre del poder del pecado, de 1a muerte
y del demonio; Cristo, como plenipotenciario del cielo, destroné
a esos tres poderes; El existid desde e] principio libre de su escla-
vitud, pero toda su vida trabajé para quebrantar la esclavitud de
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la creacidn y para instaurar el reino de Dios Padre. En su muerte
y resurreccion fué restaurado para siempre el reino de Dios y ven-
cido ¢l reino de Satdn y el de sus secuaces. Participando en la
vida, muerte y resurreccién de Cristo, el hombre participa en el
reino de Dios instaurado por Cristo v en su victoria sobre los po-
deres de Satanas, de la muerte y del pecado; por la comunidad
con Cristo es sustraido a esos poderes. Ese proceso de liberacidn
le ocurre normalmente al hombre en el bautismo.

Por eso Santo Tomds de Aquino puede decir del bautismo: “Cuantos
hemos sido bautizados en Cristo Jests, dice el Apodstol, fuimos bautizados
para participar en su muerte.,” Y concluye: “Asi pues, haced cuenta de
que estdis muertos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus” Es
evidente que el hombre muere por ei bautismo a la decrepitud decl pecado
y comienza a vivir en los albores de la glorita; porque todo pecado per-
tenece a la vieja decrepitud. Por consiguiente, todos ¢llos son borrados
por ¢l bautismo.

Conclusiones: 1, El pecado de Addn, como dice ¢l Apéstol, no es tan
eficaz como ¢l don de Cristo, que se recibe en el bautismo: “Por el
pecado de uno solo vino el juicio para condenacién; mas el don, des-
pués de muchas transgresiones, acabdé en la justificacién.” “Por la gene-
racién de la came, explica San Agustin, s¢ propaga solamente el pecado
original, mientras que por la regeneracién del Espiritu se verifica la remi-
sibn del pecado original v de los pecados voluntarios.”

2. La remisién de cualquier clase de pecados no puede realizarse a
no ser por la eficacia de la pasién de Cristo, segiin la sentencia del Apds-
tol: “No hay remisién sin efusién de sangre.” El acto de arrepentimiento
de la voluntad humana no bastaria para la rémisién de Ja culpa, sin a
fe en la pasién de Cristo vy €l propésito de participar en la misma, reci-
biendo el bautismo o sometiéndose a las llaves de la Iglesia. Por tanto,
cuando un adulto arrepentido s¢ acerca al bautismo consigue, sin duda,
la remisiéon de todos los pecados por el deseo del sacramento, pero mas
perfectamente todavia por la recepcidén reat del bautismo” (Suma Teo-
logica III q. 69 art. 1).

La justicia de Cristo no es concedida a quien participa de su
vida como s1 tal justicia fluyera en una corriente continua y se
extendiera al cristiano; eso significaria que la justicia de Cristo
y la de los cristianos son idénticas. Segin la Sagrada Escritura,
sin embargo, entre la justicia de Cristo y la de los cristianos no
hay identidad, sino analogia. La justicia de Cristo se realiza €n
el creyente, brilla en él. El cristiano es la revelacidn analégica vy
la representacién de la justicia de Cristo. La justicia por la que
el cristiano es justificado formalmente es causada por la justicia
de Cristo—causa eficiente y ejemplar de ella—, pero distinta de la
de Cristo. La doctrina de la identidad de ambas justicias condu-
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ciria a una especie de pancristismo; la personalidad del cristiano,
que no desaparece a pesar de la intimidad con que estd unido a
Cristo, se ahogaria en Cristo, segiin esa doctrina. El Concilio de
Trento difunde un importante principio y una verdad decisiva al
condenar la teoria que identifica nuestra justicia con la de Cristo.
Dice en el canon 10: “Si alguno dijere que los hombres se jus-
tifican sin la justicia de Cristo, por la que nos merecié justificar-
nos, ¢ que por ella misma formalmente son justos, sea anatema.”
(D. 820). Este dogma de fe del Concilio de Trento ha sido de nue-
vo recordado y explicado en la Enciclica Mystici Corporis,

II. Errores.

Yamos a exponer primero las concepciones errdneas, para que
la doctrina revelada sobre la liberacion del pecado aparezca madés
clara y evidente en su verdadera figura.

1. El Pelagianismo {(cfr. la doctrina del pecado original y la
de la necesidad de la gracia), que no admite la gracia en sentido
propio y en definitiva defiende sélo una ética natural con funda-
mentos teistas, no ve en la justificacion mds que el perdén de los
pecados y de sus penas. Su error consiste’ en que no toma bastante
en serio el perdén de los pecados y no llega, por tanto, desde ese

principio a la fe en una interna renovacidon vy santificacién del
hombre.

2. En la teologia de los reformadores (protestantes) se ensefid
que la naturaleza humana estaba totalmente corrompida a conse-
cuencia del pecado original. Quien tiene el pecado original es es-
clavo de la muerte, del demonio y del pecado; es un muerto; su
voluntad no es libre; todo es irremediable en este pecador; segui-
ra siendo pecador mientras viva. Pero por amor a la obediencia
de Cristo, Dios no le imputa el pecado que le inhiere indeleble-
mente. También esta teologia conoce e] santo, peroc lo interpreta
v define como el pecador llamado santo por Dios. No es que el
santo no tenga pecados, sino que es tenido por no pecador. Seguirad
siendo pecador toda la eternidad, un pecador a quien Dios Hamd
santo. No hay mas santos que los pecadores llamados santos por
Dios y que seguirin siendo eternamente pecadores. Tal teologia
concibe este proceso de la manera siguiente: el Padre celestial
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mira hacia Jesucristo y ve su amor y obediencia. Cristo esta de-
lante del hombre pecador como un escudo, de forma que el Padre
no ve ya la pecaminosidad del pecador. Al ver a su Hijo amado
y por amor a él, declara al pecador justificado e impune, sin que
la disposicién y propiedad interna del pecador haya cambiado
(iustitia forensis sive iudicialis).

3. La doctrina del antiguo protestantismo fué abandonada poco
a poco en el curso de la evolucién teoldgica. El protestantismo
moderno defiende que la justificacion es el sentimiento de unién
con Cristo (Schleiermacher). Otros dicen que consiste en el serio
empefio de ser un hombre decente y honorable que cumple cons-
clentemente sus deberes.

4., La teologia dialéctica ha renovado y exagerado la antigua
doctrina reformista. Segin Karl Barth hasta los mas nobles esfuer-
zos del hombre—incluso los religiosos—son nuevos pecados. En
cualquier circunstancia ¢l hombre estd caido (verfallen) en la muer-
te, pero contra toda esperanza y experiencia sera aceptado y so-
brecogido (ergriffen) por la gratuita voluntad salvadora de Dios.
Esta doctrina acentua hasta el extremo la santidad de Dios y su
superioridad sobre el mundo, su extraiieza {Andersartigkeit) y su-
blimidad, su libertad y autonomia. Abre, sin embargo, entre el hom-
bre justificado y el Dios que concede la gracia una oposicion, que
la Bscritura no testifica y que incluso estd en contradiccion con
ella. La teologia dialéctica de la muerte contradice a la Escritura
y e¢s una teologia de la desesperacion.

5. La teclogia luterana actual defiende la doctrina de que la
justicia de Cristo se hace nuestra propia justicia y ¢l pecado es
asf superado. El perdén no seria sélo ]a no imputacién, sino una
re-creacién. Los defensores de esta doctrina invocan a su favor
la teologia de Lutero.

Dice, por ejemplo, B. H. Schlink (Theologie der Iutheranischen Be-
kenntnisschriffen (1940) 134 sigs): “Dios perdona los pecados a este
“animal salvaje”, a este hombre que se revuelve contra Moisés y contra
Cristo, por amor de Jesucristo; Dios no perdona por las obras del hom-
bre, pues todas las obras del hombre son pecado, ni tampoco por el amor
del hombre (por efemplo, Ap. 4, 77), pues también el amor a Dios &3
odic a los mandamientos y misericordia de Dios, Dios no perdona por
los méritos de los hombres, pues no eXisten tales méritos, y donde se
asegura que existen, ¢l pecado llega & su punto culminante. Pero Dios
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tampoco perdona por la desesperacién del hombre, lo mismo que no per
dona por la ferocidad de su contradiccidon o por el vaclo de su justicia
politica. También la desesperacién y la ira son pecados; no hay prefe-
rencia de unos pecados sobre otros. Dios perdona los pecados sélo por
los méritos de Cristo, es decir, por pura gracia. Del mismo modo que el
hecho de enviar a su Hijo a este mundo fué una accién de la incompren-
sible gracia de Dios, el perdén de los pecados por amor a Cristo es con-
cedido a] pecador por pura gracia,

Dios justifica al pecador perdonindole los pecados; al conseguir el
pecador ¢l “perddén de los pecados” consigue *“justicia a los ojos de Dios”
{Ca. 4, 1). Perdon de los pecados vy justificaciéon no sélo son continuamente
mentados uno con otro, sino que som citados indistintamente y a veces
uno en lugar de otro. El perddn de los pecados no sélo es necesario en
la justificacién como fundamento, sino que “conseguir ¢l perdén de Jos
pecados es ser justificado” (Ap. 4, 75-76). Perdén y justificacién son igual-
mente fundados en la muerte obediente de Jesucristo. Y lo mismo el
perddn que la justificacién no son concedidos por las obras de amor, o
por los méritos, 0 por las obras satisfactorias del hombre. ni tampncn
por su sabiduria teolégica ni por la accién humana de la confesién (con-
fessio ex opere operato), sino sélo por la gracia (Ap 4, 383).

51 e] perdén de los pecados es justificacidon, ésta significa sobre todo
ser declarado justo (Gerechierklirung). La palabra. en que Dios perdona
los pecados, es a la vez el juicio mediante el cual Dios declara justo al
pecador. La obra y mérito de Jesucristo, por cuyo amor Dios perdona
los pecados, son a la vez la justicia de Cristo que Dios imputa y atribuye
al pecador. Del mismo modo que el perdén es la no imputacién de los
pecados por amor a Crsto (peccatum non imputatur Ap. 2, 40; cfr. 435),
la justificacidn es imputacién de la justicia de Cristo. Del mismo modo
que ¢l pecador logra ¢l perdén de sus pecados mo por sus propias obras,
sino por las obras del Otro, es decir, por las obras de Jesucristo, Hijo de
Dios, ¢l pecador es {ambién ]uStlﬁEﬂdﬂ por la justicia de otro, Asf en la
explicacién de Romarnos (5, 1) “jyustificar” significa “absolver al acusadu”
segin el uso judicial (forensi consuetudine) y declararle inocente, pero
por una justicia ajena, a saber, por la de Cristo, que nos es concedida
por la fe como justicia ajena. Pnr tanto, como en este texto nuestra jus-
ticia es la imputacién de una justicia ajeua, al hablar aqui de justicia
debe entenderse de distinto modo a como se entiende en flosofia o
en derecho, donde siempre preguntamos por la justicia de nuestras pro-
pias acciones” (Ap. 4, 305). La J'llStlflCElCllflIl por Dios y la hecha por
Ja justicia humana tienen de comun el ser juicio y sentencia. Se distin-
guen en que Ia justicia humana sdélo puede absolver al acusado que es
inocente, en caso de que quiera ser verdaderamente justa; Dios, en cam-
bio, declara inocente al culpable y justo al pecador. Dios ve a su Hijo
inocente en lugar del pecador, después que hizo pecado a su Hijo en
nuestro lugar. *“Cuando un buen amigo paga la deuda de otro, el deudor
paga la deuda mediante el pago de otro, como si pagara él mismo. Cuan-
do se nos regalan e imputan los me’ritﬂs de Cristo al creer en El, se nos
regalan ¢ Imputan como que fueran nuestros; su justicia y sus méritos
nos son imputados y sus méritos se hacen nuestros” (Ap. 21, 19).

Como la justificacién ocurre por amor a Cristo, nunca es parcial. Afir-
mar que es Incompieta y necesita ser completada seria ofender al honor de
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Cristo. Cuando la justicia de Cristo se imputa al pecador es jushficado
éste del todo. “La justificacién no es aprobacién de una determinada obra,
sine de toda la persona” (Ap. 4, 222). Hay que mantener que *...Dios
quiere y logra justificarnos completamente por amor a Cristo, nuestro media-
dor. Aunque ¢l pecade no haya desaparecido o muerto del todo en la carne,
no quiere tenerlo en cuenta ni saberlo..., sino que el hombre debe llamarse y
ser completamente justificado y santo en su persona v en sus obras por la
gracia v misericordia de Dios derramadas sobre nosotros en Cristo”
(AS: C XIII}). Como Dios ve a Cristo en lugar del pecador e imputa al
pecador la justicia de Cnsto, ¢l hombre total es justo y santo, es decir,
todo ¢l hombre esti escondido en Cristo. Después gue se nos perdonan
los pecados se puede decir de nosotros: *“Que tenemos un Dios (nos ha-
bere Deum), es decir, que Dios se preocupa de nosotros” (Ap. 4, 141) v
que mosatros tenemos “un Dios reconciliado™ (196), es decir, que Dios ya
no nos imputa nuestros pecados o que somos completamente aceptos a
Dios por estar justificados. Nosotros “tenemos”™ no sélo la mitad de Dios,
sino ¢l Dios trino mismeo, y del mismo modo Dios nos justifica no sélo
a medias, sino del todo. Pues “tenemos’ a Dios, s6lo porgue El nos tiene
totalmente como propiedad y posesion suva en Cristo.

Que [a justificacion debe ser entendida desde la sentencia absoluforia
(Gerechtsprechung)—incluso en las afirmaciones mas discutidas de la Apo-
logia—estd atestiguado en las Confesiones en las numerosas afirmaciones
en que s¢ habla directamente de imputar, reputar, sentenciar, ¢stimar por
justo, declarar o tener por justo... {imputare, reputare, pronunciare): otros
argumentos son la repetida equivalencia v trastrueque de justificacién v
perdén de los pecados, la definicién evangélica como promesa de]l perddn
de los pecados y la simultaneidad del celo por ¢l honor de Cristo v de la
afirmaciéon de gque el pecador justificado—aunque sea totalmente pecador
y no esté todavia del todo libre de pecado—es completamente justo v
santo.

Cuando el pecador es tenmido por justo a los ojos de Dios no es sélo
que pase por tal, sino gue en realidad es justo; cuando se “llama® com-
pletamente justo y santo por Jesucristo, “es” completamente justo y santo
{AS: C X1I). Y asl, chando creemos, no 80lo nos llamamos hijos de Dios
sino que lo somos de wverdad. “...]la vida eterna pertenece a aquecllos a
quienes Diosg estima justos, vy si son estimados justos son hijos de Dios y cohe-
rederos de Cristo”™ (dp. 4, 224, 3, 17). Por la justificacién “somos hechos
hijos de Dios v c¢oherederos” (Efficiamur Ap. 4, 196; cfr. 356), pues el
juicto Justificatorio de Dios nunca es “sdlo” un juicto, sito que crea la
realidad. Como el juicio de Dios es verdadero, el declarado justo es justo
de veras; como &l juicio de Dios es real, la justicia del justificado es mds
real que todos los pecados que é] mismo y los demas pueden ver en €l
Seriz negar la verdad y realidad de los pensamientos y palabras en gque
Dios imputa, el no entender la sentencia de justificacién come justificacidn
real o la no imputacién de los pecados como renacimiento. Recibir el
perdén de los pecados, ser justificado es “convertirse de injusto en piado-
so, santo y renacido” (Ap. 4, 117). La justificacién se define, por tanto,
de dos maneras: ser justificado significa ser convertido de injusto en jus-
to 0 ser regenerado (ex iniustis iustos effici seu regenerari) v también ser
declarados o reputados como justos (iustos pronuntiari seuw reputari Ap,
4, 712). No debe faltar ninguna de las dos definiciones; pero la justifica
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cién real (Gerechtmachung) debe ser entendida desde la sentencia de
justificacion {(Gerechisprechung), no viceversa, va que todas las argumen-
taciones parten del perdénm de los pecados y terminan de nuevo en el per-
dén de los pecados, *...que s6lo la fe convierte de injustos en justos, es
decir, recibe el perdén de los pecados™ (72).

Ya hemos dicho que, segiin la Apologia, la justificacién no es sélo
perdén y sentencia justificatorias, sino justificacién real vy regeneracién
o0 renacimiento, ya que el pecador a quien Dios declara justo, es justo en
el jucio de Dios y, por tanto, en verdad y realidad, aunque ni él ni
nadie sepan nada de su justicia y renovacién., Sin embargo, las Confesiones
luteranas no permiten atenerse a esta interpretacién de la justificacidn vy
regeneracion. Ex inustis iustos effici es traducido en el texto alemdn de la
Apologia por ser convertidos o engendrados de nuevo (4Ap. 4, 73), “de
pecador convertirse en piadoso y ser de nuevo engendrado por el Espiritu
Santo” (78), “de injusto convertirse en piadoso vy santo...” (117). A la cues-
tién “cémo se es justo para Dios"; contesta primere Lutero™... gue por
la fe (como dice San Pedro) obtenemos otro corazén nueve y puro...”
(As. C XIII, 1), Segiin estas afirmaciones sobre la justificacién en cuanto
justificacion real y regeneracién la justificacién va no se entiende sélo como
realidad en el juicio de Dios—més tarde 1o veremos mds de cerca—, sino
como ftransformacién del hombre, e incluso como transformacién del hom-
bre en el juicio mismo del hombre. Del mismo modo que la fe renueva
y transforma ¢l corazdén” (Ap. 4, 125), la justificacién es a la vez rege-
neracién o renacimiento, es decir, renovacién y transformacién del pe-
cador.

La regeneracion es la renovacién de la vida del viejo hombre muerto,
obrada en Jesuceristo por el Espiritu Santo; en cuanto tal, la regeneracién es
un proceso humano invisible, una realidad y verdad de fe en razén del
Evangelio. Esto se deduce sin mds de la doctrina sobre el bautismo en
cuanto bafio de regeneracién; en el bautismo nacemos de nuevo, aunque
con los ojos del cuerpo no veamos en nosoiros mas que el hombre viejo.
Lo mismo resulta, por ejemplo, de! hecho de gue para la fundamentacién
exégetica de la doctrina de la regeneracidén en cuanto comienzo de la vida
eterna se cite la segunda epfstola a los Corintios (5, 2): *...anhelando so-
brevestirnos de aquella nuestra habitacién celestial, supuesto que seamaos
hallados wvestidos, no desnudos™ {Ap. 4, 352)., Cuando la regeneracién es
entendida como revestimiento del cuerpo de Ia resurreccion——y es cierto
que en ¢l bautismo se trata ya de la resurreccién—Ila regencracion en
cuanto presente y actual es también futura; debe, por tanto, ser creida lo
mismo que la justificacién del pecador. Hay que subrayar esto frente a
los planteamientos defectuosos de los tedlogos luteranos de los siglos prece-
dentes.

Sin embargo, no podemos quedarnos en entender la doctrina de la 1e-
generacién como doctrina sobre la fe en la regeneraciéon. Aunque la rege-
neracién estd contenida en la fe en el Evangelio y siempre puede seguir
siendo creida, el don de renacimiento es exaltado con afirmaciones que
llegan hasta el dmbito de lo visible en la vida, con afirmaciones sobre los
efectos que obra el renmacimiento en el alma del hombre hasta transfor-
marla. Nacemos de nueve y recibimos el Espiritu Santo de forma que Ia
nueva vida tieme nuevas obras, nuevos deseos (0 sentimientos), inclina-
ciones, hovos affectus, temor y amor de Dios, odio al placer pecaminoso,
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etcétera...” (Ap. 4, 349). Como la fe “causa vida nueva en los corazones,
es necesario que originen también tendencias espirituaies (o0 movimientos
de dnimo, spirituales motus) y ¢l profeta dice cuales son estas tendencias:
“quiero promulgar mi ley en vuestros corazones. Pues después que hemos
sido justificados por la fe, empezamos a temer y amar a Dios, a rezarle
y esperar auxilio de El, a darle gractas y a predicarle, a obedecerle en
las impugnaciones. También empezamos a amar al prdjimo porque los
corazones tienen tendencias espirituales y santas” (Ap. 4, 125). Dios crea
en el hombre un corazén nuevo, de forma “que de un entendimiento tene-
broso resulta un entendimiento iluminado v de una obstinada resulta una
voluntad obediente” (Sd. II, 60). Y agui pueden ser ecnumeradas todas las
funciones del corazén; ninguna debe ser excluida de la regeneracién que
es "...una transformacién, una tendencia y movimientos nuevos del en-
tendimiento, de la volutad vy del corazon™ (70).

La regeneracién es la liberacién de la “voluntad” humana esclavizada.
En Iugar del servum arbitrium del pecador, obra Dics por medio del Es-
piritu Santo el arbitrium liberatum de sus hijos. Convierte en dispuesta
la voluntad reacia, al enemigo de la palabra de Dios en amigo suyo, al
contradictor de la actividad de Dios en “mstrumento de Dios Espirttu San-
to” {Ep. II, 18). Ahora “puede” ¢l hombre ofr la palabra de Dios y no
s6lo oirla con los ofdos, sino entender que es la palabra del Espiritu”
ahora "puede” el hombre *“asentir a la palabra de Dios y aceptarla”
(Sd. 11, 67) v no sélo es posible que la voluntad del hombre “acepte la
gracia, sino que coopere también con las obras consiguientes del Espiritu
Santo”, “con todas las obras que el Espiritu Santo hace por medio de nos-
otros” {Ap. 2, 17). Esta cooperacién con el Espiritu Santo ocurre del mismo
modo que dos caballos tiran junios de un carro...” (§D: II, 66). El “poder™
del arbitrium liberatum es sin duda un poder muy especial. No soy yo
quien puedo ese poder, sino gque es Dios quien con su gran poder s¢ ha
hecho duefic de mi; tengo voluntad libre sélo en cuanto que no la tengo,
en cuanto crea gue Dios me tiene. A pesar de todo, soy yo quien—"aunque
en gran debilidad” (SD: 1I, 65 —"puedo™ oir v obedecer a Dios. El milagro
de la gracia ¢s un enigma para mi mismo.

El regenecrado estd ante la ley de Dios de muy distinta forma que an-
tes. “Los regenerados por la fe reciben el Espiritu Santo v tienen ten-
dencias de consentimiento frente a la ley de Dios” (motus cosentientes
legii Dei Ap. 4, 175). “Empiczan a ser favorables a la ley v a abedecerla”
{Ap. 12, 82). No temen a la ley con sobresaltos de conciencia, con deses-
peracién v angustia; no se oponen como el hombre viejo a los manda-
micntos de Dios, sino que les dan alegremente la razén; tampoco des-
fizuran la ley de Dios ni la destrozan como la justicia del hombre natural,
sino que la establecen con su consentimiento por medio de la fe (cum ait
Paulus, legem stabiliri per fidem Ap, 4, 17, cit. Rom. 3, 32). Pero no
establecen la ley sometiéndose de nuevo a ella—Cristo les liberd de ella—,
sino que la establecen porque la ley de Dios se ha convertido en la realt-
dad de su vida. “Cuando ¢l hombre ha sido regenerado por ¢l Espiritu
v liberado de la ley, es decir, cuando ha sido aliviado de este empuje v
es impulsado por ¢l Espiritu de Cristo, vive confiado a la inmutable vo-
luntad de Dios, metido plenamente en la ley y hace todo... por puro espi-
ritu y alegria” (§D: VI, 17).

Justificacién y regeneracién no deben ser separadas; la justificacion es
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perdén y regencracién, sentencia justificatoria y justificacién real. La fe
es un recibir confiado y un ser renovado en el corazén, en la alegria, en
la paz, ete. (cfr. Tesis 1 v 2).

- Justificacién y regeneracion deben distinguirse claramente; la expli-
cacién de esta distincién es el contenido del articulo tercero de la F :Srmulﬂ
de la concordia (de la justicia de la fe), que polemiza sobre todo con la
problemdtica de Osiandro y dice expresamente: “la renovacién ¢s Conse-
cuencia de la justificacién de la fe v no se confunde con ella, sing que se
distinguen entre si” (SD: 111, 18). La distincién se hace, por una parte, en
una explicacidn conceptual de la regeneracidon: “pues la palabra regene-
ratio se usa en primer lugar significando el perddén de los pecados por el
puro amor a Cristo y la consiguiente renovacién, que el Espiritu Santo
obra en quienes asi son justificados por la fe. Segin esto sdlo se usa pro
réemissione peccatorum et adoptione in filios Dei, es decir, sélo significa el
perdén de los pecados v la adopcidén como hijos de Dios (SD: III, 19).
Pero ahora debe entenderse por regeneracidon sobre todo la renavamﬁn y
transformacién del pecador. La distincién se hace, por otra parte, al definir
el concepto de justificacidn,

St para la Apologia la justificacion era perdon de los pecados y rege-
neracién, ahora se define de la manera siguiente: “La palabra justificar
significa aqui declarar libre y justificado de los pecados y conmutar el
castigo eterno de los mismos...” (17). El pecador es justificado plenamente
creyendo ep la justicia de Jesucristo; todo su pecado es “cubierto” por
amor a la obediencia de Cristo.

Respecto a la renovacion hay que decir, en cambio, que “por la ac-
cién del Espiritu Santo somos regenerados y justificados, lo cual no quiere
decir que los justificados y regenerados estén ya exentos de toda injusticia
en Su ser y obrar después de su regeneracidn” (SD: III, 22), Por muy
cierto que sea que el pecador creyente por medio de los auxilios divinos
de justificacidon es ‘“‘deciarable libre v absuelto de sus pecados” (SD: I, 9),
no lo es menos que, incluso en ese hombre completamente justificado, “la
regeneracién empezada es imperfecta en esta vida v que en la carne in-
cluso del regenerado habita todavia el pecado” (23). En cuanto renovado
¢l hombre es todavia imperfecto, en cuanto justificado es perfecto. Rege-
neracién, en cuanto renovacién y transfnrmamén del hombre viejo signi-
fica: tudavia se pelea el combate entre la carne y el espiritu. Justificacion,
en cambm significa; ese combate se ha terminado ya, pues es tuya la jus-
ticla del Resucitado. “Aunque Ia removacién y santificacién son también
beneficios de Cristo v obra el Espiritu Santo, no pertenecen a la accién de
la justificacién ante Dios™ (28).

La justificacién no ocurre como consecuencia de la regeneraciép, El es-
tado de regenperacién, la transformacién aparente y perceptible del pecador,
estd fuera del ambito de la justificacién y no influye para nada en la di-
vina palabra absolutoria del perdén. Lo mismo que en la apologia, se con-
dena también en la “férmula de la concordia” la doctrina de que “la fe
hace felices porque la regeneracién, que consiste en el amor a2 Dios y al
prédjimo, empieza en nosotros por la fe" (Eph.: 1II, 19). Y ademds se con-
dena ¢l principio de que “la fe tiene preferencia en la justificacién, pero
la renovacién y ¢l amor pertenecen también a nuestra justicia ante Dios
de manera que, aunque po s¢an su causa principal, no puede ser perfecta
y completa nuestra justicia sin tal amor y renovacién” (Eph. TII, 20). Esta
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es la mds tajante distincién de la fe que justifica v de la regeneractén. Ni
los efectos transformadores de la regeneracién pueder ser fundamento de
la fe gque justifica—el Unico fundamento es Cristo—, ni los defectos o im-
perfecciones de los regenerados tienen por qué significar el fin de la fe
justificante. Toda confusién de justificacién y regeneracién quitan, en cam-

bio, el fundamento al perdén y niega gue el cristiano~—~—que no des-
cubre en si mas que pecados—sea amado y aceptado por Dios,

A pesar de todas las distinciones hay que mantener tanto la justificacidn
como la renovacién. El hecho de que Ia renovacidn no sea el fundamento
de la justificacién, no antoriza a pasarla en silencio, Aunque la doctrina
de la renovaciéon y el estudio de sus frutos nada tienen que buscar en la
fe del justificante, la regeneracién debe ser ensefiada y mantenida—como
la justificacién—con toda la importancia de ser accidén de Dios: debe ser
tomada en serio. Justificacién y regencracién son confesadas—después co-
mo antes—como una sola accién de la gracia divina. Pero nosotros no po-
demos dar testimonic de esa accidn 1inica mds que distinguiendo dos “ar-
ticuios”. La distincién no debe ser interpretada *“como que justificacién y
renovacion estén separadas entre si de modo gue pudiera coexistir por

mucho tiempo una verdadera fe con mal propdsito” (SD; I, 41). Cuando
la Formula de la concordia los distingue, no los separa, sino que a la vez

ensefia que la fe justificante “nunca esti sola, sino que siempre tiene con-
sigo amor y esperanza” (Eph. III, 11). A quienes han sido justificados por
amor de Cristo “stempre les es dado el Espiritu Santo que les renueva y

les santifica, y obra en ellos el amor a Dios y al préjimo™ (§D: II, 23;
20, 36, 41).

- Segun esta inferpretacién, parece a primera vista que Lutero
no es afectado por la condenacién de Trento, que habia sido ne-
cesaria y estarfa justificada, porque en la época de los reformado-
res se defendian en realidad las doctrinas condenadas por el Con-
cilio y, por supuesto, porque también existian en Lutero, si no
como afirmaciones dogmdticas, al menos si como expresiéon reli-
giosa. Por 10 demds, también los antiguos luteranos defendian las
doctrinas que encontramos en los actuales. Dice Osiandro, por
ejemplo: “Cuando Dios Hama al ateo bueno y justo es re ipsa et
veritate (realmente y en verdad) bueno y justo, y no ateo, a causa
de la omnipotencia de la denominacion y llamada. Pues la palabra
de Dios transforma. El llamar y denominar de Dios es accién crea-
dotra.” Parece ser una contradiccién la doctrina de los reformado-
res de que el justificado sigue siendo pecador, incluso después de
haberle sido perdonados los pecados. La contradiccién podria re-
solverse hasta cierto grado, si es correcta la interpretacion siguien-
te: en la doctrina de la Reforma es repudiada cualquier conside-
racion metafisica; solo tiene validez lo actual y personal. El perddn
de los pecados no tieme como consecuencia ninguna transfor-
macidn objetiva, sino que crea una nueva relacién del hombre con
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Dios. El pecador es situado en una nueva relacion con Dios me-
diante la llamada creadora de Dios. En ese sentido ocurre en é€l
una transformacién. A la vez permanece, sin embargo, la corrup-
ciébn pecaminosa, en cuanto que continda en €l la concupiscencia
opuesta a Dios, que le empuja continuamente al pecado. Visto
desde Dios el hombre ya no es pecador, pero visto desde si mismo
el hombre seguira siendo siempre pecador,

St esta interpretacién es correcta la doctrina Juterana sobre el
perdén de los pecados contradice a la doctrina del Concilio de
Trento, ya que el Concilio habla de una transformacién objetiva
en el pecador.

II. Doctrina de la Iglesia.

Es dogma de fe: La justificacion no es solo encubrimiento o
no imputacion de los pecados, sino verdadero perdon de ellos.

En las definiciones dogmdticas sobre el pecado original, dice el Concilio
de Trento, entre otras cosas:

"4, Si alguno niega que hayan de ser bautizados los nifios recién sali-
dos del seno de su madre, atin cuando procedan de padres bautizados o
dice que son bautizados para 12 remisién de los pecados, pero que de Addn
no contraen nada del pecado original que haya necesidad de ser expiado
en el lavatorio de la regeneraciéon para conseguir la vida eterna, de donde
se sigue que la forma del bautismo para la remisién de los pecados se en-
tiende en ellos no como verdadera, sino como falsa; s¢a anatema. Porque
lo que dice el Apdstol: Por un solo hombre entré el pecado en ¢l mundo,
y por ¢l pecado la muerte, v asi a todos los hombres pasé la muerte, por
cuanto todos habian pecado (Rom. 5, 12), no de otro modo ha de enten-
derse sino como lo entendié siempre la Iglesia catdlica, difundida por do-
quier, Pues por esta regla de fe procedente de la tradicién de los Apdsto-
les, hasta los pdrvulos, que ningiin pecado pudieron aiin cometer en si mis-
mos, son bautizados verdaderamente para la remisién de los pecados, para
que en ellos, por la regeneracién, se limpie lo que por la generacién contra-
jeron. Porgue si uno no renaciere del agua y del Espiritu Santo, no puede
entrar en el reino de Dios (Io. 3, 5).

»5. Si alguno dice que por la gracia de Nuestro Sefior Jesucristo, que
se confiere en el bautismo, no se remite el reato del pecado original, o
también se afirma que po se destruye todo aquello que tiene verdadera y.
propia razon de pecado, sino que sélo se¢ rae o no se imputa: sea anate-
ma. Porque ¢n los renacidos nada odia Dios, porque nada hay de conde-
naciéon en aquellos que verdaderamente por el bautismo estdn sepultados
con Cristo para la muerte (Rom. 6, 4), 10s que no andan sobre la carne
{Rom. 8, 1), sino que, desnuddndose del hombre viejo vy vistiéndose del
nuevo, que fué creado segin Dios (Eph. 4, 22; Col. 3, 9), han sido hechos
inocentes, inmaculados, puros, sin culpa ¢ hijos amados de Dios, herederos
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de Dios y coherederos de Cristo (Rom. 8, 17); de tal manera que nada en
absoluto hay que les pueda retardar la entrada en el cielo. Ahora bien, que
la concupiscencia o fomes permanezca en los bautizados, este Santo Conci-
lio lo confiesa y siente; Ia cual, como haya sido dejado para ¢l combate,
no puede daflar a los que no la consienten y virilmente la resisten por la
gracla de Jesucristo. Antcs bien, el que legitimamente luchare seri coro-
nado (II T/m. 2, 5). Esta concupiscencia, que alguna vez el Apéstol llama
pecado (Rom. 6, 12), declara ¢l Sanfo Concilio que la Iglesia nunca enten-
di6 que se Hame pecado porque sea verdadera y propiamente pecado en
los renacidos, sino porgue procede del pecado v al pecado inclina. Y si
alguno sintiere lo contrario, sea anatemas” ¢(D. 791-792).

Y, en la sesién 6.% prosigue el Santo Concilio diciendo:

“Como quierz que este tiempo, no sin quebranto de muchas almas y
grave dafio de la unidad eclesidstica, se ha diseminado cierta doctrina erré-
nea acerca de la justificacion... este sacrosanto, ecuménico y universal Con-
cilio de Trento... se propone exponer a todos los fieles de Cristo la ver-
dadera y sana doctrina acerca de la misma justificacién que el sol de jus-
ticia (Mal. 4, 2) Cristo Jesiis, autor vy consumador de nuestra fe (Hebr. 12, 2),
ensefid, los apostoles trasmiticron y la Iglesia catdlica, con la inspiracién
del Espiritu Santo, perpetuando mantuvo; prohibiendo con todo el rigor
que nadie en adelante se atreva a creer, predicar o ensefiar de otro modo
que por el presente decreto se establece y declara” (D. 792. Introduccién).

Y en el capitulo tercero:

“Mas, aun cuando él murié por todos {II Cor. 5, 15), no todos, sin
embargo, reciben ¢l beneficio de su muerte, sino sélo aquellos a gquienes
s¢ comunica el mérito de su pasién. En efecto, al modo que realmente si
los hombres no nacieran propagados de la semilla de Addn, no nacerian
injustos, como quiera que por esa propagacién por aquél contraen, al ser
concebidos, su propia ipjusticia; asi, si po renacieran en Cristo, nunca
serian justificados (Can. 2 v 10), como quiera que, con ese renacer, se les
da, por el mérito de la pasién de aquél, lIa gracia que les hace justos. Por
este beneficio nos exhorta el Apéstol a que demos siempre gracias al Padre,
que nos hizo dignos de participar de la suerte de los. santos en Ia luz
(Col. 1, 12), v nos sacé del poder de las tinieblas y nos trasladé al reino

del Hijo de su amor, en el que tenemos redencién y remisién de los pe-
cados” (Col. 1, 12-14),

En el capftulo séptimo:

“A esta disposicidn o preparacién siguese |a justificacién misma que
no es sélo remisidn de los pecados (Can. 11), sino también santificacién
y renovacién del hombre interior, por la voluntaria recepcion de la gracia
y de los dones, de donde el hombre se convierte de injusto en justo
v de enemigo en amigo, para ser heredero, segiin la esperanza, de la vida
eterna (Tir. 3, 7).

“Las causas de esta justificacion son: la final, la gloria de Dios vy de
Cristo y la vida eterna; la eficiente, Dios misericordioso, que gratuita-
mente lava y santifica (I Cor. 6, 11), sellando y ungiendo con el Espiritu
Santo de nuestra promesa, que es prenda de nuestra herencia f Eph. 1,
13); la meritoria, su Unigénito muy amado, nuestro Sefior Jesucristo, el
cual, cuando éramos enemigos, por la excesiva caridad con que nos amoé
(Eph. 2, 4) nos merecié la justificacién por su pasidn santisima en el lefio
de la cruz y satisfizo por posotros a Dios Padre; también la instrumen-
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tal, el sacramento del bautismo, que es el “sacramento de la fe", sin la
cual jamds a nadie se le concedié la justificacién; finalmente, la tinica
causa formal es la justicia de Dios, no aquella con que El es justo, sino
aquella con que nos hace a nosotros justos (Can. 10 y 1D, es decir,
aquella por la que, dotados por El, somos renovados en el Espiritu de
nuestra mente vy no sélo somos reputados, sino que verdaderamente nos
lHamamos y somos justos al recibir en nosotros cada uno su propia jus-
ticia, segin la medida en que el Espiritu Santo la reparte a cada uno
de cada uno.

“Porque si bien nadie puede ser justo sino agquel a guien se comunican
como quiere (I Cor. 12, 11) y segin la propia disposicién y cooperacién
los méritos de la pasion de nuestro Seiior Jesucristo, esto, sin embargo,
en esta justificacion del impfe, se hace al fiempo que, por el mérito de
la misma santfsima pasidn, {a caridad de Dios se derrama por medio del
Espiritu Santo en Ios corazones (Rom. 5, 5) de aqguellos que son justifi-
cados v queda en ellos inherente,

"De abf que en la justificacién misma, juntamente con la remisién de
los pecados recibe el hombre las siguientes cosas que a la vez se infun-
den, por Jesucristo, en quien es injertado, la fe, la esperanza v Ia caridad.
Porque la fe, si no se le afiade ]la esperanza y la caridad, ni une perfec-
tamente con Cristo ni hace miembro vivo de su cuerpo. Por cuya razén

s¢ dice con toda verdad gque la fe sin las obras estd muerta (Jac. 2, 17)
}* ocivsa y que en Cristo Jesis ni la circuncision vale nada ni el _prepucio,
sino la fe que obra en la caridad (Gal. 5, 6). Esta fe, por tradicién apos-
idlica, la piden los catectimenos a la Iglesm antes del bautismo, al pedir
la fe que da la vida eterna, la cual no puede dar la fe sin Ia esperanza
y la caridad. De ahi que inmediatamente oyen la palabra de Cristo: Si
quieres entrar en la vida guarda los mandamientos (M: 19, 17). Asi pues,
al recibir la verdadera y cristiana justicia, se les manda, apenas renacidos,
conservarla blanca y sin mancha, como aquella primera vestidura (Le. 15,
22) que les ha sido dada por Jesucristo, en lugar de la que, por su inobe-
diencia, perdié6 Addn para sf v para nosotros, a fin de que Ia lleven hasta
el tribunal de Nuestro Sefior Jesucristo y temgan la vida eterna” (D.
799-800).

En el capitulo 16 se afade:

*...puesto que Cristo Salvador nuestro dice: “Si alguno bebiere de
esta agua que Yo le daré, no tendrd sed eternamente, sino que brotars
en ¢l una fuente de agua que salta hasta la vida eterna” {lo. 4, 14). Asf,
ni se establece que nuestra propia justicia nos es propia, como Si proce-
diera de nosotros, ni se ignora © repudia la justicia de Dios, ya que
aquella justicia que se dice nuesira, porque de tenerla nos ]ustlﬁcamns es
también de Dios, porque nos es por Dios infundida por merecimiento de
Cristo” {(D. 809).

IV. Explicacion.

1. Para poder darse cuenta de la importancia del proceso del
perdon de los pecados hay que considerar que €l pecado y su su-
peracin pueden ser considerados como sucesos naturales, éticos o
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sobrenaturales-religiosos. En el sentido primero el mal es entendi-
do como parte necesaria y valiosa de la existencia; es la oscura
raiz de la que brota la vida bella y fuerte. Cuando se vence el
pecado es porque se considera una elevacidn del nivel vital. Cuan-
do el oscuroc musterio del pecado es revestido con el velo de lo
luminoso se extiende hasta el espacio de la religién natural. El
cardcter ético del pecado no ha sido todavia visto; sé6lo puede
saltar ante 10s o0jos cuando el hombre es considerado como ser
personal y responsable en su conciencia de la realizacion de va-
lores.

Aqui surge de pronto la inevitable oposicidon de bueno y malo;
lo bueno le sale al hombre al paso con un incondicional “debes”. Lo
malo no se deja justificar por sus efectos, aunque sean bucnos. El
mal asi entendido se supera, porque es condenado por la disposicion
de dnimo (Gesinnung). El hombre se aparta de ¢l y tiende hacia
el bien, y en esta aversién y conversién pone un nuevo principio
a su vida, ganando asi nueva energia ética para sus tareas. Por muy
serias que sean esa condenacidén del mal y Ja voluntad de vida nueva,
el mal no aparece aqui en todo su abismo ni basta la decisién de
la voluntad para suprimirlo. En definitiva, sigue existiendo.

2. Sélo la fe nos hace entender toda Ia terribilidad del mal y su
verdadera superacion. El pecado no se extiende sélo por este espa-
cio terrestre, sino que llega hasta la realidad de Dios No es sdlo
contradiccién a una ley moral eterna, sino a la santidad y persona-
lidad de Dios mismo; es rebelién contra el T de Dios. Es, por
tanto, un proceso que tiene caracteres personales: es el encuentro
rebelde del hombre con Dios; a la vez tiene repercusién trascenden-
tal de efectos incalculables; es un “no” a Dios, el Santo y el Alti-
simo, el Sublime, la Verdad y Amor; es el intento carente de sen-
tido de deponer a Dios, de derrocarle y echarle a un lado, de ponerse
en su lugar; al pecar, el hombre pretende configurar su vida pres-
cindiendo de Dios ¢ incluso contradiciéndole. El hombre es capaz
de esa rebelidén contra Dios porque es libre, gracias a su partici-
pacién en la libertad de Dios. Justamente por ser imagen de Dios.
puede el hombre y su libertad lanzarse a esa aventura sin sentido
de sustraerse al dominio de Dios y vivir en soberania auténoma, de
ser su propio sefior, en lugar de Dios. Sélo siendo lo que tiene de
comin con Dios y olvidando lo que le distingue de El, puede el
hombre intentar sentarse en el trono de Dios, _

A 1a estructura personal del pecado se afiade su importancia ¢os-
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mica; cuando el hombre se rebela contra Dios, se rebela a la vez
contra su propio ser emparentado con Dios. El mismo se hace vio-
lencia; se convierte en destructor de si mismo. Y como 56lo puede
pecar con las cosas de este mundo y en ellas, también las incluye en
su autodestruccion. El pecado produce desorden v caos en ¢l mundo,
BEs el enterrador de la creaciom.

3. Superacidn del pecado significa, segin esto, anulacion de la
culpa que el hombre comete contra Dios, Solo puede ocurrir cuando
Dios perdona la culpa. La aniquilacidon del pecado no es obra de
hombres; en caso de que ocurra, debe ser cosa de Dios. Y Dios la
regala en el perdon misericordioso. El perdén no consiste en que
Dios no tome el pecado en seric y diga, poco mias ¢ menos, al
hombre: no te apures, no eres tan malo; no es, pues, gue mire
sobre €I, como sobre algo que no vale la pena; el perdén implica
mas bien el hecho de que Dios ve todo el abismo y la terribilidad
del pecado. De hecho Dios nos revela en 1a muerte de Cristo que
toma el pecado completamente en serio; nadie puede ver su terri-
bilidad mejor que Dios; El es el Santo y puede medir la oposicion
entre santidad y no santidad; por la infinita fuerza de su santidad
hizo justicia en la cruz sobre el pecado; alli revelé qué es el pecado
v qué es la santidad. Pero justamente al revelar el pecado en todo
su abismo y al condenarlo con igual e incluso mas fuerza, nos liberé
del pecado. Dios puede destruir €] pecado, porque es la santidad
personificada, y puede por eso penetrar hasta el fondo la maldad
del pecado; puede destruirla, porque afirma su santidad con igual
fuerza, y niega asi todo lo que la contradice.

Dios no es santo porque cumpla una norma valida y obligatoria
para El; El mismo es su propia norma; El mismo es sn propia
ey, en cuanto que es la santidad; cumple la ley que El mismo es,
en cuanto que afirma con igual voluntad y fuerza creadora la san-
tidad, es decir, en cuanto que se afirma a si mismo. Como el poder
con gue Dios afirma su santidad es infinito, nadie ni nada lo pone
en peligro.

Ese poder de Dios es un poder de amor; Dios afirma su santo
ser con infipita fuerza amorosa; con esa misma fuerza infinita de
amor niega el mal de los hombres. Al hombre que se aparta del
pecado y se dirige a El, le quita Ia culpabilidad y maldad que hay
en el pecado; con su “no” al mal de los hombres, que nace de la
fuerza infinita de su amor, orilla todo lo que separa a Dios Santo
del hombre pecador; la fuerza transformadora y divina del “no” al
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pecado no puede llegar a quienss se obstinan en el pecado sin
arrepentirse, porque ellos se cierran y oponen a ella.

4. Por el perdén de los pecados el hombre es librado del reatus
culpae, es decir, de lo pecammnoso del pecado, pero no es anulado el
pecado en cuanto hecho histdrico; no hay reversibilidad posible en
la Historia; lo que una vez ha sido hecho histérico sigue siendo
elemento de la Historia. El perdén divino tampoco elimina inme-
diatamente los efectos y repercusiones historicas de 1a accién peca-
minosa, es decir, los perjuicios y trastornos psicolégicos o corpora-
les que ¢l pecado produce o la inchinacién al pecado nacida de la
accién del mismo. |

Santo Tomds de Aquino responde con las siguientes distinciones a la
cuestion de hasta qué punto son eliminadas las c¢onsecuencias del pecado
al ser perdonado: “Como se ha dicho anteriormente, todos sen incorpo-
rados a la pasién y muerte de Cristo por ¢l bautismo, segin la expresion
del Apdstol: “Si hemos muerto con Cristo, también viviremos con EI”.
Es, por tanto, manifiesto que a todo baulizado se¢ le aplican los méritos
redentores de Ia Pasién de Cristo, como si él mismo hubiese padecido vy
muerto. Pero la pasidén de Cristo, segiin dijimos, es suficiente para satisfacer
por los pecados de todos los hombres. Por tanto, al recién bautizado se
le dispensa de todo reato de pena correspondiente a sus pecados, como si
el mismo hubiesc ya satisfecho por todos ellos suficientemente.

El bautizado recupera el primitivo estado de gracia perdido por el pecado,
porque s¢ hace participe de los sufrimientos de la pasién de Cristo, como
si é]1 mismo los hubiese soportado, al hacerse, por el sacramento, miembro
suyo” (Suma Teologica 111 q. 69 art. 2).

“El bautismo tiene eficacia para destruir las penalidades de la vida
presente; pero ahora no las bace desaparecer, sino que por su virtud serdn
raidas de los justos el dia de la Resurreccién cuando “este ser mortal se
revista de inmortalidad”, como dice el Apdstol. Y es justo que asi se¢a.
Primero, porque €l hombre se incorpora a Cristo v s¢ hace miembro suyo
por el bautismo, como queda dicho. Es justo, por tanto, que se realice
en ¢l miembro incorporado lo que se realizé en la Cabeza. Cristo estuvo
lieno de gracia y de verdad desde ¢l primer instante de su concepcidn, sin
embargo, asumid un cuerpo sensible que ha resucitado a la vida gloriosa
mediante la pasién y muerte. De modo parecido, el cristiano consigue la
gracia en ¢] bautismo para el alma; mas posee también un cuerpo pasible
en €l que sufrir por Cristo mientras vive en ¢l mundo; solamente después
de 1a resurreccién asumird wn cuerpo impasible. El Apésiol Jo expresa
de este modo: “El que resucitd a Cristo Jests de entre los muertos, dara
también vida a nuestros cuerpos mortales por virtud de su Espiritu, que
habita en nosotros”. Y poco después afiade: *“Herederos de Dios, cohere-
deros de Cristo; supuesto que padezcamos con El, para ser con El glo-
rificados”,

En segundo lugar, es conveniente esa disposicién para el adiestramiento
espiritual, va que asi e] hombre recibird la corona de la victoria luchando
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contra la concupiscencia y demads flaguezas. Por lo cual dice la glosa con
motivoe del texto del Apdstol “para que fuera destruido el cuerpo del pe-
cada™: “Después del bautismo ha de vivir en la carne, para que combata
la concupiscencia v la venza con la ayuda de Dios.” Esto mismo s¢ halla
simbolizado en la narracién del libro de los Jueces: "“He aqui los pueblos
que dejé Yavé para probar por ellos a Israel.,. Para probar a las genera-
ciones de los hijos de Israel acostumbrando a la guerra 2 los que no la
habian hecho antes.”

En tercer lugar, Tué convemente esta disposicién divina para que los
hombres no se acercasen al bautismo con el fin de alcanzar el bienestar de
la vida presente, sino iinicamente para disponerse a la gloria de la vida
eterna. Por esto dice el Apdstol: “Si sélo mirando a esta vida tenemos

la esperanza puesta en Cristo, somos los mds nuserables de todos los
hombres™,

Soluciones,—1. “Interpretando la expresién del Apdstol “para que vya
no sirvamos al pecado”, expone la glosa: *Como el que prende a un ene-
migo sanguinario no le mata inmediatamente, sino que lo mantiene vivo
durante alglin tiempo en deshonra y tormento, asi también Cristo man-
ticne en nosofros la pena del pecado, que aniquilard en el futuro™.

2. “Afiade la glosa: “Existe doble pepa, eterna y temporal. Cristo
elimind totalmente la pena eterna para que no la experimenten los bauti-
zados v los verdaderos arrepentidos. Pero no suprimié del todo la pena
temporal: permanece el hambre, la sed, la muerte, aunque derribado su

reino v dominio, para que no los tema el hombre; v, a] fin, la abatird por
compieto™.

3. “El pecado original, como se ha dicho, siguié este proceso: pri-
mero, la persopna contamind a la naturaleza; luego, 1a naturaleza conta-
gié a la persona. Crnisto, en orden inverso, repara primero lo concerniente
a la persona y después restablecerd también en todos lo que se refiere a
la naturaleza. Por tanto, hace desaparecer inmediatamente del hombre por
el bantismo la culpa del pecado original v la pena que supone el estar
privado de la visidon divina, cosas ambas que pertenscen a Ja persona. Pero
las aflicciones de la vida presente, como la muerte, el hambre, la sed vy
otras semejantes, corresponden a la naturaleza, porque se derivan de sus
principios constitutivos, mientras se encuentre destitufda de la justicia ort-
ginal. Por lo cual esos defectos no desaparecerién mientras no tenga lugar
la reaparicién definitiva de la naturaleza, por la resurreccién gloriosa de
los cuerpos™ (Suma Teoldgica 111, q. 69 art. 3).

Si la dificultad para el bien y la inclinacién al mal se encuentran en
los bautizados, no es por defecto de] hdbito de las virtudes, sino a cansa
de la concupiscencia, que no desaparéce en el bautismo. Pero asi como
por ¢l bautismo se aminora la ¢oncupiscencia para que no conserve ya el
dominio sobre el hombre, as{ también se disminuye esa dificultad y esa
inclinacién para que el hombre no sea vencide por ellas (Suma Teoldgica 111,
q. 69 art. 4).

“El bautizado no e¢sta sujeto a la muerte y a las penalidades de I vida

presepte por la culpabilidad personal, sino por el estado de Ja naturaleza.
Por tanto, ningiin obsticulo puede impedirle la entrada en el reino ce-
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lestial, cuando el alma se separa del cuerpo por la muerte, si ya ha pagado
por entero lo gue debia a la naturaleza (Suma Teoldgica 111, q. 69 art. 7).

La culpabilidad del pecado es amiquilada de tal manera que el

hombre puede sentirse libre de ella en su conciencia; nada queda
de ella,

V. Testimonio de la Escritura

La Sagrada Escritura da testtmonio del perddn de los pecados,
tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento.

A. En el Antiguo Testamento se atestigua tanto la amiquilacion
del pecado como la no imputacién del mismo; los textos sobre
la no imputacién son mAis numerosos que los testimonios sobre la
aniquilacién, pero es claro y definido el testimonio sobre el perdén
de los pecados. {(Cfr., por ejemplo, Is. 44, 22; Sal. 32, 5; 51, 3;
103, 12.) -

B. Del Nuevo Testamento vamos a explicar: 1) El testimonio
de los Sindpticos y de los Hechos de los Apdstoles. La promesa del
perdén de los pecados aparece ya al principio de la vida de Jesus.
Cuando el 4ngel explica en suefios a José lo que ha ocurrido a
su esposa, explica la salvacién, que el esperado nifio traerd a su
pueblo como liberacién del poder del pecado, una forma de salva-
cién que el judaismo no esperaba del Mesias en tiempo de Jesus
(Mt. 1, 20). J. Gewiess describe asi la continuacién y realizacion
de esta promesa, explicando a la vez la relacién entre perdén de
los pecados y salvacion (Die urapostolische Heilsverkiindigung nack
der Apostelgeschichte, 1939, 70-75):

“El Kerygma primitivo de los Apdstoles es, como la predicacidn de
Jesiis, predicacién de la Salvacidn; asi s¢ convierte en evangelio, buena nueva;
¢s la respuesta al deseo anhelante y ansiosa cuestion de la salvacién, que
entonces—"plenitnd de los tiempos”—teniz suspendidos y en tensién todos
los 4nimos, pero que en defintiva alenté el corazén de los hombres en
cualquiera época de la historia. No se trata, pues, de una cosa que inte-
resa a unos pocos v que a los demds los deja frios y desinteresados, sino
de la mas intima cuestién vy situacién de todos. La salvacién es la idea ca-
pital de la predicacién cristiana, el nicleo y tema propio de su mision. St
las observaciones y descripciones de la personalidad de Jestis ocupan taato
espacio, se debe solamente a que la salvacién estd inseparablemente unida
a El. Pero como todas las promesas de salvacién sélo son verdaderas y
tienen sentido si Jesius es ¢l Mesias enviado por Dios y ¢l Sefor glorificado,
la predicacion cristiana debe ocuparse de Ia persona de Jestus cada vez mas
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ampliamente. La novedad y caracteristica de la predicacién de la salvacién,
hecha por los apéstoles, no estd en el objeto de la espcranza de salvacion
ni en la novedad completa de los bienes de salvacién, como si se tratara
de cosas que estuvieran fuera de toda idea y esSperanza humana; ¢n ese
punto, se atiene en su mayor parte a2 las ideas viejotestamentarias v a la
concepcién judia; pero es nuevo gl hecho de enlazar la salvacidn a la
persona de Jesus; es nuevo e inaudito que con la predicacidn se den
—aungue no en su totalidad—Ios bienes de salvacién, v es nuevo, por fin,
el camino de la salvacidn definido por la persona de Jesis, que conduce
a la segura posesién de los bienes de bendicidn.

La auténtica salvacién se revela v cumple, segin la predicacién de los
ApoOstoles, en la parusia del Mesias; en cuanto esperanza, espera y fe de las
comunidades cristianas, tal predicacidén estd conforme con la concepeién
general de los judios. Pero en la predicacion cristiana Ia salvacion deja
de ser cosa del futuro y se situa como viva realidad v hecho tangible ¢n
medio de 1a actualidad. La realizacién empezada hace a la vez que se for-
talezca la esperanza en pronta plenitud. Todos los que participan en este
principio de ia salvacién se saben llamados a su plenitud. La comunidad de
creyentes se llena de pronto de un entusiasmo tan alegre, que adquiere con-
ciencia de haber sido sacada de entre sus conciudadanos v de constituir una
comunidad nueva. Toda la mision recibe, gracias a la viva experiencia ac-
tual de salvacién, una fuerza y crecimiento cnormes, como atestiguan las
predicaciones, dictadas todas ellas por una segura conciencia de victona,
v el torrente de convertidos. Algo salvador hay que penetra ya en la ac-
tualidad y que puede ser sentido: Ia liberacion de fos pecados y la posesién
del Espiritu.

La predicacion del perdén de los pecados pertenece al contenido cons-
tante de la misién primitiva cristiana; la salvacidn y liberacién de la culpa
es ¢l primer fruto de la conversion a Cristo en la fe. Es a 1a vez condicién
v prenda de la participaciéon en los bienes futuros de salvacién, Las expre-
siones aplicadas son distintas; la mds comin “aphesis ton hamartion”; se
habla de ella como de algo que puede obtenerse (Act. 2, 38; 5, 31; 8, 22;
10, 43; 13, 38). Se deduce claramente cémo debe ser entendido ese perdén
en el capitulo tercero, versiculo 19, en que tenemos; “metanoesate,,. pros
to exaleiphthenai hymon tas hamartias” (arrepentios v convertios, para que
sean borrados vuestros pecados). En otros teéxtos son resumidos todos los
bienes de salvacién—también la liberacién del pecado—bajo ¢l concepto de
soteria (sothenai) (2, 40, 47; 4, 12; 11, 14; 13, 26; 15, 1, 11). Al fondo
de la expresidén “aphesis ton hamartion™” estd la imagen de las deudas; la
palabra aramea “schebak” correspondiente a “aphienai” significa “perdonar”
una deuda, lo mismo s5i se trata de una deuda de dinero que de una deuda
oculta de pecado; ambos conceptos, v ¢l de castigo o pena del pecado, son
expresados por una sola palabra: “hob”. A esa misma imagen alude tam-
bién “exaleipho” (3, 19), que significa borrar o tachar dibujos o una cosa
escrita. Los pecados son concebidos como créditos en contra, apuntados
en los libros celestiales de “deudas™; por eso “exaleipho™ puede ser usado
también como expresién de la accion de “borrar” esos asientos o de eli-
minarlos, es decir, como expresion de la accién de perdonar los pecados.

Los apdstoles predican el perddn de los pecados en general, no sélo de
determinadas culpas; asi suponen claramente una pecaminosidad general,
sin que la acepten especialmente; estd de mads demostrario, va que el sen-
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timicnto de pecaminosidad de todos y el correspondiente anhelo de expia-
cion es una de las caracteristicas mads destacadas de la religiosidad de en-
tonces. En los escritos viejotestamentarios aparece ya esa conciencia de la
debilidad v culpabilidad humanas frente al Todopoderoso y Santo. En la
oracién de Salomon, con motiva de la consagracién del templo, se dice:
“"Aunque peguen contra ti; porgue tode hombre peca”, v en el lhibro de
los Proverbios s¢ pregunta; “;Quién puede decir: He limpiado mi cora-
razén, estoy hmpio de pecado?” (20, 9). Hasta qué punto aplastaba al
hombre 1a conciencia de la culpa puede verse en oraciones como la si
guiente: “Sefior Todopoderoso, Dios de Israel, €l alma angustiada vy el
espinitu abatido claman a ti. Oye, Sefior, v ten piedad; porque hemos pe-
cado contra t1” (Bar. 3, 1-2), Este sentimiento opresivo del desvalimiento
humano se recrudecid en el periodo meotestamentario al crecer junto con
la atencidn a los detalles y pequefieces v con la significacién de la Ley
¢l peligro de pecar contra jos preceptos morales y, sobre todo, contra los
rituales; llegé a crecer de tal manera que no podia imaginarse ia Inocencia
de un hombre. “Cierto es que nadic de los nacidoas estd sin falta v nadic
de los que existen esta sin pecado”, dice el Esr-Apk 8, 35 (=I11I, 23, 17 Viol;
cfr. Job 22, 14), La predicacion dei perdén de los pecados tuve, por tanto,
que encontrar eco en todos los corazones piadosos; sin duda tocaba algo
relacionado con el mds profundo anhelo de la humanidad oprimida por la
conclencia de la culpabilidad. No se quiere decir con esto que los judlos
overan hablar por primera vez del perdéon de los pecados, cuando los apos-
toles empezaron a predicar, ni que hasta entonces nunca s¢ hubieran atre-
vido los hombres a pensar en la posibilidad del perdén; al contranio: ¢n las
oraciones de los libros candnicos v no candnicos se habla continuamente de la
bondad del Dios perdonador, de su dulzura vy misericordia con los pecadores
y atribuyen a Dios todos los atributos de misericordia, perdén e indulgencia
que suponen Ia esperanza en ¢l perddn de los pecados. Lo tnico nuevo en
Ja predicacién de los apdstoles es su doctrina de que el perdén de la culpa
estd unide a una determinada situacién histérica, se apoya en una accidn
concreta de Dios v no es ninguna teorfa, sino una realidad tangible. La
causa 1iltima del perdén es—como en el AT-—Dios mismo; ante El es
también ante quien el hombre es en definitiva responsable. El perddn es,
por tanto, concedido como un efluvio de la voluntad salvifica de Dios. Pero
la “aphesis” no ¢s ninguna consecuencia—hecha por ios hombres-—del con-
cepto de Dios, sino una accidn que Dios mismo realiza en la misién de
Cristo; el saber v seguro convencimiento de ella no ¢s resultado de una
investigacién profunda o de una meditacién piadosa, sino que se funda
en la experiencia viva del acontecer de la salvaciénm.

Fn e} centro de esta accién salvadora de Dios estd el Jesiis histérico,
el Crucificado vy Resucitado. Si Dios es la causa 1ltima vy fuente originama
del perdén, Cristo es ¢] portador de la obza salvadora y su mediador; el
perddn estd inseparablemente unido a su persona; pues en El ha encontrado
realizacién v cumplimiento la eterna voluntad salvadora de Dios dentro
de la historia humana, aunque va hubiera sido activa y preparada en el
AT, sobre todo en el hecho de la conduccién y gobierno del pueblo de
Isracl. Cristo es el portador de la autoridad divina, el enviado por Dios
para aliviar a Jos hombres de la carga de la culpa y librarles de la infe-
liz complicacién en la accién pecaminosa (Act. 3, 26). Por El v sélo por El,
“por su nombre, se concede perdén al hombre™ (10, 43; 2, 38; 13, 38)
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Dios le ha dado poder para ello al resucitarle v elevarle a los cie-
los (5, 31). En El y en nadie mds estd la salvacién, y sélo por su nombre
podemos ser salvados (4, 12). En estas afirmaciones se define concretisi-
mameénte el perdén de los pecados y Ia salvacién; extraida la idea del
ambito de una gran esperanza y espera, en donde necesariamente los con-
tornos son difusos y poco claros, recibe un seguro punto de partida en
la persona histdrica de Jesis. En la misién histérica de Jesiis Dios habla
clara v perceptiblemente a los hombres, v en El estd la salvacién a la
mano y alcance de todos.

Todavia gana un aspecto nuevo el perddén de los pecados en ¢l hecho
de ser e] Mesias justamente la persona en la que se nos concede; asi se
nos revela como un acontecimiento escatolégico v ordenado a la venida
del Mesias en la glora; sélo quien participe de ese perddn se salvard en
los “tiempos del refrigerio” y sino seri exterminado de su pueblo (3, 19-23).
La predicacién de los apéstoles tiene a] fondo toda la seriedad de la res-
ponsabilidad escatoldgica. El perdén de los pecados no es ocasional o even-
tual, sino que esid en relacién esencial y necesaria con e] Juicio final y
con el Juez, que hari de ese perdén el cniterio decisivo de la sentencia
de salvacidon o condenacidn.

Vale la pena recordar que los judios desconocian esa relacién entre ei
perdén de los pecados y el Mesias. La literatura judia no tiene, como
bhace observar Volz, ningun texto segiin ¢l cual el Mesias perdone Jos
pecados como Jesds lo hizo (M1, 9, 2; Mc. 2, 5} por propia autoridad (que
por supuesto, incluso en este caso, es autoridad concedida libremente por
Dios, Mec. 2, 8). Cuando se habla de esperar que el Mesias perdone los
pecados y libere de ellos, es en el sentido de que se espera que aniquilars
a los pecadores e injustos (aeth. Hen. 62, 2; 69, 27-29: Ps, Sal. 17 [22], 25-
26), que el pecado se acabard en la nueva comunidad de salvacién v que
en Israel no habitard nadie que conozca el pecado v el mal (Ps. Sal, 17
[27}, 29). Bajo su cetro desaparecerin los pecados vy los ateos terminardn
de hacer €] mal (Test. Levi 18, 9). El seri quien haga a Israe] tan santa
y pura como era al principio (Ps. Sal. 17 [30], 33; 18 [5], 6-7). La supera-
cion del pecado parece ser una accién de fuerza del Mesias y, ademds, no
estd orgdnicamente unida a su misién, ya que también se atribuye en esos
escritos al Arcangel Miguel el exterminio en la tierra de toda violencia e
injusticia, de todo pecado y ateismo.”

Estas consideraciones demuestran que el perdén de los pecadcs
tiene significacion central y decisiva en la salvacién obrada por el
Mesias.

Destaquemos todavia algunos detalles. L.os Sinopticos describen
la curacién del paralitico de Carfarnain (Mc. 2, 1-12; Mt 9, 1-8;
Le. 5, 17-26); es el dnico encuentro de Jesus con un pecador, de
que dan testimonio los tres Sindpticos. Cuando llevaron al enfermo
a presencia de Jesdis para que le curara, oyeron las extrafias y sor-
prendentes palabras: “Perdonados te son tus pecados.” Cristo revelg
que ¢l pecado era la causa de la enfermedad y el impedimento de
la curacién que se pedfa. No concede el perdén de los pecados en
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primera persona, pere si autoritativamente; con eso se arroga un
derecho soberano de Dios; asi lo entendieron incluso los fariseos
y creyeron que las palabras de Jesis eran una blasfemia contra
Dios. S6lo Dios puede perdonar pecados. Cristo demuestra su aunto-
ridad divina al curar después una enfermedad del cuerpo. La cura-
cién del paralitico, visible para todos los circunstantes, es un signo
del perdén invisible de los pecados. Por muy real que sea la cura-
cién de la enfermedad, no lo es menos el perdén de los pecados
San Lucas relata cuatro encuentros més de Jesis con pecadores. que
piden perdon (Le. 7, 36-50; 19, 3-8; 23, 39-42; 22, 34-62)

1. Son Pablo habla tanto del don de la gracia (Begnadigung)
(Col. 2, 13; 3, 13; Eph. 4, 32) y no imputaciéon (II Cor. 5, 19;
Rom. 4, 8-11), como de} perdén (Rom. 4, 7; Col. 1, 14, Eph, 1,
7). El hombre, segiin él, es un deudor y su deuda estd en cierto
modo registrada en un libro de cuentas; pero Dios renuncia a
exigirsela. Le conmuta y perdona ¢l castigo. Esto es un acto gra-
tuito, un acto de la gracia; esta vision es ya un nuevo juicio
valorativo de Dios sobre el pecador y tiene significacion creadora;
obra lo que dice y afirma; transforma al hombre de tal manera
que deja de ser pecador y se convierte en hombre nuevo.

En la misma direccién apuntan otras expresiones de San Pablo:
lavar y quitar el pecado, purificar 1a culpa y librar de ella (I Cor. 6,
11; Rom. 6; 5, 19; 7, 24-25; 8,15 Eph. 5. 26; Hebr. 9, 28; con-
frontese I Pet. 3, 21).

En ese sentido deben ser interpretadas las expresiones en gue
San Pablo y otros textos de la Escritura hablan de que los pecados
no son imputados, o de que son cubiertos (por ejemplo, Ps. 32, 1;
{Cor. 4, 4: 1l Cor. 5, 19: Rom. 2, 13; 4, 8-11; I Pet. 4, 8). S1 no
se quiere suponer que en la Escritura hay contradicciones, sino que
es una perfecta unidad de doctrina, tales textos deben ser interpreta-
dos en el sentido de que los pecados no se¢ imputan y el hombre
es declarado justo, porque en realidad ya no tiene pecado. El hecho
de que Dios declare justo al hombre por amor a Cristo no es una
palabra vacia, sino llena de espiritu y de fuerza, una palabra de la
dinAmica divina que penetra hasta el iiltimo fondo del hombre,
transformandolo y renovandolo. Las palabras divinas de gracia no
son pura afirmacién (Aussage), sino accién creadora. El juicio de
Dios sobre los pecadores no es analitico, sino sintético; es decir,
no es sélo una explicacién, sino una re-creacion. El pecador a quien
es concedida la gracia, es librado interiormente del pecado mediante
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la palabra divina de gracia. Por tanto, los santos no siguen siendo
eternamente pecadores a quienes se concede la gracia (welche begna-
digt sind), sino que dejan de ser pecadores a consecuencia de la pa-
labra divina de gracia.

Dificilmente podria conciliarse con la santidad de Dios esa teo-
ria de que los hombres son declarados justos y tratados como tales,
aunque en realidad sigan siendo pecadores.

Por otra parte, la comparacion entre Adan y Cristo, que San Pa-
blo hace en el capitulo quinto de la Epistola a los Romanes, favo-
receria a Addn vy muy poco a Cristo, si Addan nos hizo efectiva-
mente pecadores, y Cristo, sin embargo, no nos hace interiormente
justos. |

El mismo sentido tiene el testimonio de San Pablo, de que ¢l
perdon de los pecados ocurre en la participacion de la muerte de
Cristo. Cristo, al morir, tom¢ sobre si la maldicién pronunciada por
Dios después del primer pecado; cumplié la ley del dolor y de 1Ia
muerte, y al cumplirla, la anuld; al cumplir la ley de la muerte
superd el poder del pecado, fuente de la muerte. Mediante ia fe v
el bautismo, la muerte de Cristo se apodera de los hombres, que
son mtroducidos e incorporados a la dindamica de esa muerte v de
su acontecer; asi recibe también el hombre un golpe de muerte y
es superada y vencida su existencia pecadora (carnal). El hombre es
liberado del pecado al participar, mediante la fe, de Ia muerte de
Jesucristo (Rom. S, 6; 3, 25-26: Col. 3, 13).

2. Segin San Juan, Cristo es el Cordero de Dios que quita los
pecados del mundo (1, 29). La imagen del cordero alude o al cor-
dero pascual o al sacrificio diario de dos corderos que se hacia en
el templo, sacrificio matutino y vespertino, pero no a la imagen del
Stervo de Dios lleno de dolores de que habla Isaias. Pudiera set
que la predicacién del Cordero de Dios no proviniera en su texto
original de San Juan Bautista, sino que la comunidad primitiva le
atribuyera la imagen en testimonio de lo aludido por la misma. Se
alude al cordero pascual o al sacrificio diario de dos corderos, que
significa que en Cristo aparecié el verdadero y auténtico cordero
del sacrificio; El es el cordero escogido por Dios y regalado a la
Humanidad, Sobre la cuestiéon de por qué Cristo es simbolizado en
una imagen viejotestamentaria, hay que tener en cuenta que el c¢or-
dero—joven y macho—desempefia un papel importante no sdlo en
el Antiguo Testamento, sino también en los cultos religiosos extra-
biblicos; el carnero es simbolo de la exuberante fuerza juvenil;
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encarna un elemento del mundo: la fuerza que se renueva conti-
nnamente ; el hombre mismo simboliza en él su anhelo de juventud
indestructible. Es caracteristico del hombre el dejarse a s{ mismo y
a las cosas que le pertenecen en manos de Dios; el hombre sélo
puede existir con sentido, entregadndose y ofreciéndose a Dios; cuan-
do el hombre niega a Dios el ofrecimiento de si mismo, contradice
su propio ser y pierde su verdadera y auténtica existencia. Al ofrecer
un carnero, el hombre expresa su voluntad de ofrecerse a si mismo
bajo un aspecto muy importante entre los hombres: bajo el punto
de vista de 1a fuerza juvenil. Cuando Cristo es llamado Cordero de
Dios, se simboliza el hecho de que se ofrece a Dios como repre-
sentante en el mundo de la fuerza y energia juvenil.

En San Juan encontramos también la expresién “purificacion de
la culpa” (13, 10; 15, 3). Cristo dice a sus discipulos: “Vosotros
estdls ya limpios por la palabra que os he hablado”; en este texto
se afirma tanto el hecho del perddn de los pecados como su medio,
que es la palabra; la palabra, que perdona los pecados, es una
palabra eficaz, una palabra del Preuma y de la Dynamis. Segun
I Io. I, 12, el creyente ha recibido el perddn de sus pecados.

VI. Invisibilidad del perdén de los pecados

La aniquilacién de la culpabilidad del pecado es invisible;, solo
la conocemos por la fe, del mismo modo que sélo por la fe conoce-
mos el abismo del pecado ante la Cruz de Cristo. La invisibilidad
Hega a tal grado, que en la vida del justo solo sigue siendo visible
la pecanunosidad.

No puede citarse la pecaminosidad de los justos como argumento
contra la aniquilacién del pecado; no puede negarse; coexiste con
la liberacion del pecado, defendida por el Concilio de Trento, ¥
que significa supresién de la culpabilidad del pecado grave, no de
las malas inclinaciones y posibilidad de ser tentado (Versuchlichkeit)
Se anula el estado de aversién de Dios, en cuanto que Dios se con-
vierte de nuevo al hombre, que estd dispuesto a ello, pero sigue
existtendo en el hombre la inclinacién a sustraerse del dominio de
Dios y empezar de nuevo su vida soberana y auténoma; sigue exis-
tiendo, por tanto, la materia inflamable de la concupiscencia, como
dice el Concilio de Trento (sesién 5.2, cap. IV). En el que ha sido
justificado no queda, pues, nada que pueda lamarse pecado, pero
queda aleo que estd en relacién con €l: el poder del pecade es des-
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truido fundamentalmente, recibe un golpe de muerte, pero no ha
sido eliminado del todo, en cuanto que el hombre, incluso después
de justificado, debe seguir viviendo bajo la ley de la concupiscen-
cia desordenada; la concupiscencia no es pecado en sentido propio
y estricto, pero puede ser llamada pecado en sentido general e inde-
terminado, en cuanto que procede del pecado y tienta a pecar. Y,
en realidad, continuamente conduce a decisiones pecaminosas, Mien-
tras sélo empuje a pecados leves, que no destruyen la unidén con
el Padre Celestial (cfr. 1o que se dice sobre el pecado mortal y ve-
nial en el Sacramento de la Penitencia), el estado de justificaciéon no
es anulado; el justificado es a 1a vez justo y pecador, no en el sen-
tido de que esté enmaranado en la culpa del pecado y no haya
ocurrido mas que Dios le ha declarado inocente, sino en el sentido
de que es libre de la culpabilidad del pecado y sigue cometiendo
pecados, sin que por eso se aparte completamente de Dios; es pe-
cador y justo no en sentido éntico (metafisico), sino en el sentido
de la realizacién viva y concreta de la fe. Mientras es peregrino y
espera la plenitud, el hombre debe rezar por el perdén de sus peca-
dos. También esta peticidn estd incluida en la oracién que Cristo
enseiié a sus discipulos. En la Liturgia puede observarse hasta qué
punto une la Iglesia la doctrina de la renovacidn interna ¢on la con-
ciencia de pecaminosidad (por ejemplo, Gradual. Gloria, Oraciones,
Oracién del Ofertorio, Oracion después del Evangelio, Agnhus Dei,
Oracién de la Comunién); suele aparecer con especial claridad esa
doble conciencia en las oraciones de la Postcomunion, casi todas
en el mismo tono: “Recibidos los dones del sagrado Misterio, pedi-
mos humildemente, Seffor: que lo que nos mandaste hacer en me-
moria tuya sirva de auxilio a nuestra flaqueza™ (Postcomunidn del
domingo 22 después de Pentecostés), En Ia amplitud de las oracio-
nes que piden el perdén de los pecados en la Liturgia, se hace pa-
tente el hecho de que, segtin la fe de la Iglesia, nunca se logra un
estado en que el hombre pueda gloriarse de la plena fibertad de
pecado y en el que ya no necesite pedir perdén (véanse las excep-
ciones a esta regla en el § 149).

La férmula de Lutero simul iustus et peccator (a la vez justo
y pecador) fué condenada por el Concilio de Trento por haber sido
entendida metafisicamente v no sélo en sentido historico y concre-
to. Los tedlogos luteranos actuales disputan la cuestién de cémo
entendié la férmula Lutero mismo; en caso de que la féormula no
deba interpretarse metafisicamente, sino sélo en seatido histdrico y
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concreto, la condenacién del Concilio de Trento no afectarfa a la
doctrina de Lutero, sino a la interpretacién metafisica de ella.

No estin muy conformes con esta doctrina de la Iglesia de la
pecaminosidad real, no dntica, de los justificados quienes pasan
por alto o minimizan los pecados reales de los santos; en ellos
también queda el fomes peccati, Los santos no minimizan nunca
sus pecados; cuanto mds fuerte conclencia tienen de su unmon con
Dios, tanto mds sufren bajo su propia debilidad; su unién con Dios
es 1a medida con que miden sus pecados. A ellos les parece una
falta lamentable lo que al que estd alejado de Dios parece a veces
una minucia justamente, porque el que vive lejos de Dios tiene una
medida mundana de sus pecados. Las acusaciones que los santos se
hacen a si mismos no deben ser valoradas comao signos de una con-
ciencia insana de culpa, sino como expresion de la illuminacién de
su conciencia en la cercanifa de Dios.

Es lo que ocurre, por citar un ejemplo, en las oraciones de Santa
Teresa del Nifio Jesis: “No quiero almacenar méritos para €l Cie-
lo... Cuando esta vida anochezca, apareceré ante Ti con las manos
vacias... Pues no te pido, Sefior, que cuentes mis buenas obras..,
Toda nuestra justicia estd llena de manchas a tus ojos. Quiero re-
vestirme de tu justicia y recibir de tu amor la eterna posesion de
Ti mismo.” Cfr. R. Grosche, Simul peccator et justus, en “Pilgernde
Kirche”, 1938, 147-158: E. Walter, Sakrament und christliches Le-
ben, 1939,

El justo, libre de pecado y siempre tentado de €}, camina hacia
un estado en que serd liberado incluso de la tentacién, hacia el
estado de plenitud y perfeccion de la vision beatifica de Dios; en-
tonces estard completamente sumergido en el amor y santidad de
Dios. Su vida terrena esta sometida a la tensidn enfre su presente
libre de pecado, y, sin embargo, amenazado de él, y su futuro ya
definitivamente libre del peligro de pecar. La justificacién tiene, por
tanto, sentido escatoldgico.



