§ 179

La participacidn en el reino de Dios en cuanto gracia.
Esencia de la gracia

La participacion en el reino de Dios no puede ser forzada por
¢l hombre; es puro regalo de Dios y pertenece al reino llamado
sobrenatural. Para estudiar la gracia debemos recordar, por tanto,
todo lo que hemos dicho sobre el concepto de lo sobrenatural y
sobre 1la relacién entre la naturaleza y lo sobrenatural (Vol. II,
§ 114-117). La participacion en el reino de Dios es una parte de la
realidad total que llamamos sobrenatural. Para acentuar su cardc-
ter de regalo decimos que es gracia.

I. Gracia en sentido profano.

1. La palabra alemana “Gnade™ (gracia) deriva del indoger-
manico “net”, antiguo hindu “nith” (pedir ayuda o auxilio), “na-
tha” (avuda, asilo, refugio). Ya con el prefijo se dice en el antiguo
alemin “ginada”, en el alemin medio “genade”, en el antiguo sa-
jon “ge-ndda” (benevolencia, ayuda). Frente al sentido mas amplio
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de un sencillo inclinarse, que es el que tiene la palabra “Gunst”
(favor), emparentada con “Gnade”, €l sentido ordinario de “Gnade”
es el de ayudar. Pero mas tarde adquirié6 también la significacién
mds amplia de inclinarse a otro con benevolencia. Su campo sig-
nificativo principal es el inclinarse caritativo de Dios hacia 1a hu-
manidad. La magnanimidad (Gnidigkeit) es la primera propiedad
de Dios y la gracia su primer don. También los hombres pueden
concederse gracia entre si, en el sentido de que el superior se in-
clina al inferior; en este caso la palabra gracia tiene justamente
¢l sentido de inclinarse (cfr. el “Minnesang” de la Edad Media).
En el 1éxico juridico gracia significa la equidad en oposicién a ley
gstricta y justo castigo. Cfr. Triibener-Gotze, Deutsches Worter-
buch 111 (Berlin, 1943), 211-13.

2. Por lo que respecta a la significacion objetiva, también se
habla de gracia en el dmbito profano y tiene fres sentidos:

a) Hablamos de gracia o indulto (Begnadigung) en lo juridico-
politico cuando un hombre ha merecido la muerte y el legislador,
sin embargo, no ejecuta el castigo mandado por la ley, sino que le
perdona. |

b) En el orden cultural encontramos gracia cuando se ha lo-
grado una obra extraordinaria de especial valor y profundidad, una
obra artistica, cientifica o técnica hecha no por concienzuda dili-
gencia vy esforzado trabajo del pensamiento e investigacién, sino
gracias a dotes creadoras extraordinarias, a una especial coinciden-
cia, a la suerte y favor del momento.

c} Finalmente, usamos la palabra gracia aplicdndola a las re-
laciones entre hombres, En este sentido hablamos de gracia cuando
se trata no sélo de las ayudas y prestaciones mutuas que condicio-
nan el orden comunitario, sinc de un encuentro que abre el sentido
de la existencia o llena la vida de amistad y amor.

3. Gracia en este triple sentido sélo puede darse cuando se
cumplen dos condiciones:

a) La gracia en todos esos sentidos supone, en primer lugar,
que el acontecer del mundo no estd exclusivamente dominado por
la mecdnica causalidad natural o por la necesidad légica, ni sélo
por la ley y el derecho o por la utilidad y el perjuicio, sino que
existe también la libertad, lo imprevisible e incalculable, lo crea-
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dor; supone, por tanto, que detras de la relacion causal visible
estd y obra lo incontrolable e imponderable.

b} El caracter de gracia de un acontecimiento supone ademis
que existe una voluntad, que detras de las cosas y acontecimientos
vive una persona que crea y ordena con libertad y amor. El hecho
de que haya gracia sélo se¢ entiende si el mundo y su transcurrir
estan construidos personalmente y no como puras cosas, 81 estan
fundados en la libre voluntad amorosa de Dios (cfr. Vol. 11, § 108).
Cfr. Romano Guardini, Der Glaube an die Gnade und das Be-
wusstsein der Schuld, en “Unterscheidung des Christlichen”, 1933,
335-60; Ibidem, Freiheit, Gnade, Schicksal, 1948; trad. espaiola
Libertad, Gracia, Destino, Ediciones Dinor.

4, Este concepto de gracia, en cierto modo natural, es decir,
que no trasciende Ia naturaleza, es usado ocasionalmente por los
Santos Padres cuando ensalzan el mundo y su magnificencia como
regalo de la benevolencia de Dios y cantan la inagotable y prédiga
caridad divina (Cfr. Clemente de Roma, Carta a los Corintios 23,
1; 19, 25 39, 3; Doctrina de los Doce Apdstoles 1, 5). Con espe-
cial claridad esta descrita la gracia natural en San Agustin, que a
la vez subraya con gran precisién su distincion de la gracia pro-
piamente dicha o sobrenatural. En el afio 416 escribe una carta
acerca de Pelagio al Papa Inocencio I y acentda el hecho de que
Pelagio no reconoce mds gracia que la naturaleza en que Dios nos
ha creado y nos conserva: “es cierto que puede hablarse sin es-
candalo de la gracia en virtud de la que hemos sido creados en
el sentido de que hemos sido elevados sobre la nada y poseemos
un ser distinto del que tiene el caddver indnime o el drbol falto
de sentimientos o el animal irracional; somos hombres que posee-
mos ser, vida, sentimiento y razén y podemos dar gracias a Dios
por tanta beneficencia. Con derecho podemos llamar gracia a todas
estas cosas, porque nos han sido concedidas no en razon de los
méritos de alguna obra anterior, sino por la inmerecida bondad
de Dios. Pero de muy distinta especie es la gracia por la que so-
mos llamados como predestinados, por la que somos justificados
y salvados” (10, 126). La misma idea se encuentra también en los
tedlogos medievales, especialmente en San Buenaventura, por ejem-
plo, en el Comentario a las Sentencias, dist. 8, pars. 1 ad 2 q. ad
9um; dist. 44 a. 1 q. 1 ad 4um, II Sent, d. 27 dub. 1; cfr. J. Auer,

Die Entwiklung der Gnadenlehre in der Hochscholastik, 1 Parte,
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337-54. Con esta caracterizacion de la naturaleza se expresa con
singular claridad su apertura a Dios.

5. La idea de que todo el mundo es gracia se encuentra tam-
bién en la literatura helenistica y estoica. Pero hay una gran dife-
rencia entre las doctrinas cristianas y paganas sobre el cardcter de
gracia, incluso cuando se dice de la naturaleza; segiin las concep-
ciones no cristianas las gracias naturales hacen al hombre indepen-
diente de Dios; en la literatura cristiana de los primeros siglos
se destaca, en cambio, justamente la dependencia del hombre res-
pecto a Dios, que crea el mundo por pura benevolencia; exigen
al hombre que se presente ante el Dios que todo lo regala en acti-
tud de agradecimiento; este senfimiento de accién de gracias debe
animar al hombre, sobre todo cuando rastrea el cardcter de gracia

de toda la creacién en lo mAs noble, elevado y extraordinario
de ella.

II. La gracia en sentido teolégico.

6. Lo que llamamos gracia en senfido teolégico estricto se
distingue esencialmente de la gracia natural descrita hasta ahora,
porque es una realidad sobrenatural. No es, por tanto, una pura
perfeccidén existencial que se sale de lo normal y que Dios regala;
su finalidad no es la mera realizacion perfecta de la naturaleza;
no pertenece al orden natural creado por Dios y no se ordena s6lo
a la elevacion de la naturaleza sobre las posibilidades gque Dios
le infundié y gue son inmanentes a ella; es un don que trasciende
todas las fuerzas, posibilidades y valores de la naturaleza, un don
gue Dios concede para que logremos la intima comunidad con Fl
mismo; su fin es la participacién en la fntima vida trimitaria de
Dios.

Es evidente que todo lo natural tiene caracter de regalo debido
a la trascendencia de Dios (cfr. §§ 107 y 108); pero la gracia
sobrenatural procede de la libertad del amor de Dios mucho mis
que la naturaleza y de modo distinto, ya que en ella Dios se regala
a si mismo a los hombres por medio de Jesucristo. La autodona-
cidon de Dios a los hombres es el confenido del plan eterno de
Dios sobre el mundo; el Padre celestial cred segin su imagen al
hombre y al cosmos, por libre amor para poder realizar el milagro
de su autodonacién al hombre. Dios creé v construyé al hombre
de forma que pudiera recibir el amor eterno que es Dios mismo;

20



§ 179 TEOLOGIA DOGMATICA

el regalo de si mismo es pura expresion de su libre amor personal;
justamente en ¢l puede aprenderse la esencia del amor. La gracia
es, por tanto, completamente indebida (indebitum). El hombre no
puede tener ninguna exigencia de gracia sobrenatural, no sélo por
ser pecador, sino por ser criatura. No puede exigir la gracia de
Dios aunque haya sido ya liberado del pecado y pueda olvidar
que fué pecador. (Mas tarde estudiaremos si ¢l hombre tiene ca-
pacidad para recibir ¢se don divino y, dado el caso que la tenga,
de qué especie es; cfr. Vol. 11, § 109.)

7. La gracia en sentido propio tiene rasgos cristoldgicos, ya
que en el orden concreto de la salvacién no hay gracia que no sea
concedida por medio de Cristo y que no asemeje a El (Eph. 1, 3-
14). Cristo es la causa eficiente v 1a causa ejemplar de la existencia
en estado de gracia, que es una imagen del modo de existencia
introducido v realizado en la historia humana por la unidn hipos-
tdtica. Podemos, pues, definir también la gracia como la forma de
existencia, cuya causa eficiente y ejemplar es Cristo.

Podemos decir, por tanto, que la gracia es un don sobrenatural
giue Dios concede a la criatura racional por Jesucristo y segun el
modelo de Jesucristo, a modo de regalo de amor y para participa-
cion en la vida ftrinitaria de Dios.

IIl. La gracia en el dmbiio extrabiblico.

8. La gracia en sentido teolégico estricto sélo es conocida
dentro del ambito biblico. Con eso no se dice gue fuera de ese
dmbito no exista la gracia; mas bien debemos suponer que tam-
bién fuera de €l existen gracias en sentido propio en atencion a
los méritos de Jesucristo; tal supuesto puede reconocerse en ¢l
hecho de que también en el 4mbito extrabiblico se da el auténtico
amor a Dios. Cfr. Ohm, Die Liebe zu Goit in den nichtchristlichen
Religionen, 1950.

La existencia de gracias en el d4mbito extrabiblico se hace mais
comprensible suponiendo que el plan divino del mundo fué a priori
cristolégico, es decir, que Cristo fué la primera idea y el primer
plan divino del mundo y que todo lo demds fué creado por El
(cfr. §§ 103 y 142).

Pero aunque la humanidad extrabiblica no estuvo ni estd abso-
lutamente carente de gracias, en ella fluyeron y fluyen con mucha
menos abundancia,
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La humanidad extrabiblica no tuvo un conocimtento claro de
la gracia en sentido estricto, pero fué comun el oscuro presenti-
miento y anhelo de ella. Podemos suponerlo siemptre que encon-
tremos una oracién auténtica en la que los hombres se confiesen
necesitados y pecadores e invoquen la misericordia de Dios; la
historia de la oracidn coincide con la historia de la comprension
de la gracia.

I.a oscura conciencia de la gracia es en cierto modo una forma
rudimentaria de la revelacién, hecha por Cristo, de la gracia en
sentido propio. Tal forma rudimentaria de la revelaciéon de la gra-
cia puede ser adivinada, por ejemplo, en las oraciones de la reli-
gion babilonica. Entre los hindues da un paso atrds, aungue no
desaparece del todo, debido a su concepcidn panteista de Dios y
del hombre; la salvacién es para ellos resultado del propio esfuer-
zo. Esa idea de la salvacién como autosalvaciéon estd alin mds
definida en el Parsismo. De €l se deriva el culto a Mitra, que tiene
el mismo caricter de autosalvacién que la religion persa. Asf se
entiende que la religién de Mitra fuera en los siglos tercero y cuarto
la méas peligrosa concurrente del Cristianismo en la doctrina de la
gracia.

Entre los griegos Prometeo fué el simbolo del hombre que se
libera de los dioses y quiere formar su vida por si mismo. El
hombre no tiene en sus manos ni su origen ni su fin y, por tanto,
tampoco su camino. Sin embargo, se determina a s mismo dentro
de los limites que le han sido impuestos. La tragedia griega trafa
de representar el poder inmisericorde del prepotente destino sobre
el hombre que se determina a si mismo. Cada vez se destaca con
mas fuerza el principio de que los dioses no oyven las oraciones
humanas v de que el destino humano no conoce ninguna justicia
por parte del poder de los dioses. La fe en el omnipotente y des-
piadado destino tiene una expresion terrible, por ejemplo, en el
coro del Alcestis de Euripides:

“Me levanté 1a Musa y el estudio; todos los libros lei; nunca
encontré nada mds fuerte que la Necesidad. Ningin brujo que Ia
obligue en tablas de madera tracia ha escrito 1a voz de Orfeo. A los
mismos hijos de Asclepio no dié Febo, que tantos humanos dolores
cura, un remedio tan fuerte. Nadie puede acercarse a los altares,
nadie a las imdgenes de lo divino; el sacrificio de sangre no es
oido. No te metas, seilora, tan rudamente en mi vida, como antes.
Lo que Zeus mismo dispone tii lo llevas hasta e} fin. Hasta el duro
acero del Cdlibe rompes jugando, Necesidad. Tu corazén implaca-
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ble nada sabe de la piadosa compasién™ (trad. directa del aleman).

Los sofistas griegos destruyeron la fe en el omnipotente des-
tino, pero en sus ideas no hay lugar para la gracia. Segin ellos
el hombre es la medida de todas las valoraciones: de las cosas
gue son, en cuanto que son, y de las que no son, en cuanto no son
(Protagoras).

Segin Platén Dios es el gran jugador invisible (;personal?)
que domina y rige al hombre por medio del eros. Platén rechaza
la oracién a Dios. Objetivamente hay tan poco espacio en su filo-
soffa como en la de Aristoteles para un poder que conceda gracia.
Pero la filosofia platénica, gracias a sus doctrinas de la irradiacion
de lo divino en lo humano y de la preexistencia del alma humana,
prepard a los paganos para la revelacidén cristiana de la gracia

En la Estoa la vida humana es entendida en sentido estricta-
mente determinista. Todo lo que ocurre, ocurre segiin la ley de la
naturaleza, que es la Iey de Dios. Es cierto que se encuentran en
la Estoa oraciones de gran fuerza e intimidad, incluso se dice que
la misién del hombre es someterse a la ley de la naturaleza, a la
ley de Dios, porque es intimamente afin a Dios, porque Dios es
su padre. Quien piensa que es hijo de Dios “ycOmo va a temer
el dafio que el hombre e pueda hacer? El estar emparentado con
el emperador o con algin grande de Roma nos da seguridad, or-
gullo y completa intrepidez. Y el tener a Dios por creador, padre
y providente ;no va a liberarnos del dolor v del miedo?” (Epicte-
to, Diss. 1 9, 6-7). Epicteto se dirige a Dios diciendo (Diss. 1 16,
15-21): *“Y ahora dsame para lo que quieras. Estoy de acuerdo
contigo; soy tuyo. No quiero oponerme a nada de lo que tu me
hayas destinado. Llévame a donde quieras, Visteme con los vesti-
dos que quieras. ;Quieres que desempeile un oficio?, ;jque Sea un
hombre privado?, ;que permanczca en la patria?, ;que tenga que
ir al destierro?, ;jque sea pobre, que sea rico? Siempre te confe-
saré delante de los hombres. En toda accién deberiamos entonar
un himno de alabanza a Dios: Grande es Dios, pues nos regala
los instrumentos con que cultivamos la tierra. Grande es Dios,
pues nos regala el gozo vy la nutricion, el crecer sin que nos demos
cuenta y el fortalecimiento en el suefio.” Quien entiende estas co-
sas puede afirmar todo lo que los dioses le envian. “Condiiceme,
Zeus, y td, Destino, al fin que me habias dispuesto. Yo seguiré
sin vacilar. Fuera yo loco v no lo quisiera, tendrfa, sin embargo,
que seguir” (Cleantes en H. von Arnin, Stoicorum veterum frag-
menta 1 118, 24-25). Marco Aurelio, imperial discipulo de Epicte-

23



MICHAEIL SCHMAUS § 179

to, sobrepasa Ia doctrina del maestro v espera que Dios preste
a los hombres las ayudas necesarias en los apuros si los hombres
estin de acuerdo con El. Sin embargo, en ninguna forma del es-
toicismo es posible una auténtica relacién con Dios ni una ver-
dadera esperanza en la pgracia, porque tiene una idea 1rﬂpersonal
de Dios con rasgos panteistas.

Lo mismo puede decirse de las religiones de misterios. A veces
hay una relaciéon personmal de confianza de los iniciados con Ja
divinidad; asi, por ejemplo, la figura de Isis, divinidad cdsmica
y remna del cielo, encendié una piedad viva e intima; puede servir
de ejemplo la oracién de accion de gracias que hay en Apuleyo:

“Oh santa y eterna salvadora de]l género humano,
siempre dadivosa y buena con los necesitados mortales,
regalas dulce amor maternal a los desgraciados en sus necesidades.
No pasa dia ni noche ni corto momento sin que tii regales tus mise-
ricordias. En el mar y en Ja tierra proteges a los hombres,
dispersas las tormentas de la vida y extiendes tu salvadora diestra.
Con ella ordenas los enredados hijos del destino, adulciguas €1 humor
de la fortuna e impides la desfavorable drbita de las estrellas.
Te honran los dioses arriba, los poderes infernales te sirven.
T4 haces rodar Ia esfera del mundo y das luz al sol,
imperas sobre la tierra y aplastas el infierno.
Las estrellas te obedecen y te rondan las estaciones.
Por ti se alegran los dioses v los elementos te sirven.
A una seiial tuya soplan los vientos y Hueven las nubes, las semillas
germinan y brotan los tallos.
Ante tu majestad tiemblan las aves viajeras y los ammales salvajes
que vagan por los montes y las serpientes que se esconden por la
fierra y los monstruos que nadan en el mar.
Pero yo soy pequefio de espiritu para ofrecerte alabanzas, demasiado
pobre en bondad para hacerte sacrificios.
Me falta la palabra abundante para decir cémo siento tu majestad,
no bastan mil bocas ni bastan mil lenguas,
ni una eternidad de bocas incansables,
Yo quiero por eso hacer lo tinico que puede ¢l piadoso, si es pobre:
Tu rostro divino y tu figura santisima quiero yo encerrar en la se-
creta profundidad de mi pecho, y alli guardarla y contemplarla
siempre delante de mis ojos” (Met. X1, 25).

Casi lo mismo puede decirse del Grosticismo; también en ¢l
hay indicios de una concepcién de la gracia, que no pudieron
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desarrollarse por culpa de la concepciéon fundamentalmente pan-
teista. La siguiente cancion de accién de gracias puede dar una
idea de la piedad gnéstica: “Fui librado de mis ligaduras y me
dirigi a ti, Dios mio. T4 fuiste para mf la diestra que me salvd
y ayudd. Pues tu persona estaba conmigo y me salvé en tu gracia.
Fuf despreciado y rechazado por muchos, a sus ojos fui plomo
(imitil). De Ti me vino fuerza y ayuda. Eras mi faro a la derecha
y a la izquierda, para que nada hubiera en mi sin luz. Fui cubierto
con el manto de tu espiritu y me despojé del vestido de piel. Pues
tu diestra me ensalzd y alejaste de mi 1a enfermedad. En tu verdad
fuf curado y santificado en tu justicia. Se alejaron de mi los con-
tradictores; fui del Sefior en nombre del Semor. Fui justificado
nor su amistad y su paz dure toda la eternidad. Amén” (H. Gres-
smann. Neutestamentliche Apokryphen, edit. por E. Hennecke;
este canto se encuentra también en el escrito Pistis Sophia, cap. 69).
Cfr. R. Bultmann, Das Urchristenitum im Rahmen der antiken re-
ligionen, 1948.

En todas estas concepciones religiosas no se puede llegar a un
verdadero encuentro del hombre con Dios, sea porque los hombres
son una evolucidn de la divinidad, sea porque los dioses son una
configuracion de los hombres; en ninguno de los dos casos hay
verdadera personalidad.

Por 1a misma razén desde el principio de la Edad Moderna la
idea de la gracia se va apartando progresivamente de la conciencia
del hombre: cuanto se convierte Ia conciencia humana de libertad
¢n tendencia a independizarse de Dios, tanto mds débil es la ima-
gen de la gracia vy caridad de Dios. Desaparece totalmente en la
concepcidén del mundo, creada por las ciencias naturales modernas
con su teoria de la causalidad natural mecanica y cerrada y por
la filosofia racionalista; segin esa concepcidn en el mundo no hay
mds realidad que 1a que puede ser constatada y controlada por la
razén humana; la filosofia de Hegel no es ninguna excepcién a
esa regla: segin Hegel, toda realidad es la necesaria autoevolucion
del espiritu impersonal divino, ocurrida segin un proceso dialéctico.

IV. La gracia en el Antiguo Testamento.

9. En ¢l Antiguo Testamento se dibuja el mensaje neotesta-
mentario sobre la gracia con mucho mds claridad que en las reli-
giones no cristianas, pero tampoco hay una idea clara de la gracia
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sobrenatural. El Antiguo Testamento es una preparacién del Nue-
vo y le contiene, por tanto, en germen, y asi ocurre que la doctrina
de la gracia tiene su precursora en la revelacidn viejotestamentaria.
Todo o que se dice en el Antiguo Testamento sobre la gracia es

la sombra proyectada hacia atrds por la verdadera realidad; ni
mds ni menos.

a) Los elementos precursores del Antiguo Testamento son la
revelacion de la personalidad de Dios v de su amorosa inclinacién
bacia los hombres. Las palabras con que se expresa la graciosa
benevolencia de Dios son: *chen” y “chesed”. La palabra “chen”
se encuentra, por ejemplo, en la expresién: ha encontrado gracia
a los ojos del Sefior. Los Setenta traducen la palabra “chesed” por
“elecs” (compasién); y la Vulgata, por misericordia, incluso en
contextos en que el hombre a quien Dios se vuelve “chesed” no
necesita de musericordia. Frecuentemente la palabra “chesed” se

hace equivalente a “emeth”, esto es, favor y fidelidad (verdad;
cfr. lo. 1, 14).

b) El Antiguo Testamento prepara la gracia neotestamentaria
mas por las cosas narradas que en formulas, Segun la narracidén
del Antiguo Testamento, Dios es el juez estricto, el vengador, que
castiga la ruptura de la alianza por parte del hombre. Seria un
error el oponer al Dios cruel vy duro del Antiguo Testamento el
Padre misericordioso, lleno de bondad y cuidado de la Revelacién
neotestamentaria, como hizo Marcion, uno de los primeros y mas
significativos antisemitas teolégicos. También en el Antiguo Tes-
tamento se describen el amor y misericordia de Dios con rasgos
decididos como expresién de su libre y superior personalidad.

Dice Yavé a Moisés: yo hago gracia al que haga gracia y tengo
misericordia de quien tenga misericordia (Ex. 33, 19). La tierra
estd llena de su amor (Ps. 33, 5; 119, 64). Su misericordia es in-
agotable, abarca a todas las criaturas y no excluye ni a los pecado-
res ni a los paganos.

aa) En primer lugar abarca colectivamente al pueblo escogido
por Dios, que es su hijo v primogénito (Deut, 32, 6; Os. 11, 1; Ex.
4, 22). Dios tiene para €l sentimientos de padre (Ier. 31, 20). Le
escogié porque le amaba (Deut. 7.7-8). Aunque una madre se olvi-
dara de su hijo, El no puede olvidar a su pueblo (Is. 49, 15). Dios
afiora incluso a su pueblo cuando se aparta de El (Os. 11, 1-9).
Los reproches que le hace son reproches de un amigo enfadado o
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de un esposo herido (Os. 7, 13; Ex. 23, 12-27). Cuando castiga lo
hace para mejorar (Am. 4, 6-12). Estd dispuesto a perdonar los
pecados si el pueblo se convierte (Ex. 32, 30-32; 33, 12-19; Num.
14, 10-19; Os. 1-3). Su amor al pueblo es fuerte como la muerte,
cuyo poder todo lo puede. Su ardor es tan grande que muchas
aguas no bastan para apagarlo (Cantar de los Cantares, especial-
mente al capitulo 8, 6. 7). Pues el amor de Dios es eterno y, por
tanto, inmutable (Zer. 31, 3; Ps. 106, 1; 117, 2; 118, 14, 29;
136, 1-26; 138, 8). “Que se muevan los montes, que tiemblen los
collados, no se apartard mas de ti mi misericordia v mi alianza
serd inquebrantable”, dice Dios al pueblo (Is. 54, 10; cfr. Ps. 100,
5: 103, 17: Dan. 3, 89-90).

bb) Dios cuida también de cada uno. Se preocupa de los pro-
fetas, a quienes ha lamado al mas dificil servicio (11 Reg. 18, 15;
8, 21-29; 19, 1-8; Ier. 28, 15). Les consuela en sus aflicciones
(ler. 20, 7-13). Llama v guia a Moisés, a Josué v a David (cfr.
Bonnetain, Grdce, suplemento del Dict. de la Bible 1II (1933),
809 especialmente 822-824). Ama a los justos (Sap. 2, 21; 3, 1-
12). Tiene misericordia de los pecadores (Os. 6, 1-3; Iob 5, 18,
Ex. 34, 7; Ez. 18, 21-23; 33, 11; Is. 55, 7; Ps. 130, 3 [129];
Ps. 50 [51].

cc) Segin esto el pueblo elegido tiene también el sentimiento
de que todos los fieles proceden de Dios. Estd en €1 viva, sobre
todo, la conciencia de que Dios modela misericordiosamente su
historia. El les sacé de Egipto y les llevé a la tierra prometida
(Ex. 15, 1-19; Deut. 8, 7-17. De El procede la victoria de Débora
sobre los pueblos paganos (fud. 5. 2-3) y la fuerza de Sansén
(Iud. 13, 16). El hombre de por si nada puede hacer por lograr
ese sentimiento de vida (Deut, 9, 4; 8, 17). Se sabe pecador y espera
la gracia (Os. 6, 1; Jer. 14, 20; Bar. 2, 12). El sentimiento de vi-
talidad logra. imponente expresién en las oraciones viejotestamen-
tarias, por ejemplo, en las oraciones de Abrahdm (Gen. 18, 17-
33), de Jacob (32, 10), de Ana (I Sam. 1, 11), de David (I Sam. 12,
20 I Par. 21, 7-13; Ps. 51), de Salomon (IIT Reg. 8, 23-61), espe-
cialmente en las de Jeremias (15, 10-21; 17, 12-18; 20, 7-18). Esa
conciencia creyente se muestra con la méixima profundidad en los
salmos. Los Padres de la Iglesia interpretaron los salmos como
una larga oracién y peticiéon de gracias. San Jerénimo, por ejem-
plo, se dirige a los Pelagianos, que niegan la gracia, diciéndoles:
leed los Salmos (Adversus Pelagiamum 1, §5; PL 23, 501). Tanto
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en la oracion comun del pueblo como en la de cada creyente, en
la del pecador como en la del justo, la fe implora siempre la be-
nevolencia de Dios, de la que espera toda salud y salvacién.

¢) Aunque todo el Antiguo Testamento es una preparacion
de la revelacién neotestamentaria de la gracia, algunos textos sonm
especialmente sigunificativos. Segin el Salmo 119, 34 ¢l justo pide
a Dios entendimiento para guardar su ley y le pide que le abra los
ojos. Este texto suena como un prélogo a las palabras de San
Pablo: Solo la gracia de Cristo puede quitar los velos que ocultan
el Antiguo Testamento (I7 Cor. 3, 14). Dios mismo ha anunciado
“lo nuevo™ que se realiza en Cristo (E£z. 36, 26; ler. 31, 31-34;
32, 38-40).

d) Tampoco en el Antiguo Testamento encontramos la gracia
en sentido estricto. Los Santos Padres y los escolasticos leyeron
muchas veces los textos del Antiguo Testamento con ojos neotes-
tamentarios y encontraron una revelacién de la gracia en sentido
propio en textos que no la ofrecen en su sentido inmediato. Espe-
cialmente creyeron poder ver una alusién a la gracia en sentido
propio en el Salmo 51, 12: “Crea en mi, joh Dios!, un corazén
puro, renueva dentro de mi un espiritu recto”; o en Ps. 118,
34; Ps. 39, 11 Prov. 21, 1: 8, 35; Ier. 31, 18.

e) Aunque el Antigno Testamento no tenga perfecto conoci-
miento de la gracia, no por eso falta en &l la realidad de la gracia,
sino que es mAs abundante, por supuesto, que en el 4mbito extra-
biblico. Pero en el Antiguo Testamento habia gracias no en razén
de la Ley, sino en atencidn a la realidad, preparada por la Ley,
es decir, en atencién a Jesucristo. San Agustin dice: “En el An-
tigno Testamento fué dada la Ley para quebrantar a los impios.
En el Nuevo Testamento es infundida en el interior, para que los
hombres se justifiquen” (De spiritu et litera, ¢. 17). Santo Tomas
de Aquino trata varias veces el problema, especialmente al hablar
del bautismo. En la Suma Teoldgica 12 11 q. 106 a. 2 et 3 dice:
la ley antigua no daba, como la nueva, el Espiritu Santo, por
quien el hombre es justificado, con la plenitud que tuvo principio
el dia de Pentecostés. Si hubo justos en el Antiguo Testamento
que tenian el amor y la gracia del Espiritu Santo fué porque espe-
raban los bienes prometidos y en tal esperanza pertenecian ya al
Nuevo Testamento. Fueron, pues, justificados por 1a fe en el Cristo
que habia de venir (1.* I q. 107 a. 1). Al explicar la circuncisién
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dice que concedia la gracia, por ser signo de la fe en la pasion
futura de Cristo, mientras que en el Nuevo Testamento el bautis-
mo concede la gracia por Ja fe en Cristo ya venido. En la época
de la institucion de la circuncisién la justificaciéon era obrada por
la fe en el Mesias venidero; s6lo que antes no era necesario nin-
giin signo que confesara esta fe. “Pues todavia no habian empezado
los creyentes a reunirse para honrar al Dios dnico, separados de
los no creyentes” (Suma Teologica 111 q. 70 art. 4, Corpus y ad 2).
Cfr. § 167. La trinidad de naturaleza, ley y gracia empleada por
Santo Tomads, San Buenaventura y otros fedlogos medievales, co-
nocida ya por los Santos Padres y enraizada en la época judia,
representa Ja historia de la salvacion en sus distinfos estadios de
realizacién y comprensiéon humanas de ella; Cristo ¢s 1a culmina-
cién de este proceso. Cir. H. Grundmann, Studien iiber Joachim
von Floris, Leipzig, 1927, 1, 38-. 88-90; G. Philips, La grace des
justes de I’ Ancien Testament, Lovaina, 1948. La docfrina de Santo
Tom4s estd de acuerdo con el Concilio de Trento (Ses. 6.2, cap. 1;
D. 793), que dice que los judios no fueron librados de la servidum-
bre del pecado por la letra de la Ley. No se puede determinar mds
en concreto el modo en que Dios concedia la gracia en el Anti-

guo Testamento, porque la revelacidén viejotestamentaria nada dice
sobre ello, Cfr, § 167.

V. La gracia en el Nuevo Testamento.

10. En el Nuevo Testamento, que nos revela la gracia en su
sentido teoldgico estricto, nos encontramos con foda una serie de
expresiones aplicadas a la realidad de la gracia. Los evangelios si-
népticos hablan del reino de los cielos, del reino de Dios, de la
comunidad de vida con Cristo, de la unidad con Dios; San Juvan
llama a la gracia renacimiento, filiacidn divina, luz y vida; San
Pablo la lama ser en Cristo, ser de Cristo en nosotros, incorpora-
cién al Cuerpo de Cristo, participacion en la muerte y resurrecciéon
de Cristo, existencia en el Espiritu Santo, re-creacién.

San Mateo v San Marcos no emplean la palabra “charis”; en
San Lucas aparece ocho veces, en los Hechos de los Apdstoles die-
cisiete, en el Evangelio de San Juan cuvatro, en San Pablo ciento
diez, en la primera Epistola de San Pedro doce, en el Apocalipsis
dos y raras veces mds, Fuera de la Biblia suele usarse con la sig-
nificacion de belleza, nobleza de animo, gracia (en el sentido de
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ser gracioso), desinterés, benevolencia, agradecimiento; cuando la
usan los neotestamentarios no excluyen ninguna de esas significa-
ciones, pero las elevan a un nuevo plano, del que nada sabian los
escritores no biblicos, aunque describieran a veces detalladamente
la ““charis”, como Aristdteles. Los autores cristianos que usan la
palabra pensaban en la belleza, gracia y desinterés, cuyo fundamen-
to es Cristo. Mds que elevarlo a una e¢sfera nueva, el antiguo con-
tenido de la palabra queda llenado de un sentido nuevo, En )as
narraciones neotestamentarias pueden distinguirse cuatrg significa-
dos capitales de la palabra gracia:

a) En primer lugar significa la benevolencia, el favor, la mag-
nanimidad de Dios (por ejemplo, Lc. 2, 40; I Cor. 1, 3; Rom. 3,
15). En este sentido la gracia aparece como realidad personal, como
el Td divino, como el Padre celestial, que se dirige ¢ inclina a los
hombres por medio de Cristo en ¢l Espiritu Santo. La Escritura y
los Padres destacan especialmente el hecho de que es el Espiritu
Santo quien configura a los cristianos.

b) Significa también la riqueza total de los dones, que Dios
- ha regalado al hombre por medio de Cristo, es decir, todo el orden
salvifico neotestamentario (Rom. 5, 17-20; 6, 15; fo. 1, 17).

¢} PBn tercer lugar significa el don sobrenatural individual dado
al hombre por Dios, el contacto del amor de Dios en el corazon
humano. la iluminacién del entendimiento humano por el espiritu
de Dios (Rom. 2, 5; I Cor. 3, 10; II Cor. 6, 11; Act. 10, 45;
I Pet. 5, 1). En este sentido la gracia aparece como realidad ob-
jetiva,

d) Significa también una propiedad de quienes reciben el don,
su belleza, su agradecimiento, su alegria y dicha (Eph. 4, 20; I Pet.
2.20: Le. 17, 9; Rom. 7,29; I Cor. 1, 4).

Con la palabra “charis” se emparenta “charisma”, derivada de
ella; pero sélo la usan San Pablo y San Pedro. Significa los dones
sobrenaturales de la gracia, que el Espiritu Santo obra en el indi-
viduo para edificacién de la comunidad (cfr. especialmente I Cor. 12,
14; cfr. § 171). La palabra significa en sentido profano—sobre todo
en los escritos misticos y magicos de la época helenistica—virtudes
o fuerzas que sobrepasan 10 natural. Se usé también para designar
los regalos de dinero que el general hacfa a los soldados el dia
primero de afio o el dia de su cumpleaiios. En este sentido expresa
a la vez la plena libertad del donante frente al favorecido.
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Alguna que otra vez aparece la gracia en sentido objetivo como
un poder personal, por ejemplo, en Rom. 5; es como una reina
que gobierna cuidadosamente su reino y combate y vence a sus

enemigos, que son los poderes del pecado, de la muerte y de
la ley.



