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LA FILOSOFIA EN EL SIGLO XIX

St lanzamos una ojeada a los capitulos dedicados al siglo XIX en unos
cuantos tratados de bistoria de la filosofta, nos sorprenderd la radical
discrepancia que acusan respecta a su contenido. Y no me refiero a las
divergencias de interprotacion, sino a algo previo y mis de balto: los
fildsefos mismos gue allt son estudiadus. Silos libros a gue aludo tienen
alguna pretension de ser «completoss, los nombres gue aparecen en sus
indices coinciden aproximadamente, como seria de esperar, porgue figu-
ran todos; §i son mds breves y suponen, por tanio, wna seleccion, las
diferencias se manitiestan desde lnego. Y en lode caso, es bien distinta la
simportancian —primera categoria historica— gue se les da

Puede ocurrir gque los libros de bistoria de la filosofia sean muy re-
cientes o gue no lo sean tanto. Pero conviene advertir desde abora qué
se enticnde —sobre todn en filosofia, y mas concretamente ew su bis-
toria— por un libro reciente. No se trata, claro es, de la fecha de su pie
de imprenta, ni tampoco de que «llegnes basta nuestros dias, ni siquieva
de gue cuente con fuentes o informaciones muy actuales; la cuestidn es
otra. Lo que mis importa es desde donde estd escrito un libro, desde
qué supuestos v qué nivel bistérico, esto es lo que nos hace engaitarnos
muchas veces acerca deo la «modernidads» de algunos estudios, fundamen-
talmente anticuados, a pesar de su deliberado «estar a la ditima», y por
ello anacronicos. Toda comprension bistdrica supone una interpretacion,
¥ ésta se bace desde un esquema de supuestos gue constituyen el punto
de vista del bistoriadar, éste ex el que decide la modernidad de la bistoria,
no ef tema de ésta. Se puede estudiar desde hoy —y de tal modo que en
ningtin ofro momento bubiera sido posible asi— la filosofiz presecritica;
o bien, por el contrario, hablar de los fildsofes que viven actualmente desde
esquemas mentales anteriores y que no las incluven, y, por consiguiente,
sin entenderlos.
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Pues bicn, si los libros que estudian la filosofia de la centurie pasada
no datan con plenitud de estos ditimos decenios, suelen dar una impresion
de gran rigueza v abundancia. Un gran mimero de escuelas, tendencias v
direcciones, con representantes copiosos v una muchedumbre de titulos,
gue fatiga un tanto. 56, por el contrario, se trata de libros muy modernos,
sealan desde luego que la filosofia en ef siglo XI1X ha sido muy escasa
v wan buscandu caidadosamente un corto numero de pensadores en los
yue iasisten de modu excepcional.

Podria pensarse que se trata de la seleccion que el tiempo produce,
a la que resisten solo los valores més altos, mientras que a los ojos del
contempordnen resulta mds dificil distinguir; se dird tal ver que el si-
glo XX estd atin demasiado cerca v carece de lejania y perspectiva bistérica,
Pern si comparamos esta situacion con la de los bistoriadores de la filo-
sofia bace cien o ciento cincyenta afios, respecto de su pasado inmediato,
vemos que no les vcurria lo gue a wosotros nos sucede. Para tomar dos
eiemplos distintos —uno francés v otro aemin, el primero erudito y
exbaustive y el segundo mis Hlosofico y més atento a las grandes figuras—,
piénsese en la Histoire comparée des systdmes de philosophie, de Degé-
rando, gue es de 1804, v en las Vorlesungen tiber die Geschichte der
Philosophie, de Hegel, pronunciadas de 1805 a 1831 y publicadas en 1833.
Los fildsofos del siglo XVII1 y aun de comienzos del XIX que se estudian
en estos lbros son grosso modo los mismos que hoyv considera cualguier
bistaria de la filosofta. Si por azar se ba rectificado después alguna
omisidn ¢ se ba olvidado alguno de los pensadores que figuran en estas
bistarias, cl cardcter excepcional de estas alteraciones confirma la coinci-
dencig en la estimacicn peneral.

Pera hay mas. Con ol sigly XIX sucede algo extremadamente curioso,
mcluso paradijico. Y es gue, mientras los filésofos que mds nombre o
atlnio tuvieran en s tiempo, salvoe muy pocos, han sido menos que olvi-
dados v merecen cscasa atencidn, en las exporiciones de la filosofia hechas
desde ¢l punto de victa de la centnria pasada se pasan por altv. o poco
menas, precisamente lay comtadisimas pensadores gue hoy nos parecen
importantes. Despuér de los grandes idealistas alemanes —que no entran
en el perindo agui considerado—, sdlo Comte v Nictvsche parecen hoy
realmente Importantes entre los fildsofos representatives del siglo XIX.
Fenerback, Fries, Beneke, Fechner, Fduarda von Hartmann, Waundt
Mach, Avenarius. Spencer, Haeckel, Cousin, Littré, Fouillée, los nom-
bres de mds resonancia en el X1X, nos parecen hoy, cuando mis, figuras
de segunda fila. En cambio, en los libros escritos con un espiritu anterior
al nuestro, apenas se presta atencidn no ya « fildsofos como Kierkegaard,
Bolzano o Graty - que han suscitado wn interés tardin v aun de escaso
volumen—, sing a Dilthey, Brentano ¢ incluse Bergson v Husserl, Con
frecuencia, libros extensos y minucinsos se contentan con alguna desvaide
wlusion que no haria ni sospechar su importancia. ;Qué significa esto?
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¢No encubre esta anomalia alghin cardcter extraio de la filosofia del
siglo XIX? '

Un sepundo becho extrafio es gque las exposiciones del pensamiento
flosdfico de la centuria pasada cstin afectadas por un enérgico matiz
nacional, infrecuente en la bistoria de e filosofia. Sobre todo los libros
de paises cuya tradicidn filosdfica es mds deasa, franceses v alemanes,
muestran un abrumador predominio de lo nacional, Ortega ba recordade
alguna ver guc no pudo convencer a Coben de que leyese a Bergson, a
pesar de ser ambos judios y de la magnitud de los dos pemsadores. lLos
libros alemanes parccen ignorar casi lo extranjero, y los franceses suelen
limitarse a exponcr el pensamiento de su pais con alusiones marginales
a lo alemdn y [o inglés. Aqui se advierte la veniaja que —en rierto sen-
tido — tienen lus paises en que la filosofia Hene escasa vigencia social ¥
parco caltive, como ocurre con Espana: probablemente el estudioso espa-
Aol tiene hoy una ideq mds ajustada a la realidad de lo que es la fiosofia
en el mundo que el intelectual medio de Francia, Inglaterra o Alemania;
al no poder atenerse a lo espasiol, ni siquiera intentarlo, el intelectual de
nuestro pais ticne gue contar desde luego con el mundo, y se orienta
segun una escala de jerarguias mis independicnte y justa.

Fste hechu que acabo de sefialar nos hace ver que lo que primaria-
mente ha solido entenderse por filosafia del siglo X1X ha sido la realidad
sacial de sus cultivadores, sobre todo esa tremenda realidad académica
que ban sido los profesores de las Universidades alemanas. En algunos
fibros —-Vorldnder, Messer, para hablar de los de mayor difusién en Es-
pana— se vive con especial intensidad esta vigencia del profesor de fio-
sofia que desde Gattingen, Marburgo, Colonia o Berlin escribe v ensena.
datado de eficaz antoridad v prestigiv, v con el cual el historigdor ha de
contar. No quiero con esto disminuir of valor de este tipo de pensado-
res, de una especic en vias de extincion, ring simplemente sehalar que
la resesig de sus importantes actividades no coincide forzosamente con lo
que en rigor es la bistorig de la filosofia.

Me interesaba provocar en el lector esta impresion de extraneza, por-
que en ¢l siglo X1X, si se pencira en sus zonas mds profundas, resulta bien
extrafio; y esto acontece superlativamente en ¢l caso de Dilthey. Abora
podemos preguntarnos —cargada de suficiente  problematismo  nuestra
interrogante— qué ba sucedido con la filosofie en el sigln XIX.

* * *

El siglo entero —que para los efectos de la filosofia no comprende el
primer tevcio, casi totalmente lleno por el idealismo alemén— depende
en lo esencial de Hegel. Cuanto mds en detalle se considera la vida bis-
torica —sobre todo la vida intelectual— de la centuria pasada, mds se
acusa la buclla begeliana; lo cual no deja de ser, junto a la evidencia de
su grandeza, una seria objecidn a Hegel, porgue no todo lo que de él
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procede o5 verdadero nr fecundo para la filosofia. Desde luego en Ale-
mania. pere fambidn fuera de ella, la filosofia posterior a 1830 consiste
primariamente on lomar posicion ante el gigantesco becho bistérico del
begelianismo. Fn gencral —salvo la excepeion de Karl Ludwip Miche.
fet —, para oponerse a ¢ o al menos alierarlo sustancialmente. Kierke-
gaard. Schopenbauer —inmersn, por lo demds, en el idealismo— | Fries,
Beneke, Fewerbach, Marx, Comte, Gratry, luege Dilthey v Breutano, to-
dos tienen que euafremtarse con el hegelianismo v estdn condicionados,
pusitiva o wegativamente, por ¢ Otro tanin ocurre con las disciplinas
intelectuales  extrafilosdficas: la teologia —escuela de Tibingen— . la
bistorig. ¢l derecho, la cconamia, reciben la influencic de Hegel, v su
desarrally wlterior va o ser wuna discusidn con ¢ste o uma utibizacion, a
veees poco consciente v clara, de sus supuestos.

Puor ntra parte, hav en of siglo XI1X una corriente francesa gue arranca
de la tradicion proxima del XVIII v solo tiene influencias marginales del
idealismo alemdn, la cual actda eficazmente ewn la filosofia posterior. Fn
Francia no hav después de Malebranche v hasta comienzos del siglo XIX
grandes figuras en la filnsofia; los pensadores del siglo XVIII, los philoso-
phes, son paco originales v profundos, aungue de impar influjo bistdrico,
se mantiene, desde la ustracicon hasta el primer tercio del X1X, una serie
de cultivadores modestos de o filnsofia —Voltaire, Rousseau, Vauvenar-
gues, Condillec, Helvétius, Huolbach, d'Alem’s >t Turgot, Condorcet,
Destnte de Treev, Laromiguicre, ete —. en la gue no ye interrumpe la
tradicicn del sensualismo francés, que une el racionalismo del sviglo XVII
con el empirismo de los ingleses. Pues bien, cuando, después de 1830,
el idealisme alemdn entra en crisis, se produce en Francia un floreci-
miento fidosdlico. representadn por ol positivismo de Augusto Comte;
desde este mamentn, la filosofia francesa va @ superar o lg alemana v a
influir sabre ol Y a pravés de Camte se inserta en la fillosofia curnpea
pustidealista la aportacidn froncesa antes seralada. Ya veremos como my-
chos elementos tmporlantes del pensamientn posterior proceden de esta
fuente, que a st ver recoge —sobre todo g travds de Rover-Collard v de
Towffeoy - las arientaciones de la escuela escucesa del common sense, de
Reid v Dugald Stewart. La forma que la filosofia exropea adguicre a final
de sigln —y que condicione la de nuestro tiempo — acusa la interaccion
de las dos corvientes, de volumen desigual, pero ambas necesarias para
canstituiria,

La idea hegeliana que mas pertinaxmente actua a lo largo del siglo
es g de evolucién (Entwicklung) Esta idea tiene antecedentes on la tra-
dicidn francesa inmediatamente anterior —Turgut, Condorcei—, en la
farma concreta del progreso, pero en Hegel adquiere superior consisten-
cia filoséfica v se planiea en términos distintos y mds hondos. En primer
lugar, Hegel sitra la estera propia de la evolucion en el espiritu, un en
la naturaleza. «lLa variacidn abstracta que se verifica en la historia --e5-
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cribe \a)— ha sido concebida, desde bace muche tiempo, de un modo
universal, como implicando un progresu hacia algo mejor y més perfecto.
Las variaciones en la natureleza, con ser tan infinitamente diversas como
son, muestran $6lo un circulo, que se vepite siempre. Fin la naturaleza
nn sucede nada nucve baju ¢l sol; por eso el especticuly multiforme de
sus transformactones produce bastiv. Ndlo en las variaciones que se ve-
rifican en la esfera del espiritu surge algo nucvo Esto gque aconiece cn
lo espiritual nos permite wer gue el hombre tiewe otro destine que lay
cosdas meramente naturales, Fn éstas manifiéstase siempre uno v ¢! mismo
desting, un cardeter fjo, estable, al cual toda variacidn viene o« parar ¥
todo cambio se subording. Pero el howbre tiene una lacultad real de
varlacitn v ademds, come gueda dicho, cia facultad caminag o algo mejor
v wids perfecto, vhedece g un impulso de perfectibilidad.s Pero Hegel,
inmediatamente, rechaza lo idea usual de progresu, porgue ésta toma
wuna forma cuantitativa» (b). «5 comparamas —agrega luego (<) las
transformaciones del espivitu v de la naturaleza, vemos que en ésta ol
individuo estd sujeto al cambio, pero que las especies persevergn. .. La
vida que surge de la muerte, en la naturaleza, es otra vida individual; v
5 se considera la especie como lo sustancial en este cambio, la muerte
del individuo es wna recaida de lo especie en la individualidad. La con-
servacion de la especie no o5 mds gre lo wniforme vepeticion de la niisna
manera de exivtencia. Ofra cosa vucede empero con la Jorma espivitual
La wariacidn no tiene lugar aqui meramente en la superficie, sina en e
concepto. Fl concepto mismo ey el gue resulta rectificado. In o natura
leza, la especie mo hace ningin progresa; en el espiritu, empero, toda
transformacicon s progreso. Sin duda, también g serie de lar formas
naturales conyéttuve una escala que va desde la lux hasta el bombre, de
suerte gue cada frama cs una lransformacion del precedente, un prin-
cipio superior, nacido de la abolicidn v muerte del precedente. Pero
en la naturaleza estos distintos peldasios se separan unos de otros v coexis-
tem unas junto a atros; el transito se revela tan sclo al espiritu pensante,
gue comprende esta conexion. La naturaleza no se aprebende a si misma v,
por tanto, ol arpecto negative de sus transformaciones mo existe para
ella. En la esfera espiritual, por el comtrariv. descibrese que la forma
superivy ba wnacido de la transelaboracion de la anterior e inferior. Esta,
por tantn, ba dejado de existiv; v 5 las variaciones espivityales acontecen
en of tiempo, es porgae cada una de ellas es la transfiguracin de la an-
tevior La historia universal es el descnvolvimientin, la explicitacion del
espiritu en ol tiempo, del misma wmodu que la idea se despliega en el
espacio comn nalurlezag.»

{a] Lecciones sobre la [dosofia de la bisioria wmiversal, 1, 118 [traduccidn de

1. Gaos, Revista de Occidente. Madrid, 1928).

ibl  Iid, 119
ey Ihid., 121-122.
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Ex fa Historia de la Tilosofia, Hegel do widn mayores preciviones. Ante
todo, mterpreta la evolucion como un pase entre dus estadus, que designa

con loy viejos términos arvistotélicos, potencia y acto § dhveus v Sviprain ),

entendidos, respectivamente, como disposicion o ser en 5i (Ansichsein)
v realidad o ser para si {Flrsichsein}, Esta interpretacion condiciona ya
ia idea de la Entwicklung hegeliana, sobre tode si se tienen en cuenta
tves mumentos capitales: 1.°, la privridad del acto respecto de la potencia,
reghin Asistiteles, lo cual significa que los estadios ulteriores de la evo-
lucidn estin ya «inclusvs» en forma potencial vwm las etapas iniciales,
2", la identificacion de la realidad plena con el «ser para si», que afecta
a lq distincion esencial entre naturaleza v espiritu; v 3.°, la concepcion
logica de la evolucidn comu wn desplicgne dialéctico del absoluto, rigu-
vosamenite racional,

Por otra parte, Hegel compara la evolucidn natural con la del es-
pirits, v encuentra una diferencig decisiva. En una planta, por ejemplo, la
semilla cvoluciona hasta lNegar, tras wna serie de estadios, al fruto, gque
es el término del procese evolutive; perg el fruto, a su vez, es nueva
mente la semilla, v se vwelve a la sitwacion inicial. Lo mismo ocurre con
los animales: padres ¢ bijos son distintos individuos, pero se vuelve a la
misma naturaleza. En el espivitu, las cosas suceden de otro modo. El
espiritu ¢5 conclencia; es libve, porgue en ¢l cotnciden el principio y el
fin. Mientras en la naturaleza ol fruto no llega a ser para el primer ger-
wren, sing solo para wosotros, en €l espivitu los dos términos de la evolu-
cion son el uno para el otrva, ¥ asi se trata de un ser para i (Fiirsichsein).
«La evolucién del espiritu —dice Hegel— es salir, desplegarse v a la
vex Hegar a si miswmo (d)». Toda la evolucidn espiritual esté orientada
bacia of saber, gue es la potencia, la presencia del absoluto a si mismo;
por esto, el desdoblamiento de la evolucidn en que el espiritu se hace
ajenn a si mismo, tiene como fin que éste se encuentre, que éste llegue
a st misma. «Todo lo que acontece —acontece eternamente— en el cielo
v en la tierra, la vida de Dios y todo lo que se hace temporalmente,
Hende sdlo a gue el espiritu se conozca, se baga objetive a si mismo, se
encuentre, llegue a ser para st mismo, se redna consigo mismo. Es dupli-
cacion, enafenacion, pero para poder encontrarse a si mismo, para poder
Hegar a si mismo (ed».

El pdrrafo citade es revelador: se califica de eternc nada menos que
el acontecer, y se incluyen dentro de él realidades tan dispares como la

{d) Die Entwickelung des Geistes ist Herausgebn, Sichauseinanderiegen, und
rugleich Zusichkommen, (Voriesungen iiber die Geschichte der Philasephie [ Jubi-
ldumsausgabe], I, 51.)

{e} Alles was im Himmel und auf Erden geschieht —ewig geschieht—, das Leben
Gottes und alles was zeitlich gethan wird, strebt nur damach hin, dass der Geist
sich erkenne, sich sich selbst gegenstindlich mache, sich finde, fiir sich selber werde,
sich mit sich zusammenschliesse. Er ist Verdoppelung, Entjremdung, aber um sich
selbst finden zu kimnen, um zu sich ielbst kommen zu kommen (Ibid., 52
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vida diving y los sucesos temporales, lo cual es tan peligroso para la
idea de Dios como para la de la propia evolucion bistérica Pues st por
una parte se llega al concepto de «Dios que se bace» —Gott im Werden—
¥ no se logra evitar el panteismo, por otra se «eterstizaw en una dialéctica
ldgica el smovimiento efectivo y temporal de la historia, en la que  se
despliega o explicita lo gue estaba ya contenido en el principto. Recuér-
dese gue IHegel partia de los conceptos aristotélicos de dvnamis v enérgeia
para explicar la peculiar tensién entre los momentos evolutivos. Esto, que
da su indiscutible eficacia a la idea begeliana, la priva al mismo tiempo de
dlcanzar la peculiaridad irreductible de lo bistérico. La mera actualiza-
cidn de lo ya existente suprime de un solo golpe la radical novedad del
ser que se kace en la vida bumana y en la bistoria; el lastre naturalista
que grava las nociones griegas de potencia v acto las hace insuficientes
para captar en su inmediater la realidad viviente con que acontece la
historia. Por eso, si bien toda interpretacion de la historia tiene que co-
menzay por una discusion con Hegel, hay que recorrer un largo camino
desde su doctrina hasta una comprensién que penetre en su intima rea-
fidad

En 1830 —en visperas de la muerie de Hegel— publica Aungusto
Comte ¢l primer volumen de sy Cours de philosophie positive. Hay en
¢l una filosofia de la bistoria —la ley de los tres estados—, de indudable
filiacion evolutiva y hegeliana, aunqgue en ella el extrewmado logicismo de
Hegel deja ol puesto a wun naturalismo metddico, que bace a Comte esta-
plecer el método de las ciencias de la naturaleza como tnica via de cono-
cimiento, Esto lleva a Comte a la idea de una fisica social y le impide
también aprehender la bistoria en su verdadero ser inmediato. Sin em-
bargo, canviene tener presente gue el desarrollo efectivo del pensamiento
comtiana excede com frecuencia de sus propios supuestos metddicos, Io
que determing la oposicién surgida en el seno mismo del movimiento
positivista. entre sus mds fieles discipuios, como Littré, contra la obra
de la madurez de Comte, el Traité de politique positive (£).

Trlemta afios después, en 1859-G0, aparece un libro de largas conse-
cuencias, que pone nucvamente en actualidad el tema de la evolucidn,
esta ver en el dmbito de la hiologia: el Origen de las especies, de Carlos
Darwin (g). producto de un largo trabaio cuyas ideas rectoras databan
-——~segun advierte el propio Darwin— de 1837, al regreso de su famoso
viaje a bordo del Beagle. Esta idea de la evolucion bioldgica repercute
en todas las esferas de la vida intelectual de su tiempo {h), ¥ desde luego
en la concepcion de la bistoria. Por esto Marx y Engels, los fundadores

{f) Véas;: Littré, Auguste Comte et le philosophie positive, 527-537,

{g} El titulo completo —tan expresivo— es: On the origin of species by means
of naturaf ‘SEI'ECH‘IO?!, or the preservation of favoured races in the struggle for life.

{.h} Véase Radl, Historia de las teorigs bioldgicas, 11, 108-187. {«Revista de
Occidenten, Madrid.)
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del socialismo dialéctico, de estirpe notoriamente hegeliana, ban dv tener
en cuenta las doctrinas darwinistas. Y si bien, como advierte.justamente
Rad!, los marxistas consideraron que la idea darwiniana de la seleccion
watural cra de indole aristocrdtica, por otra parte recogieron las lineas
generales de la teoria de la evolucion. La interpretacidn ma{ermhsm de
Ia historia, que altera esemcialmente la de Hegel, se funda, sin embar‘go_,
en la concepeion dialéctica de éste, considerada por Marx como «la diltt-
ma palabra de la filosofia», aunque ha de liberarse —aftade— de su apa-
viencia mistica. A la dialéctica de la idea ba de suceder la diléctica eco-
némica (1). Y al mismo tempo, aungue hace reparos a la «rosqt{ez_fad
inglesa» con que esté desarrollada, Marx considera la teoria darwinista
comn «el fundamento en la ciencia natural» de su propio punto de vista (j).
Por dltimo. en ol tamoso libro de Stammler La economia y el derecho
segin la concepcién materialista de la historia, se sefigla expresamente
la lucha por la existencia como fundamento de la sociedad humana (k).
lo cual revela la union @ que se inlenta legar entre las dos concepeiones
del acontecer histérico. la evolucion dialéctica y la evolucidn bioldgica.
Por otra parte, Spencer (1820-1904), que contienza su obra antes que
Darwin v lena con su influencia el tinal del siglo, hace de la evolucion
el centro de su doctriva filosdfica. En un resumen de su sistema en 16
tesis —que condensan en tres pdginas sus principios capitales—, Spencer
escribia. «1. Fu ol wniverso en general. v en detalle, se produce una
redistribucion brcesantemente renovada de la matevia v del movimiento.
2 Esta redistribucion siempre removada constituye la evolucidn cuando
preduminan la integracion de materia v la disipacion de moviniento. .. (h.
Esta transtormacicn, acompaiiada de la de lo homogéneo en beterogéneo.
se da cn la totadidad del universo v en todos sus dominios, desde las
nebulosas basta la vida espiritual v social La causa principal de la evo
lucicn es la «incstabilidad de lo bomogéneo», v lo que permanece inva-
riable cuantitativamente. como sustrato de todos los procesos evolutivos,
es una potencia sin limites, a la que Spencer gusta de llamar 1n(l:ognosc1ble,
Conviene no olvidar que esta doctrina fue en su tiempo lo mds profundo
v penetrante, el pensamiento mis capar de plegarse 4 la reaffdad y apre-
henderla. El propio Bergson dice expresamente que encontrd en la doc-
trina spenceriana una excepcion v se adhirid a ella en su juventud. hasta

(1Y «So sehr diese Dialekeik unbedingt das letzte Wort aller Philosophre ist.
so sehr ist es andererseits nitig, sie von dem mystischen Schein, den sie bei Hegel
hat, zu befreien.» (Carta de Marx del 31-V-1858). Citade por K. Vorlinder., Marx.
Engels und Lasselle als Philosophen, 52. ) ) )

(i) «Obgleich grob english entwickelt, ist dies das Buch, das die naturwissen-
schaftliche Grandlage $ir unsere Ansicht enthdle» (Carta del 19-XT11-1869.) [bid., 52

(k) Rudolf Stammler, Wirtschaft und Recht nach der materiglistischen Cer
chichtsauffassung {27 ed)), pags. 23 v ss.

N Ff.f H0w§rc% Co]lins),, Rpéfumé de Iz philosophie synthétigue de Herbert Spencer
{tr. fr.). Prefacio de Spencer. pdps. vIT-Xr
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el punto de que su propdsite filosdfico fue «completaria y consolidariar.
Por esta via descubrid Bergson la realidad temporal como duracién e hizo
de ella el centra de su filosafia (m).

Estas eran las posiciones filoséficas de mayor vigencia en el siglo xix,
Todas ellas dominadas —en una forma o en otra— por la idea de la
evolucion, por la exigencia de dar una interpretacion al curse de la his-
toria vy al vario grupo de fendmenos designados —no sin cierta eguivo-
cidad— con el término vida. Hemos visto la persistencia y a la vez ¢l
insuficiente planteamiento del tema a lo largo de toda la centuria. Pero
cno babig nada mis? Ciertamente si. En el mismo tiempo hay una doble
serie de fildsofos, oscurecidos o mal interpretados, gue van a prepavar
un nuevo clima filoséfico. De estas dos tendencias, la que comienza en
Bolzano vy culmina en Brentano va a reanudar el hilo de la metafisica y a
alcanzar un nuevo método para el fHosofar; la segunda, cuyo primer brote
aparece en los primeros aios del siglo v que logra su cima mds alta en
Dilthey, se esforzaré en ol descubrimiento y la exploracion de una reali-
dad antes desatendida: la vida bumana (n). Conviene recordar agui, 5+
guiera alusivamente, la bistoria de este descubrimiento.

11
LAS ETAPAS DEL DESCUBRIMIENTO DE LA VIDA

Nt bubiésemos de remontarnos basta los primeros origenes de la idea
de la vida —en el sentido propio de la vida humana—, tendriamos que
retroceder hasta mediados del siglo XVIII, basta Turgot (1727-1781) y
d’Alembert (1717-1783). Pero después de estos fiésofos se produce el
triunfo total del sensualismo, con el abate Condillac —de la misma
generacion gue ellos— y sus continuadores dos idedlogos, Destutt de
Tracy, Cabanis, etc. Conviene, para los efectos que agui nos interesan,
restringiv la atencion a lo que acontece en filosofia ya dentro del siglo XI1X;
concrelamente, desde Laromguitre (1756-1847), que inicia una primera
reaccidn contra el sensualismo.

Laromiguiére es todavia sensualista; su pensamiento estd influido de-
cisivamente por Condillac, v asi lo reconoce (o), pero el sensualisma,
en su forma tradicional, le parece insuficiente. No puede admitir la pasi-
vidad como cardcter fundamental de la vida del alma: no basta con la

{m) Bergson, La pensée ef le mouvant, pdg. 8.

{ny Puede verse una exposicién de estas dos corrientes filoséficas en mi Historia
de fa Fiaosofia (2 ed.)), pags. 307-326. (Revista de Occidente, Madrid, 1943.}

(o) P. Laromiguitre, Legons de philosophie (2* ed.. Paris, 1820), T, 20.
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mery recepoion de dus sewsgciones, para que. parliendo de ellas, se formen
Jas tdeas; Lavomigniéve distingue dos momentos, la recepeion do la sen-
sacion, en gque of alma es pasiva, vy la reaccion, en que ex activa. No es
{or miismio ver yne mivar, oir gue escuchar: junto a la pura pasividad con
qre Yo recibo las impresiones exteriures, causa de la semsacidn v de un
asenthmicnto» gue en mi provocad. se da lo atencion, realidad activa,
que pavte deomi v ove hacia los obietos 1p). Hav, pues, wna actividad del
v Criadora, productive? kg modo alguno. A la buse de todo o pro-
cosn vstdn fus improsivaes sensorfales: ¢l bombre se compurta de un modo
active. pern mu creador, sing reaciivo. Yo reaccions frente a lav cosas
con la gtencion —uen el orden del enrendivnento— v ol desen —en el
arden de o volynted—.

Heav en Laramicnicre wn primer cshozo de superacion del sensualis-
mo v del idealismo Acepta la existencia de las cosas fundindose en la
crcencia pulgar. v no logra el paso decisivo porque consideva que lo pri-
marto ey lo sensacidn —sfn advertty gue ésto sélo es un elementa abs-
tracta de mis percepciones, v por tanto posterior a ellas— y gue el motor
gque me mueve a4 reaccivnor es of sentimiento. Es el tributo gue Larowmi-
QHicre pags a sy €pocy.

i 1804 —el ana de la muerte de Nawi— publica Degérando su
Histoire comparde des svstémes de philosophie, relativement aux princ-
pes des contissances humaines, on tres densos volitmenes, Cuatra afios
antes, on la framtere do los dos siglos. habia publicado lar cuatre tomns
de su ohre Des signes ei de Vart de penser considérés dans leurs rappor:s
mutuels, Deadrandn (1772-1842) pertenecia a la genevacion siguiente a
la de Laromiguiéve. Es también todavia sensualista; sus grandes devocio-
nes son Bacom, Locke, Condillac; pern va tiene presente ol idealismo ale-
mén, que lo ingquieta v bace incimoda su posicidn, desde un sensudlismo
adn vigente, pero cn crisis, Degérandn va a pasar al postulado de una
nueva flosofia: la que llamard filosoffa de la experiencia.

«Je pars ici du principe reconnu aujourd'bui par tous les philosapbes,
gue Lorigine de toutes nos connnissances est dans femsations, et c'est par
Vanalyse de la sensation que je commencen (q). Este es el punto de
arranque; de la sensacitn se wan a derivar todas las actividades mentales;
hay también una alusion al papel de la atencidn; pero, sobre fodo, en el
curso de este andlisis se hace problemitica la percepcion del vo, dificil
de devivar de las moeras sewsaciones. En este momento, Degérando tiene
gue apelar al «sentimientu de resistencias, experimentado cuando toco
algo, por ejemplo una bola. En primer lugar, Degérando se ve obligado a
recurrir a ung clara percepcidn. en segundo lugar. ln decisivo es la vesis-
tencia, comn medio de descubrir wuna realidad distinta de mi. en virtud

ipl Ibid., 100-106.
fat  Des signes, 1. 6.
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de la cual me encueniro a mi mismo con ella. «le sentiment de la résis-
tence se compose, de deux autres; le sentiment de quelgue chose d'étranger
@ lui, et le sentiment de quelqme chuse gui est lui 1l aura deux percep-
tions, celle d’un carps, celle de son moi, il comprendra que 'un n'est pas
Pautre, que Uun est bors de Pautre, el ¢est par Uopposition qui régne
entr'eux qu'il apprendra & les distinguers (1), Se impone la evidencia de
una dualidad irveductibie; frente a la vaga nocion de la «modificacion del
yo» por la sensacidn —aque mds adelante habrd de rechazar enérgicamente
Maine de Biran—, se afirma la necesidad de dos elementos opuesios, ex-
ternos c{éxrmtus. Pero conviene no dar a Degérando mds de Eo,qae
tiene: yeparese o que solo se trata de descubrir el yo, de caer en la
cuenta de él; pava esto bhace falta la resistencia de lo otro, pero esto es
relativamente secundario, y el yo funcionaba ya antes de ese ballazgo
dentro dm{ esquema vigente de la sensacidn; no se trata de que Yo o
SCa Mo mas gue en virtud, precisamente, de esa resistencia, Esto vendré
prids tadre, en Maine de Biran, pero agui falta en absoluto. Con toda pre-
cision aparece el punto de vista de Degérando en el tomo 1T de sy His-
toria de los sistemas, en gue contrapone dos drdenes de objetos dados a
la mente: por una parte, el vo, su existencia y sus modificaciones; por
otra, las existencias comiguas al yo y distintas de 6. Y las propiedades
fundamentales que encuentra en ol vo son permanencia, identidad v uni-
dad {s). ' ’ -

Al final de la Historia de los sistemas, después de pasar revista a
todar las posiciones filosdficas del pasado, Degérando postula —en rigor
#0 im‘;‘e mas que eso— ana filosofia conciliadora, superadora de las an-
tinomias, fundada en g experiencia. Fseq experiencia no es, ni mucho
menos, la mera seasacion. Distingue entre la experiencia interna y la ex-
ternd, por una parte; ¥ por otra, entre una experiencia simple (tomg de
contacto con las cosas). una experiencia compleia (union de las simples)
¥ ouna experiencia vazonada (consistente en la meditacion sobre esos con-
fmndaf)._«f_e germe de la science de I'homme —agrega— est yefermé
tout entier dans le phénoméne de la conscience, cof la philosophie n'a
d'autre fonctions que d'étudier o1 de développer le phénomene de la
consctences (t),

- Degéranda intenta unir el racionalisno v el empirismo, salpando lo
fusto de ambos métodos; se propone igualmente restablecer i integridad
del fendmeno de la conciencia, que ol idealismo v el materialismo des-
memblrm,' para atender cada uno sélo g wna parte La fiosofia de la
experiencia ve a la vex «un état de dépendance et une source de puissan-
ce, dne action el une réaction; elle retrouve sur une ligne paralidle, dans
un ordre également primitif de connaissances. la conpaissasce du mo,

(e} Ibid, 13-14.

(s} Histoire comparée des svstémes, TII. 415-41
(t} Ibid.. 551-553. e = i
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celle de quelque chose hors du mol, gui s'éclairent Pune Pautre par leur
simultairéite ménie et leur contrastes {u).

Lo gue ¢n Lavomiguiére apenas era mds que un barrunto, desde su
sitwacion adn sensnalisia, en Degérando es una exigencia dltima de la
filosofia, af agotar fa bistoria de sus intentos. Pero ya estd en 8l inicia-
da lz tendencia eléctrica, que culmingrd en Victor Cousin e impedird
abordar rectamente los problemas. Solo en Maine de Biran alcanzari al-
guna consistencig esta vacilante adivinacion de esa extraia realidad que
es nuesira propia vida.

En otro lugar (V) he estudiado con algin detenimiento este nuevo
paso hacia adelante, v remito al lector a ese trabajo. Aqui puedo limitar-
me a recordar los puntos decisivos en gue Maine de Biran supera lo
alcanzado por la filosofia de su tiempo v penetra en la nueva region
desconncida.

In primer término, Maine de Biran busca el hecho primitivo en gue
ha de apovarse lo ciencig de los principios; pera g esta cuestion. de cuion
netamente sensualista. da desde of comienzo ana solucion gue discrepa
por motives radicales de e dv Conddlac. La sensacidn no puede ser ol
hecho primitiva, porgue wp ex ni siguwiere un hecho. Con esto, Maine de
Biran vetrotrae eof problema a wa estralo anlerior v mds profundo. Un
hecho, pave serlo. ba de ser conocido oy decir, ha de ser para alguien;
ey menesier. pues, mnag coucwrrencia de la impresion semsorial con el
vo (w). La concienda supone tna irreductible dualidad, una coexistencia,
pero @ su vez esto requiere wn dmbito previo, donde e encuentro con lo
conncido. Lo sabido es siempre consabido, porgue saber es ya saberme con
ol objet. Tudo hecho supone une dualidad de términos que no pueden
concebirse separadamente (x). Esto es lo decisivo, aquello en gue Maine
de Biran supera lov barrentos de la flosofia francesa anterior. Los dos
términuy de lo dualidad se dan sdlo en [uncién respectiva el uno del otro.
El vo es ung tiirza actuante, gue sélo existe en cuanto se ejercita sobre
nn térming gue es resistencia o inercia. Se frata de la accidn reciproca
de una sola fueryg —vo— y un término opuesto daico —lo resistente ...
Ewn otros térmings, Maine de Biran ronvierte los conceptos cobietivos»
n de cosas en conceptos afuncionaless: fuerza, resistencia. Y sy coexis-
tencia s una realidad dindmica, del tipo det «bacers: el esfuerzo, como
ingredientes del cuadl adguicren su realidad los términos del mismo.

La consecuencia Fingl del largo v pennso camino que Maine de Biran
recorre por «un pais desierto ¢ incullo gue los viajeros tienen poca cu-

(u} Ibid, 968.

(vi El bombre y Dips en lo filosofia de Maine de Biranm, en mi libro San
Anselmo v el insensatn v otros estudior de fHosofia. [Revista de Oeccidente. Ma-
drid, 1944 )

tw) Maine de Biran, Fssai swr les fomdements de la psychologie et sur sves rap-
ports avec U'ftude de la pature {Qeuvres. VIII, 181

(x) Ihid. 19.20.
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riosidad por visitarn es algo de oxtrenida tmportancia. vo no soy una
cosa (v). El hombre forma una antitesis con el universo entero,; pero nu
sile la realidad primaria del esfuerzo no es una cosa, sino gue tampace
lo son sus lérminos, que solo se constituyen ol uno frente al orro, en
st dindmica interaccton. En rigor, Maine de Biran interpreta el ser del
bombre desde su vida, entendida comu activa tensién entve un yo v un
mundo cuva vealidad respectiva es la dv «momentos» o ingredientes de
la realidad primaria del csfuerzo. E! vo llega a ser, se constituve en el
esfuerzo frente a lo resistente, ¥ no tione el cavécter de una «cosav ya
hecha ¢ independiente. Por esta razdn. el hombre, que puede iniciar se-
ries de actas libres - v no sdla reaccionar, como el animal—, Hene ana
vida personal, en sentido estricto. wna vida bumana, en el senfida bio-
gréfico (2} En Maine de Bivan estd entrevista, confusamcnte, pero con
profundidad v acievto, lo realidad cxivaitisima, vebelde a los hibitos men
tales vigentes, de i vida bumana.

La influencie de Maine de Biran, nominalmente wuy extensa e im-
partante en Francia . «il était wotve maitre o tous» dijo Rover-Collard
con ocasicn de sy omuerte, ¥ como maeitra lo inrocd siempre Cousin—
fue en realidad superficial en la escuela espivitualisia v ecléctica que do-
mina la fosofta francese de wediadas de viglo. Par tanto. ne es fécil
descuhriv buellas fmteresantes de s nebulose aprebension de la vida
hunina, maleniendida cayi viempre por sus contempordneos v tucesores.
Sdlo se encuentva we influio eficaz de suy intniciones en la obra del
P. Gratry (18035.1872). ane legd, por caminos distintos e independientes,
a un punto de vista andlago. v luego enviquecit sus hallazgos personales
cont la aportaciin de Maine de Bivan (A). Para Gratry el hombre es «una
palabra de Dioss. camo todas las cosas: pero una palabra creciente,
nunca gecbada de decir nuncs concluse (un faciamus, no un simple fiat).
«Ma vie - escribe (Bl se¢ compose de Hots qui se succédent et qui se
pressent... Vous nony faites successifs, fous et chacun, comme un discours
ou comme i chanl » «Je ne suis pas encore achevé! —agrega— ef ic ue
le serat jomais. . famais un temps warvivera of je serai fini. La lumiére
fut, dés Porigine, ce qu'elle est aujourd bui, ce qu'elle sera. Mais je serai
ce que je ne suis pas encore, el aloys méme [aurai encore un abine d'es-
pérances, et cela sany fin... La croissance continue est la seule image
concevable de Uinfini» ¥ mds adelante: «La recherche, le désir, Uinguié-
tude, Vespérance sont ici-bas le fond de motre vie... Le désir est la
racine de I'dme, va source, sa premiére furce.» (Los subrayados son mios.)

{y} Ibid., 127, nota.

{2) [Ibid, 114

{A} Véase sobre este 1ema mi libro La filosofia del Padre Gratry (1941), sobre
wodo el cap. IV,

{B) La ronngissance de Udme, lib. 1. cap. T, n IL
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Grofry insiste caormemente en el cardcter dindmico, inacabado, in-
definidamente abierto v creciente del bombre. Ex cierto que no todas
estas intuiciones existen en él bajo la forma de una rigurosa metafisica,
pero no pucde desconocerse el valor de adivinacicn y troptexn con una
nneve realidad, irveductible al modn de ser de las cosas, a las que Gratry
contrapone formalmente el ser de la vida bumana Sin duda, Gratry itba
guiado en s meditacidn por el intento de interpretar conceptual v ra-

cinnalmente la aprehension del ente humano en el cristianiswmn,

Estos son Ins principales estadios del descubrimionto de la peculiar
veatidad dv Lo vida humana en la fdosofia francesa del siglo XYX Des-
pués de Gratry se conserva una influcrcia menos directa de Maine de
Biran —en lucha con el positivismo .-, que Hega bhasta Bergson. En
Awgusto Conmte, por ntra parte, hay vislumbres de wuna comprension
profunda. apenas inmiciada, del ser del hombre, pero sus descubrimientos
se orientan mds bacia ol problema de la historia v de la realidad social
que hacia ¢l tema de la vida sensu stricto, es decir, de la vida individual :
v, desde luego, Ins positivistas que dowminaron el pensamicnto ecuropeo
en la segunda mitad del XIX fuerom ciegos para lo més vivo v eficaz
de Ins descubrimiontns v de los atishos de su maestro.

He insisiido. aungue brevemente, en estos antecedentes franceses de
fa filosofia de la vida porgue som en gemeral menos atendidos y sin ellos
wo se comprende bicn la primera madurer gue el tema alcanza en Dil.
they y su superior desarrollo en estos altimos arios. Esta corriente fran-
cesa se enlaza con la aportacion germinica, mejor conocida v estudiada,
gue arranca de Fichte (C), contemporineo de Maine de Biran, pasa por
ol danés Kievkegaard —dependiente en lo esencial del idealismo alemin—
vy reaparece, con figura bien distinta, en Nietzsche y Dilthey.

Es bien conocida la temética oposicién del yo y el no-yo en Fichte,
{a dindmica interdependencia de ambos - .5i bien entendida de modo
idealista, como fundsda ew la posicién del vo, gque al ponerse pone el
no-yo; es decir, con prioridad del vo— v la interpretacion de la realidad
como Tathandlung, activided o «hazaiian. Esta filosofia idealista alemana
—Fichte, Schelling. Schleiermacher, Hegel, también Jakobi—, junta con
iz Escucla histdrica, constituye el primer estrato intelectual sobre el que
Dilthey va a levantar su filosofia.

Por ofra parte, Kierkegaard (1813-1855), que esté condicionado por
la filosofia alemana vigente en su tiempo - .sobre todo el begelianismio—
v por la teologia protesiante, se revuelve contra el «pensamiento abs-
tracton v ol intento de pensar la realidad sub specie aeterni, fustamente

{CY Véase especialmente Die Armweisung zum seligen Leben
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porgue deja fuera la existencia, es decir, el mado mismo de ser del hom.
bre, incluso del pensador abstracto. «Porque el pensamiento abstracto es
sub specie aeterni, se hace en él abstraccion de lo concreto, temporal,
del deventr de la existencia, de la angustia del bombre, situado en la
extstencia por un cruce de lo temporal v lo eterno» Y luego ahade.
«Pensar abstractamente la existencia v sub specie aeterni significa supri-
mirla esencialmente... la existencia no puede ser pemsada sin mowi-
mientn, v el moviniento no puede ser pewnsado sub specie aeterni .. Pasa
con la existencia coma con el movimiento. Si los pienso los he abolido,
v va no los pienso. Asi pudiera parecer correcto decir que hay una cosa
que #o se deja pensar: la existencia. Pero entonces subsiste la dificultad
de que por el becho de que guien picnsa existe, la exisiencia se encuenira
puesta al mismo tiempo que el pensamiento (D)». Kierkegaard subraya
of cardcter temporal, concreto v movil de la existencia humana, v reprocha
al hegelianisma, precisamente, esa weternizacion» que antes sefalibamos
a propasito de la bistoria y del concepto de evolucion. Sabidas son las
repercusiones de este primer «existencialismo» del danés en el pensa-
miento de nuestro siglo. concretamente en Unamuno y —con otro al-
cance .~ en Heidegger. FEl momento de aprebension de la vida que vepre-
senta Kierkegaard, apenas recogido durante muchas afios, vendré en
su hura a incorporarse a la filosofia

Por sltimo, en las décadas finales del siglo XIX realizan o inician
su obra dos fildsofos posteriores a Dilthey por la fecha de su nacimiento,
pero gue en rigor toman el problema ei un estadio previo y anterior, ¥
anteviores también cronoldgicamente a los dltimos escritos diltheyanos,
a aquéllos en que se logra cierfa consistencia mental v una posesidn efec-
liva, aungue deficiente, de los propios hallazgos. Son Nictzsche v Bergson.
El primero, nacido en 1844, hace ahora wun siglo, v cuva vida licida
terming en 1889, es el descubridor —con antecedentes en Goethe v en
Schopenbatier (E)>— del valor de la vida en cuanto tal y de sus diversas
pasibilidades de nivel y, par consiguiente, de realidad. El segundo, que
parte de la vida como alge bipldgico, va a teopezar desde luego con el
tiempo vivo, en la forma concreta de durée réelle, v por esta via va a
descubriv el cardcter de «guasi-creacién», de alumbramiento de wuevas
posibilidades, que tiene la vida. Todavia no se bha becho el esfuerzo sufi-
ciente para averiguar de modo definitivo lo que se debe a Nietzsche y a
Bergson en las cuestiones de que agqui tratamos. No es tampoco éste el

(10) Kierkegaard, Post-scriptum nmo cieniifico a las migajas filosdficas, parte 11,
seccion II, cap. III, § 1.

(E) El que las conclusiones de Schopenhauer acerca del valor de Ja vida sean,
en clerto mexdo, opuestas a las de Nietzsche, no obsta, naturalmente, al hecha de
que amhos se muevan en la misma dimension problemdtica y ¢! segundo reciba del
primero esc planteamiento de la cuestign. En un estudio detenido del tema habria
que tener en cuenta la obra de Guvau (1834-1888) v la de Simmel (18581718}
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momento de abordar el tema, pues sdlo intento recordar, por via de
mera alusion, las etapas que es forzoso temer em cuenta para sitwar bis-
foricamente v bacer comprensible la filosofia dilthevana Quede aqui,
pues, intacto el problema.

St al legar a este punto volvemos los ojos bacia las etapas apresura-
damente rvecorridas, nos percataremos de que el descubrimiento —basta
aqui todavia imprecise y archideficiente— de la vida humana se ba bhecho
desde distintos puntos de vista, cada wno de los cuales ba captado una
de sus dimensiones, basta integrarse poco a poco una visidn mds amplia
v sistemdtica de efla En la filosofia francesa de la primera mitad del
siglo XIX se aborda la realidad vital desde lo psiquico, y miés concreta-
mente desdc el hecho del comocimiento. Este punto de vista lleva a
reconocer la dualidad como cardcter primario de la vida bumana. Y s5dlo
@l intentar precisar el contenido efectivo de esa dualidad se descubre
gue no es unag simple coexistencia, sino una dindmica tensic. entre dos
elementos cuyo ser sélo se constituve en su activa interdependencia. Desde
und sitwacion préxime a Sste, Gratry se desentiende un tanio del hecho
de la dualidad pare veparar ante todo en el cardcter «sucesivo» ¢ inaca-
badn del ser bumano. en su hacerse a Io largo de la vida v no estar nunca
va hecho. Ew cuanto a Fichte, Hega por distinto camino —el primado
de la razon prdctica v la nocidn del yo puro— al descubrimiento de di-
mensiones andlogas.

Ewn otra direccidn. Kierkegaard pone de relieve la finitud, concrecion
v temporalidad de la existencia. Los supuestos religiosos bacen que Kier-
kegaard togue la individualidad rigurosa del bombre vy su destino estric-
tamente personal, La existencia aparece en 8 como la mia, la del hombre
que cade wuno es, en su concretq e insustituible mismidad. Al mismo tiem-
pu, se siente la oposicidn entre este modo de ser y el abstracto, universal
e intemporal del pensamiento filosdfico al uso, y —frente al «racionalis-
mo» omnimodo vigente en su tiempo— aparece la vaga conciencia de
un irracionalismo, tan fecundo —-en cuanto gevrmen de una superacion
del deficiente racionalismo abstracto— como eguivoce y peligroso —en
la medida en que tiende a quedarse en mero irracionalismo y no g llevar
a una idea saperior v mis honda de la razin—.

En Nietzsche surge la conciencia de valor y estimacién —que encubre
la cvidencia, mds profunda e interesante, de que a la vida le es propio
un sentido esencial ¢ intrinseco—, v a la vez se acentda el interés por el
individuo como tal, lo cual Heva apareiada una nueva atencion por lo
social 'y por la historia

Y en Bergson, finalmente, junto a una comprensién del tiempo en
si mismo, en su propin ser peculiarisimo y movil, como duracidn —no
solo como finitud v limitacidn, por comparacidn con la eternidad—. en-
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contramos la interpretacion de la vida desde la biologia, en relacion con
la wvitalidad universal, aungue tal vez a costa de un parcial olvido del
sentido mds auténticc —el personal y biogrifico— de la vida humana.

Y llegamos a Dilthey. Sus intuiciones son mds amplias, sutiles y
profundas gue las de todos los pensadores mencionados. Sus medios de
captacivn de la nueva realidad descubierta y, sobre todo, de concepiua-
cidn y expresidn, son, como ha subrayado Ortega, tenues y sobre manera
insuficientes. De una parte sus supuestos filoséficos generales, su situa-
cibn histérica, ¥ de otra la radical novedad de sus hallazgos, lo obligaron
a dejar solo insinuada su filosofia. lutentemos bosquejar un esquema
minimo de su posicion, para bacer posible la comprensidn del pensa-
micnto diltheyano.

I11

LA IDEA DE LA VIBA EN DILTHEY

Guillermo Dilthey nacié en 1833 y muric en 1911, Pertenece a una
generacion situada ewtre la de Gratry, Rosmini, Gioberti, Kierkegaard,
v la de Brentano, Nietzsche v William James. Augusto Comte, nacido
en 1798, era dos generaciones anterior; es decir, Dilthey recoge ya,
no lg influencia de Comte, sino sa vigencia intelectual, lo cual es decisivo.
A la misma gencracion de Dilthey pertenccen Hipdlito Taine, Ernesto
Renan, Spencer, Wundt, Federica Alberto Lange FEs la promocidn posi-
tivista en la que empicza va a filtrarse el descontento vy gue intenta eva-
dirse, por diversos poros, de sus limitaciones; pero solo Dilthey lo con-
seguird, no sin permanccer en buena parte preso en el positivisma.
Reparese, sin embargo, en la proximidad histérica que encontramos en
Dilthey, a diferencia de sus compasieros de generacidn, tan remotos ya,
a pesar de la extremada longevidad de Wundt, muerto casi ayer, ew 1920.
Lsta dependencia del positivismo vy su lucha con él condiciona la obra
entera de Dilthey, como ocurre con la de los neokantianos.

Dilthey tiene una larga v variada tradicién a la espalda; es un hombre
de inmensa lectura, muv ocupado en cosas histdricas y literarias: todo
lo que habia de entrar en su concepto de las ciencias del espivitu. En
todo [ildsofo moderno resuena la historia entera de la filosofta, pero
en Dilthey actdan especialmente los pensadores de la época moderna:
los humanistas del Renacimienta, los hombres de la Reforma, Leibniz,
tos idealistas alemanes v todo el movimiento raméntice: Goetbe, Hél
derlin, Novalis; sobre fodo Schleiermacher; la Escuela historica en blo-
que, v también Maine de Biran, Comte v, por supuestn, sus coniem-
pordnens.
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Ln la obra de Dilthey se unen v traban de modo peculiar la meta-
fisica, la psicologia v la bistoria; de manera tan sutil y poco explicita,
que durante mucho tiempo no se ha advertido la prcsencm}a’f; la pri-
weva v sélo se ba consideradn su aportacion capital a las dos dltimas {I'}..
Pero Dilthey no hizo. en sentido riguroso, ni una teoria de la vida, i
wng doctring histérica, ni un sistema, Lo gque hizo fue menosy ¥ oman
tomar contacto con lu realidad de la vida, de un modo desusado v mis
plano que nadie antes que él. Qrtega dice que Dilthey «desenbre la Tdea
(:"L’ fa f-‘fdd».

Pere esta metdafora de descubriv, junto a su seatido divecto de ft’f'_.\‘-
cubrii o des-velay, estd cargada. para el hombre moderno, dr.“ vemins-
concias marinas: parcce que s¢ trata de tev gnd nueva rvealidad —como
wn continente—  desde lejoy v hallar un caming o método hacia ella. Pern
en rigor ol descubrimionto de b vida v de la kz’.c!urr’.a C5 COmo .{Jf dlm’
wrar e gue va seoesté naregando. Todos {og hombres piven c'nzfr.f z‘i:)fs{r:fza.
peve aemchos no lo saben. Otros seben gue su Hempn serd r':Jssmrzr:?,
pera ne 1o wviven como tal. Dilthey nos trajo ol hismrisrm:;, qie ex 6{("5(1?
tuege wia doctrivg, pers antes wn mndno de ser: la conciencia histérica,
rratando de guitarle al términn conciencia sw matiz intelectualista y dac
crinal. How, plenamente sumerpidos on este bistorismo, nns crestq tra-
baio darnos cuenta de la novedad de ese descubrimiento. Tenemos con-
cioncia de vstar en un Hempo deteyminado, destinadn a pasar como los
demds. @ ser saperado por otra. Tenemns capacidad de transmigrar 4
otras épocas, v viztmos desde lwegn cn mzmdq c'()ff..r!ztmdlo directa
mente por la fempordidad. Ante una cosa cualguiera, necesitamos su
focha. in fnsercidn ou la bistoria, v vin ella no la entendemos. Todo se
wns da incluso en una circunstancia  bistdrica; nmestra vision de  une
cindad, por eiemplo. wo es la mmediata de o presente, sino gue uns
aparcce comn wna arumulacion de estratos temporales. como un wresul-
tadow bistdrico. en el que el pasado pervive v que ¢ su vexr estd cargado
de futurn

Para Dilthev, esto tiene uma relacién estrecha con el escepticismo que
provoca el antagonismo de las ideas y los sistemas. La actitud de espiriiu
en que nosntros vivimos excluye todo lo definitivor no creemos zanjar
para siempre ninguna cuestion. sino decir sobre Iella la palabra que nos
corresponde a nuestro tiempo, y que estd df?srma{ia a ser sagema’a 0
corregida por el tiempo futuro, La vision de la bz_‘srorm en D!f!bﬁ’}"[’j
«usn menso campo de ruinas». Recudrdese que no siempre ha acontecido
asi. Ha babido largas épocas en que ¢l hombre contemplaba muchas cosas
aparte del tiempo, como dotadas de cierta valider intemporal: es el caso
de todas los clasicismos. Pero aun en las edades menos serenas y seguras,
v precisamente en las gue significaban uma ruptura con las normas ante-

‘Y Véase Ortega. Guillermo Dilthey v la idea de 1o vida
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rivres, se afirmaba el presemte como lo nuevo y al mismo tiempo como
lo valido sin mis restriccion. Frente a la historia como repertorio de
errores aparecia el presenle cuma su rectificacion y eliminacién. Abora
se siente la caducidad peculiar de lo bistérico, pern al mismo tiempo la
inclusidn en esa historia del momenio en que se vive. A cada nombre
bumann lenemos gue agregarle, para entenderlo, las dos fechas que limi.
tan su vida, v anticipamos va en nosotros mismoys la segunda aun incierta,
sustituida par una interrogante. Nunca como ahora ba vivido el hombre
su vida como la efectiva realidad de los dias comados. Y eso es la his
toria.

Todas las fases fingles de wuna época reviven wuna actitud andloga
—al menus en apariencia—: es lo que ocurre al hombre cuando tiene
un largn pasado wmis o menos sabido a su espalde. Pero en nuestro tiempo
esto adguicre caracteres de wna radicalidad desconocida Fn primer lugar,
porgue ¢l envrme desarrollo de la bistoria desde fines del siglo XVIIT
¥ la ampliacion del borizonte vital conocido ban dado al bombre contem-
pordnen la evidencia de poseer un pasado de gran magnitad, que gravita
sabre él en cuanto pasado —uo como tradicidn— y por eso precisamente
tiene magnitud v no es lo «inmemorials. Recuérdese, porgue es sinin-
matica, la frase con gue comienza el Cardenal Newman su famoso tratado
sobre Desenvolvimiento del dogma: «El cristianismo ba existido en este
mundo fiempo suliciente para que se nos permite hablar de é como de
un hocko en la bisioria del wmundo.n Pero sobre todo, en segundn lugar,
pargue nuestro tiempo descubre que e que cambia es el hombre mismo.
No solo ol bombre estd en la bistoria, no solo tiene historia, sino que es
historia; la historicidad afecta al mismo ser del bombre (G).

Ahora bien, todo bombre histdrico tiene lo que lama Dilthey una
Weltanschauung, wna idea o concepcicn del mundo, que no es prima-
riamente una construccidn mental. La filosofia, la religicn, el arte, la
ciencia, las convicciones politicas, juridicas o sociales, son elementos, in-
gredientes o manifestaciones de lg idea del mundo; perv ésta, como tal,
es algo previn y anterior, que tiene como supuesto general la realidad
de la vida misma: la dltima raiz de la concepcidn del mundo -—dice
Dilthey- - es la vida Y esta vida no puede entenderse sino desde si
misma; el conocimienio no puede retroceder por detras de la vida.
Por estn su método va a ser descriptivo y comprensivo, #o explicativo
v causal, ¥ su forma concreta serd la interpretacidn o hermenéutica —wno
de los més fecundos temas de Dilthey— De este modo renneva el sentido
de la psicologia de su tiempo, a la ver que of de la ciencia histérica.

Diltheyv descubre la vida en su dimensidn bistorica, los demds puntos
de vista que hemos visto aparecer en la tradicion anterior estin presenies

(G Gerade so wie Natur bin ich Geschichte. (Briefwechsel, 71.)—Der Mensch
ist ein Geschichliches. {G. 5., VII, 291.)
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en 6l pero de modo secundario La vida es en su propia sustamcia
bistorig (H). Por otra parte, Dilthey suele tomar la vide como una tota-
lidad, no primariamente como la vida individual de cada uno. La vida
estd difundida por el mundo en muchos cursos, como un caudal de aguas,
y asi bay en ella una multitud de formas (1). La vida es una parte de la
vida en general (J). Este es precisamente el problema que se le plantearé
cuando trate de profundizar en la estructura misma de la vida

Porgue la realidad vital no se le presemta como unm «mundo» de
cosas y personas, sino como wun complejo o interdependenciaz (Zusam-
menhang) de relaciones vitales, Cada «cosa» es sélo propiamente un
ingrediente o elemento de nuestra vida, que la condiciona y adquiere en
ella su sentido, en funcidn de la totalidad. El mundo no es sino correlato
del mismo; v, 4 lo fnversa, el mismo no existe nunca sin esto otro,
a saber el mundo (K).

La vida se presenta al hombre como un enigma que pide comprensién,
Ante el hecho de la muerte, sobre todo, que es la incomprensibilidad
suma, el bombre intenta buscar representactones imaginativas gue hagan
comprensible esa nueva realidad. De esta actitud extrafiada v de la re-
accion a ella surge un temple vital —los mas extremos son el optimismo
y el pesinmtismo awnte la vida—, que condiciona la concepcidn del mun-
do. Dilthey tendrd que hacer una tipologia de las concepciones del mundo,
como posibilidad intelectual de aprebender la realidad de la vida Pero
esta actitud tiene atun algunos supuestos.

Dilthey recoge la berencia positivista. De la filosofia de Comte le
vienen dos ideas muy importantes: la primera es que la filosofia anterior
ha sido parcial, ¥ en esto consiste su error, en no tomar la realidad
integra tal cual es; la segunda, que la metafisica es imposible, y sdlo
gueda lugar para las ciencias positivas. Pero Dilthey agrega su propia
geniatidad a estas dos ideas vecibidas, hasta el punto de que altera esen-
cialmente su sentido, si bien conserva un lastre errdmeo de la segunda
de ellas.

«La idea fundamental de mi filosoffa —escribe Dilthey (Ly— es que
hasta ahora el filosofar no se ba fundado nunca todavia en la experiencia
total, plena, sin mutilaciones, por tanto, en la realidad enterg v completa.»
El positivismo, que creia tomar la realidad como es, se hacta culpable
de abstraccicn, al reducir arbitrariamente lo real a lo dado empiricamente;
es decir, no era positivo, Dilthey, en cambio, pretende serlo. Pero ad-
vierte desde luego que la inteligencia no es una facultad aislada v

{(H)Y Leben... ist seinem Stoffe nach eins mit der Geschichte .. Geschichte ist
nur das Leben, aufgefasst unter dem Gesichtspunkt des Ganzen der Menschheir,
das einen Zusammenbang bildet. (G. 5, VII, 256.)

(I} Véanse las observaciones de Bollnow. Dilthey, 31 v ss.

(Y G. 5, VII, 359

(Xy G. 5, VIII, 17-1R8.

(L} Véase en el rexto el trabajo asi titulade v las notas correspondientes.
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«absoluta», sino «un proceso en la evolucion del género humano», y
existe como realidad sdlo en la «totalidad de la naturvaleza bumana».
Y agrega Dilthey: «La filosofta, asi entendida, es la ciencia de lo real.»
El saber, por otra parte, no agota la realidad. En todo lo conocido queda
un #ltimo reducto inescrutable ¢ inefable; no es posible una penetracion
exhaustiva y absoluta de la mente en lo real, sino sélo una «compren-
sionn que no excluye la parcial impenctrabilidad. Esta limitacidn del
conacimiento viene reforzada por el historismo dilthevano: todas las
visiones que se dan en la bistoria son verdaderas —o pueden serlo—,
pero ninguna es la verdad, porque todas som parcidles; ninguna agota
la realidad, y su error es pretender suplantarla, erigirse en absolutas y
dnicas. Dilthey rechoza todo absolutismo del intelecto y encuentra en la
historia la superacion del escepticismo que la historia misma habta pro-
vocado, La pretensidn de absoluta validezr es la que hace que la historia
de los sistemas sea un «campo de ruinas»; suprimida esta pretension,
queda su parcial verdad, histéricamente condicionada.

Pero Dilthey, de modo positivista, identifica sin mas la metafisica con
la pretension de un conocimiento absoluto v universalmente wvalido. Por
eso la declara imposible, v busca sélo la tipologia de las ideas del mundo
como medio de penetrar en la realidad de lz vida. Frente a la tendencia
positivista a untficar el método de la ciencia toda, reduciéndolo al de la
ciencia natural, Dilthey bhace valer la peculiaridad irreductible de lar
ciencias de la vida o del espiritu, y postula una critica de la razén histd-
rica. El método del conocimiento diltheyano parte de la percatacion de
st mismo o autognosis, pasa a {2 hermenéutica o inferpretacion de la vida
ajena, de la vida del préjimo, y termina en el conocimiento de la natu-
raleza: de lo mis proximo —nosotros mismos— a lo mds lejano. Este
es el mds fecundo hallazgo de Dilthey: su postulado de la razon histérica
y su método hermenéutico (M). Pero conviene salir al paso de un error.

Cuando —en Espasia y en 1944— se oye esa expresidn tazdn histd-
vica, se propende a volcar sobre ella una significacidn que se nos ba
becho més o menos femiliar, pero que no coincide con la que tiene en los
textos diltheyanos. Mds adn, la significacion de ese término en Ortega
es la que nos permite una cabal inteleccion de lo gue Dilthey apunta —con
la tnica condicién, naturalmente, de ne confundir las dos cosas—.

La reaccién habitual en el siglo X1X ante el descubrimiento de que
la vida es una realidad distinta de las cosas, constituida por constante
Huider y movilidad y radicalmente temporal, es el irracionalismo. Pues
bien, Dilthey —y aqui estriba su genialidad— postula, supuesto el fracaso
de la razén pura aplicada a la vida v a la bistoria, una nueva jorma de
razdn. mas amplia, gue no excluya lo histérico; es decir, intenta aplicar

(M) Me remito una vez mis al ensavo de Ortega citado en la nota (F), que
es hasta hoy el instrumento mds eficaz para penetrar en la comprensidn de Dilthey.
Véase rambién el trabajo de P. Lain Enctralgo, Dilthey y ol método de la historia.
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la razdn a la bistoria. eliminando, por supuesto, la pretension de absolu-
tvidad; esta es la raxdn bistérica diltheyana, que acaba por considerar
suprahistdricas las concepciones del mundo v en esa medida —repdrese
bien— no sabe dar razén de ellas (N).

Pues bien, lo que entiende Ortega por razon bistorica es algo mucho
mas profundo v radical. No se trata de una aplicacion de la razin, tal
como se la ha entendido basta abora, a los temas bistdricos v vitales;
ni siquieva basta con decir que la raton se da en la vida y es funcidn
de ella. Es la historia misma quien es razén, razon en un sentido, natu-
ralmente, nuevo. La razén vital nv es simplemente la razdn adjetivada
de un modo miés o menos certero: es la razén extraida de la vida misma,
es decir, es la vida en sy funcidn de hacernas aprehender intelectualmente
la realidad. La mala inteleccidn nace de no pensar con rigor y seriamente
los términos usados, de no iluminar el sentido de las expresiones raxdn
historica o razon vital con el del términa raién viviente, tan ysado tam-
bién por Ortega, en el cual se ve que la vida afecta rigurosamente a
la razdn, la constituve, v no es algo secundario y derivado.

Para referirme aqui solo a textos impresos, recuérdense las palabras
de Ortega en el capitulo IX de Historia como sistema {(O): «Para mi
es razdn, en el verdadera y riguroso sentido, toda accidn intelectual que
nos pone en contacto con la realidad, por medio de la cual topamos
con lo trascendente.» Y luego: «Hasta ahora, la bistoria eva lo contrario
de la razdn. En Grecia, los iérminos razon e bistoria eran contrapuestos.
Y es que hasta ahora, en efecto, apenas se ba ocupado nadie de buscar
en la historig su sustancia racional. El gque més, ha queride llevar a ella
una razén forastera, como Hegel, gue invecta en la bistoria el formalismo
de su légica, o Buckle, la razon fisioldgica y fisica. Mi propdsito es estric-
tamente inverso. Se trata de encontrar en lg bistoria misma su original
y autéctona razén. Por eso ha de entenderse en todo su vigor la expresion
«razén histdrican. No una razén extrabistérica que parece cumplirse en
la bistoria, sino literalmente, lo que al hombre le ha pasado, constitu-
yendo la sustantiva razén, la revelacitn de una realidad trascendente a
las teorias del hombre y gque es 8l mismo por debajo de sus teorias.»
«Hasta ahora, lo que habia de razén no era bistérico, y lo que habia
de histérico no era racional. La raxon bistérica es, pues, ratio, logos,
riguroso concepto.» «La razén bistdrica... no acepta nada como mero
hecha, sino gque fluidifica todo hecho en el fieri de gue proviene: ve
cémo se bace el hecho s

Se ve, pues, lo que desde Dilthey se ba avanzado, lo que en Dilthey
no habia ni podia haber. Queda lo gue efectivamente babia y, mis atin,

(N Para ver el alcance de la razdn histdrica en Dilthey, consiltese el capitule
Leben und Vernunft del libro de Bollnow citado en Ja nota (I).

{O) Impreso por primera vez en inglés en 1935: en espafiol, en 1941; 27 edi
cién, 1942, pdgs. 73 v 7R.79.
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lo que la [Hosofia posterior a & ha hecho gue en Dilthey efectivamente
bubicra. Desde nuestros supuestos. v en Dosesion —gracias a una minima
hermenéutica— de un vaguisinio esquema de lus suvos, podemas intentar
la comprension de lo excepeional obra didthevana.

.

JuLtAN Margias

Madrid. junio de 1944



WILHELM DILTHEY'

Los tipos de vision del mundo
y su desarrollo
en los sistemas metatisicos?

Wilhelm Dilthey nacié en 1833 y murid en 1911, Profesor en la Untversidad
berlinesa desde 1882, tuvo gran notoriedad v prestigio. Su obra, de apariencia his-
torica v psicoldgica. ha tardado en ejercer el influjo que a su calidad y acierto co-
rresponde. Sdlo en parte fue publicada en vida de su auter. Las dos dnicas obras
extensas suyas son la Eimleitung in die Geisteswissenschaften («Introduccidn a las
viencias del espiritu»} y Das Erlebnic und die Dichtung («La vivencia y la poesiaw).
La mayoria de los escritos de Dilthey son estudios monogrificos v ensayos, cuando
no apuntes y notas provisionales. Recientemente se han editado en Alemania sus
obras completas {Gesammelic Schriften, B. G, Teubner, Leipzig y Berlin), con pré-
logos v notas. que recogen minuciosamente los escritos, incluso fragmentarios. del
gran fildsofo. A esta edicidn se refieren casi siempre las citas y alusiones.

‘Aparte de las obras citadas, las mds importantes de Dilthey son: Awffassung und
Analvse des Menschen im 15 and 16, Jabrbundert («Intetpretacion y andlisis del
hombre en los siglos xv y xvi), Das natiiliche System der Geisteswissenschapton
im 17, Jahrbundert («El sistema natural de las ciencias del espiritu en el siglo xvii»)
Leibntz und vein Zeitalter («Leibniz v su épocast, Friedrich der Grosse wund die
deutsche Aufblirung («Federico el Grande y la Tlustracidn alemana»), Das 8. fabr
hunder: und dic geschichtliche Welt («El siglo xvnt v ¢l mundo histéricos), Dic
Tugendgeschichte Hegels («lLa historia juvenil de Hegels), Uber des Srudium der
Geschichte der Wissenschaften vom Menschen, der Gesellschaft und  dem  Staat
t«Sobre el estudio de la historia de las ciencias del hombre, la sociedad v el Estado»).
Beitrige zur Losung der Frage vom Ursprung unseres Glaubens an dic Realiti
der Aussenwelt und seinem Recht {«Contribuciones a la solucién del problema del
origen de nuestra creencia en la realidad del mundo exterior y de su justificacidne],
[deen idiber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie {«ldeas sobre una
psicologia descriptiva v analitican). Dasx Wesen der Philosophie («la esencia de la
filosofian), Das geschichtliche Bewusstsein und die Weltanschauungen («La con.
ciencta histérica v las concepciones del mundo»), y las dos aqui traducidas: Die
Typen der Weltanschauung wund ibre Aushildung in den metaphysischen Systemen
(«Los tipos de vision del munde y su desarrollo en los sistemas metafisicos»] v Zur
Weltanschanungslebre {(«Teoria de las concepciones del mundo»). También tiene
gran interds filoséfico el Briefwechsel zwischen Wilthelm Dilthey und dem Grafen
Paul Yorck wvon Wartenburg, 1877-1897 («Cotrespondencia entre Guilletmo Dilthey
v el Conde Pablo Yorck de Wartenburg, 1877-1897»).

Entre los escritos sobre Dilthey merecen consultarse: G. Misch, Lebensphilosophie
und Phinomenologie (1930) —también su largo Vorbericht al frente del tomo V de
las Gesammelte Schriften—; A. Degener, Dilthey und das Problem der Metaphysik
(1933); J. Ortega y Gasset, Guillermo Dilthey y la idea de la vida (1936) —incluido
en Teoriz de Andalucia—; . Hoter, Vom Leben zur Wabrbeit (1936); (). F. Boll-
now: Dilthey: eine Einfiibrung in seine Philosophie (1936}



¢ Fl titulo original es, como se ha indicado, Die Tvpen der Weltanichauung und
ihre Ausbildung in den metaphysischen Systemen. Se publicé este trabajo por pri-
mera vez en 1911, en un volumen titulade Weltanschanung, Philosophie und Reli-
gion (Verlag Reichl). He seguido el texto del volumen VIII de las obras completas.
paginas 73-118. Fn esta edicidn, preparada por Groethuysen, se imprimen despuds
una seric de adiciones v complementos manuscritos a este estudio, tomados de los
escritos péstumos de Dilthey.

INTRODUCCION

Sobre el antagonismo de los sistemas

Entre los motivos que alimentan siempre de nuevo el escepticismo,
uno de los mds eficaces es la anarquia de los sistemas filoséficos. Entre
la conciencia historica de su ilimitada muldplicidad y la pretension de
cada uno de ellos a la validez universal hay una contradiccidn, que
fomenta el espiritu escéptico mas que cualquier argumentacién sistemad-
tica. Ilimitada, cadiica es la muldiud de sistemas filosdficos que quedan
detrds de nosotros y se extienden a nuestro alrededor. En todos los
tiempos, desde que existen, se han excluido y combatido reciprocamente.
Y no se vislumbra ninguna esperanza de que pudiera lograrse entre
ellos una decisién.

La historia de la filosofia confirma este efecto del antagonismo de
sistemas filosdficos, opiniones religiosas y principios morales sobre el
incremento del escepticismo. La lucha de las mds antiguas explicaciones
griegas del universo fomenté la filosofia de la duda en la época de
la ilustracién helénica. Cuando las campafias de Alejandro y la unién
de diversos pueblos en imperios mavores pusieron ante los ojos de
los griegos las diferencias de las costumbres, de las religiones, de los
modos de entender la vida y el mundo, se.constituyeron las escuelas
escépticas v extendieron sus actividades disolventes aun a los problemas
de la teologia —=l mal y la teodicea, el conflicto entre la personalidad de
la Divinad y su infinitud y perfeccidn— y a las opinicnes sobre el
fin moral del hombre, También ¢! sistema de creencias de los pueblos
europeos modernos v su dogmdtica filoséfica fueron seriamente que-
brantados en su validez universal desde la época en que, en la corte
de Federico 11 Hohenstaufen, mahometanos v cristiancs compararon mu-
tuamente sus convicciones, v la filosofia de Averroes v Aristdreles entrd
en el horizonte de los pensadores escoldsticos. Y desde gue la™ antigiie-
dad renacié de nuevo, los escritores griegos v romanos fueron com-
prendidos en sus motivos reales v la era de los descubrimientos hizo
conocer de un modo creciente la muliitud de los climas, de los pueblos
y de sus mentalidades en nuestrn planeta, desaparecié totalmente la
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seguridad de los hombres en las convicciones hasta entonces firmemente
delimiradas. Tloy son consignadas cuidadosamente por los viajeros las
més diversas formas de creencia; los grandes y poderosos fendmenos
de las convicciones religiosas v metafisicas, entre los sacerdotes del
Oriente, en los Estados griegos, en la cultura drabe, son registrados v
analizados por nosotros.

Volvemos los ojos sobre un inmenso campo de ruinas de tradiciones
religiosas, afirmaciones metaffsicas, sistemas demostrados: posibilidades
de toda indole para fundamentar cientificamente, expresar poéticamente
o proclamar religivsamente la conexién de las cosas, ha ensayado y pro-
bado unas tras otras el espiritu humano durante muchos siglos, y
la investigacidn histérica, metédica v critica estudia cada fragmento, cada
residuc de esta larga labor de nuestra especie. Cada uno de estos sis-
temas excluye al otro, cada uno refuta al owo, ninguno es capaz de
demostrarse; nada encontramos en las fuentes de la historia de aquella
pacifica conversacion en la Lscuela de Atenas, de Rafael, gque fue
la expresién de la tendencia ecléctica de aquellos dias. De este modo, la
contradiccion entre la conciencia histérica creciente y la pretensién de
validez universal de las filosofias se ha hecho cada vez mds dspera,
cada vez més general la actitud de una placentera curiosidad frente a
nueves sistemas filosdficos, sea cualquiera el pubhco que puedan reunir
alrededor vy el tiempoe que puedan conservarlo. '

2

Pero mucha mds hondura que las conclusiones escépticas de la opo-
sicion de opiniones humanas alcanzan las dudas que han nacido del
progresivo desarrollo de la conciencia histérica. Un tipo «hombre» con-

i Dilthey aborda desde el comienzo el problema que plantea una nueva realidad

—Ila conciencia  histérica—, que en él alcanza su plenitud. El conocimiento  del
pasado y de las incontables soluciones que éste ha propucsto a los temas perma-
nentes del hombre engendra una modalidad de escepticismo, que se ha solido llamar
—asi en el siglo xvir— «pirromsmo histérico». Sin hablar de los pensadores que
hacen. mds o menos, profesién de escépticos —Montaigne Charron, Sinchez, Bay-
le—. el cco de ese pitronismo aparece, en Ja inauguracién de laz modermdad en
¢l comienzo de la filosoffa cartesiana. Esta actitud ha revivido siempre que el hombre
ha womado contacto con muchas v diversas opiniones. Pero la conciencia hbistirica
es algo mds, porque en ella no sélo actia la piwrafided de opiniones v soluciones,
sino la existencia Aisidrica de éstas. [l hombre se siente historizado, inmerso en la
corriente temporal del acontecer, condicionado por ella. Se ve concluso y pretérito
va mientras vive, adscrito a una fecha y en clerro modo constituide por ella. Esta
es la emocidn mas honda del hombre contemporineo. Pero a la vez, como veremos
a lo largo de este libro. esa misma radicalidad histérica del pirronismo permitird
una superacion de él, mucho mds profunda v eficaz gque los imtentos anteriores,
porque hace pie en la misma realidad movediza de la historia.
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cluso, dotade de determinado contenido, constitufa ¢l supuesto predomi-
nante del pensamiento histdrico de los griegos y romanos. También-
servia de base a la doctrina cristiana del primero y el segundo Addn,
del Hijo del Hombre. En el mismo supuesto se apovaba igualmente el
sisterna naturalista del siglo xvi. Descubri¢ cn el cristianismo un para-
digma abstracto v permanente de la religion: la teologia natural, abstrajo
la teorfa del dereche natural de 1a jurisprudencia romana, v de la creacién
artistica griega, un modelo del gusto. Asi, segdn este sistema naturalista,
en todas las diversidades historicas estaban contenidas formas funda-
mentales, constantes v universales, de ordenaciones sociales v juridicas,
de fe religiosa y de moralidad.

El métode consistente en derivar algo comuin de la comparacion de
las formas vitales histdricas, en sacar de la multiplicidad de costumbres.
principios juridicos v tcologlds un dereche natural, una teologia narural
y una moral racional, mediante ¢l concepto de un tipo supremo de los
mismos —un procedimiento que se habia desarroliado desde Hipias por
medie de la Stoa v a través del pensamiento romano—, dominaba todavia
el siglo de Ia filosoffa constructiva. La Jisolucidn de este sistema natural
fue iniciada por el espirite analitico del siglo xvine Partid de Inglaterra,
donde la mds libre contemplacion de formas de vida, costumbres v men
talidades bhdcbaras v extranas coincidia con teorfas empiristas v la apli-
cacidn del métado analitico a la weoria del conacimiento, la moral v la
estética, Este cspiritu fue rasplantado a4 Francia por Volraire v Mon-
tesquieu. Hume v D'Alembert, Condillac v Desturt de Tracy velan en
el haz de impulsos v asociaciones como ¢l que concebian al hombre
ilimitadas posibilidades para producir las mads variadas formas bajo ¢l
influjo de la diversidad del clima, de costumbres v de educacién. La
expresion cldsica de cste punto de vista histérico fueron la Historia
natural de {a religion, de Hume, v sus Didlogos sobre la religion natural.
Y de los trabajos de este siglo xvir surgid va entonces la idea de la
evolucidn, que habia de dominar el xix. Desde Buffon hasta Kant v
Lamarck se adquirié el conocimiento de fa evolucidn de la tierra, de
la sucesién en ella de diversas tormas de vida. Par otra parte, se per-
fecciond, en rrabajos que hicieron época, el estudio de los pucblos
cultos, y estos trabajos aplicaban ¢n todas paries, desde Winckelmann,
Lessing v Herder, la idea de evolucién. Por dliimo, en el cstudio de
los pueblos primitives se logrd el miembro intermedio entre la teoria
de la evolucién desde el punto de vista de las clencias naturales v los
conocimientos de la evolucidn histdrica, que cstaban fundados en la vida
estatal, la religion, el derecho, las costumbres, la lengua, la poesia v la
literatura de los pueblos. Asi pude entonces aplicarse ¢l punto de vista
histérico evolutivo al estudio de toda la evolucidn natural e histdrica
del hombre, v el tipo «hombre» se disolvié en este proceso evalucionario.

La teoria de la evolucidn gue se origind asi estd ligada necesaria-
mente al canocimienta de 1a relatividad de roda forma de vida histdrica.
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Ante la mirada quc abarca la tierra v todo el pasado desaparece la va-
lidez absoluta de cualquiera forma particular JE vida, organizacién, re-
ligién o filosofia, * De este modo, el desarrollo de la conciencia histérica
destruve, de un meode aun mds profundo que la contemplacién del anta
gonismo de los sistemas, la creencia en la validez universal de cualquiera
de las filosofias gue han inrentado expresar de un modo concluyente
la complexidn del universo mediante una complexién de conceptos. La
filosofia ne ha de buscar en el mundo, sino en el hombre, la coherencia
interna de sus conocimientos. La vida vivida por los hombres: com-
prender esto es Ia voluntad del hombre actual.© La mulawd de los
sistemas que intentaton aprehender la conexién del mundo estd ahora
en manifiesta relacidon con la vida; es una de las mds imporiantes ¢
instructivas creaciones suvas, v asi el mismo desarrollo de la conciencia
historica, que ha hecho una labor tan destrucrora c¢n los grandes siste-
mas, nos serd utilisime para superar la dspera contradiccion entre la
pretensién de validez universal en cada sistema filoséfico v la anarquia
historica de estos sistemas. '

Es la expresién mds tajante y extrema del historismo. Nos puede parecer exa-
gerada y, desde luego, menesterosa de justificacién. Pero para entenderla recta-
mente conviene no olvidar que todas las realidades, aun las que por su indole
propia havan de tener un niicleo «absolutos y suprahistérico, quedan afectadas por
la historicidad en cuanto se refieren al hombre, en cuanto se dan en la vida humana.
Por esto es cierto que ninguna forma particular —es lo que dice Dilthey— tiene
absoluta validez.

5 Aparece en Dilthey, f- mulade del modo mds claro, el tema de la filosofia
como comprensién de la pide bumanmz. Esta es su gran cuestdén. La frase anterior,
que alude al hombre como fundamento de la coherencia de los conocimientos, en
lugar del mundo, podria parecer subjerivismo: en rigor no es asi. Hay que guar
darse de proyectar sobre los términos de Dilthey, en quien se inicla un nuevo clima
filoséfico, la significacién que les han adherido otras formas de pensamiente. El
contexto muestra que en Dilthey se trara de interpretar v entender [a realidad desde
la rida brmagwa, v superar asi la antinomia de los sistemas «absolutos» v opuesios

CAPITULO

V'ida y vision del mundo

LA VIDA

La ultima raiz de la visidn del mundo es la vida. Esparcida sobre
la terra en innumerables vidas individuales, vivida de nuevo en cada
individuo v conservada —ya que como mero instante del presente escapa
a la observacidSn— en la rescnancia del recuerdo; mds comprensible, por
otra parte, en toda su hondura de inteligencia e interpretacidn, tal come
se ha objetivada en sus exteriorizacianes, que en toda percatacién y apre.
hensién del propio vivir. la vida nos estd presente en nuestro saber
en innumerables formas, y muestra, sin embargo, en rodas partes los
mismos rasgos comunes. Lnrre sus diversas formas hago resaltar wna.
No trato de explicar ni de clasificar; meramente describo la situacién
que todos pueden observar en si mismos. Cada pensamiento, cada acto
interno o externo se presenta como una punta de condensacidn y tiende

‘hacia adelante. Pero también experimento un estado interno de reposo;

es sueflo, juego, esparcimiento, contemplacidn y ligera actividad: como
un fondo de la vida. En ella aptehendo a los.demds hombres y las cosas
no sélo como realidades que estdn conmigo y entre sf en una conexidn
causal; parten de mi relaciones vitales hacia todos lados; me refiero
a hombres y cosas, tomo posicidn frente a ellos, cumplo sus exigencias
respecto a mi y cspero algo de ellos. Unos me hacen feliz, dilatan mi
existencia, aumentan mi energia; los otros ejercen sobre mi{ una presién
v me limitan. Y dondequiera que la determinacidan de la orientacién
individual que impulsa hacia adelante deja al hombre espacio para ello,
observa y sicnte estas relaciones. El amigo es para él una fuerza que
cleva su propia existencia; cada miembro de la familia tiene un puesto
determinade en su vida, y todo le que lo rodea es entendido por €l
como vida y espiritu que se han objetivado alli. El banco delante de
la puerra, el drbol umbrio, la casa v el jardin tienen en esta objetivacién
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su esencia v su sentido. Asi crea la vida desde cada individuo su propio
mundo. *

LA EXPERIENCIA DE LA VIDA

De la reflexidn sobre la vida nace la experiencia vital. Los aconte-
cimientos individuales que provoca el haz de impulsos y sentimientos
en nosotros, al cncontrarse con ¢l mundo circundante v el destino, se
retinen en ella en un saber objetivo v universal. Come la naturaleza
humana es siempre la misma, también los rasgos de la experiencia vital
son comunes a todos. * La caducidad de las cosas humanas, v en medio
de ella nuestra capacidad de gozar de la hora; en naturalezas enérgicas,
o bien limitadas, una tendencia a superar esa caducidad mediante la cons-
titueidn de una firme armadura de su existencia, v en naturalezas mds
delicadas o cavilosas, la insatistaccién en ella v el ansia de algo verda-
deramente perdurable en un mundo invisible; el progresivo poder de
las pasiones, gue crcan como un suefio imdgenes fantdsticas, hasta que
la ilusidn se disuelve en ellas. Asi se perfila de diversos modos la ex-
periencia de la vida en los individuos. Su fondo comin en rodos lo
constituven las intuiciones del poder del azar, de la corruptibilidad de
tode 1o gue poseemos, amamoes o bien odiamos y tememos, v de la
constantc presencia de la muerte, que determina de modo omnipotente
para cada uno de nosotros la significacién v el sentido de la vida.

En la cadena de los individuos se origina la experiencia general de
la vida. Por la repeticién regular de las experiencias particulares se forma
cn la convivencia v {a sucesién de los hombres una tradicién de expre-
siones de ellas, v &sias adquieren en el curso del tiempo cada vez mavor
precision v seguridad. Su seguridad se {funda en el nimero siempre cre-
ciente Jo los casos de los que inferimos. en Ja subordinacian de los

Dilthev supera ¢l punie de vista de las «cosas» como tales, como realidades
quu tienen una consisiencia determinada v ciertas relaciones entre si, para coren-
derlas ratalmente, en funcién de la totalidad que es la vida. Cada cosa aparece asi
referida a la vida, en la que tiene un puesto v un papel preciso. El weando no es
simplemente un mundo de cosas, sino ¢l mundo en el que se vive; tiene, pues,
un catdcter v#al v circunstancial, definido por el individio pere quien es mundo.

* Aqui aflora e grave problema de la waturalezs humana. En cierto sentido,
para Dilthey ¢! hombre no tiene propiamente naturaleza, sino sélo Aistoria. Pero
serfa excesivo negar la existencia de una estructura comuin 2 los hombres todos, aun-
que ésta no tenga el cardeter de a naruraleza fisica o incluso bioldgica. Para Dilthey,
no sélo el hombre eszd en la historia. sino que es historia: ahora bien, esto no
excluve la presencia en él —como en la historia misma— de un minimo esgquema
unirersal, aue permitird, por ejemplo, la formulacidn de leves —Dbiogrificas, socio-
18gicas. histdricas—. Véase Ortepa. Guillermo Diltbev v Iz idee de lo vide cap, V.
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mismos a generalizaciones ya existentes y en la comprobacidn constante.
Y rambién cuando, en un caso particular, los principios de la experiencia
de la vida no adquieren expresamente conciencia, actilan en nosotros.
Toado lo que nos domina como costumbre, uso, tradicién, se funda en
rales experiencias vitales, Pero siempre, tanto en las experiencias indi-
viduales como en las generales, ¢l modo de certeza v el cardcter de la
formulacién de las mismas es totalmente distinto de la validez universal
cientifica. El pensamiento cientifico puede examinar el método en que
se basa su seguridad, v puede formular vy fundamentar exactamente sus
proposiciones; el origen de nuestro saber acerca de la vida no puede
examinarse asi, y no pueden trazarse férmulas fijas de €l

LEnire estas experiencias vitales se cuenta también el sistema perma-
nente de relaciones en que estd ligada la mismidad del vo con otras
personas v los objetos externos. La realidad de este mismo, de las per-
sonas extrafias, de las cosas que nos rodean v las relaciones regulares
entre ellos forman la armazén de la experiencia viral v de la conciencia
cmpirica que cn ella se constiruye, El yo, las personas v las cosas en
torne pueden Ilamarse los factores de la conciencia empirica, v ésta
censiste o las relaciones mutuas de esos factores. Y sean cualesquiera
los procedimientos que pueda emplear el pensamiento (ilosélico, en los
que absiraiga de Jos {actores particulares o de sus relaciones, siguen
siendo los supuestos determinantes de la vida misma, indestructibles
como ésta ¢ inalierables por ningin pensamiento, puesto que estén
fundados en las experiencias vitales de innumerables generaciones. Entre
cstas cxpericncias virales, que fundan la realidad del mundo exterior
v mis relaciones con él, las mds impoertantes son las que limitan mi
existencia, ejercen sobre ella una presion que no puedo eliminar, que
trenan mis intenciones de un modo inesperado y que no puede alterarse.
La totalidad de mis inducciones, la suma de mi saber se basan cn estos
supuestos, fundados en la conciencia empirica.

L MISTERIO DE LA VIDA

De las cambiantes experiencias vitales surge, para la inteligencia que
se dirige a la rotalidad, la faz de la vida, ilena de contradicciones, a la
vez vitalidad v ley, razén v arbitrariedad, que muestra siempre nuevos
aspectos, ¥ esto de un modo acaso clara en lo particular, en conjunto,
perfectamente enigmdrico. El alma intenta reunit en una totalidad las
relaciones vitales v las cxperiencias fundadas en ellas, v no puede hacerlo.
Fl centro de todas las incomprensibilidades son la generacidn, el naci-
miento, ¢l desarrollo v la muerte El viviente sabe de la muerte v, sin
embargo. no puede comprenderla. Desde la primera mirada sobre un
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muerto, la muerte es inconcebible para la vida, v en esto se funda, ante
todo, nuestra posicién ante ¢l mundo como ante algo otro, extrafio y
temible. Asi, el hecho de la muerte obliga a representaciones imaginativas
que tienden a hacer comprensible ese hecho: la creencia en los muertos,
la veneracién de Jos antepasados, el culic de los difuntos engendran
las ideas fundamentales de la creencia religiosa v de la metafisica. Y la
extrafieza de la vida aumenta al experimentar el hombre en la sociedad
y en la naturaleza la lucha permanente, la constante aniguilacién de una
criatura por otra, la crucldad de lo que impera en la naturaleza. Surgen
extrafius contradicciones, que en la experiencia de la vida adguieren con-
ciencia, cada vez cob mayor energia, y nunca se resuelven: la caducidad
universal y nuestra voluntad de algo firme, el poder de la naturaleza
v la independencia de nuestra voluntad, la limitacién de cada cosa en
el tiempo y en el espacio, y nuestra capacidad de rebasar todo limite.
Estos misterios han preocupado tanto al sacerdote egipcio o babilonio
como hoy al sermén del eclesidstico cristiano, a Herdclito v s Hegel, al
Prometeo de Esquilo tanto como al Fausto de Goethe.

4

LEY 1DF FORMACION DE LAS IDEAS DEL MUNDO

Cualguiera fuerte impresién hace patente al hombre la vida por
uno de sus lados peculiares; entonces el mundo aparece bajo una nueva
iluminacion; al repetrse v enlazarse tales experiencias, se originan nues-
tros estados de dnimo o temples frente a la vida. Partiendo de un orden
vital. adquiere la vida entera un matiz e interpretacion en las almas
afectivas o cavilosas: nacen Jos temples universales. Cambian, porque
la vida muestra al hombre aspectos siempre nuevos; pero en los diversos
individuos predominan ciertos temples vitales, segin su peculiaridad.
Unos adhieren a las cosas sélidas, sensibles, v viven en el goce del dia;
ottos persiguen, a través del azar y el destino, grandes fines, que dan
perduracién a su existencia; hay naturalezas dificiles que no soportan
la caducidad de lo que aman y poseen, y a quienes ha de parecer la
vida sin valor y como tejida de vanidades v suenos, o gque buscan mds
alli de esta tierra algo perdurable. Entre los grandes temples vitales,
los mds generales son el optimismo y el pesimismo. Pero se especifican
en multiples matices. Asi parece el mundo, al gue lo considera como
espectador, extrano, un espectdculo abigarrado y fugaz; por el contrario,
para el que orienta su vida segiin un proyecto vital bien ordenado, el
mismo mundo es intimo, doméstico: estd en €l con pie firme y se
siente perteneciente a €l

Estos remples vitales, los inmimeros matices de la actitud ante el
mundo, forman el estrato inferior del desarrollo de las visiones del mundo.
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En ellos se realizan luego, en vircud de las experiencias vitales en que
alcanzan su eficacia las maltiples relaciones vitales de los individuos con
el mundo, los intentos de solucién del enigma de la vida., Precisamente
en sus formas superiores se bace especialmente vilido ## méiodo: la com-
prensién de un algo dade ‘inconcebible por medio de otro miés claro. Lo
claro se convierte en medio de inteleccién o fundamento explicativo de
lo inconcebible. La ciencia analiza, v entonces desarrolla en las situa-
clones homogéneas asi aisladas sus relaciones generales; la religién, la
poesia y la metafisica originaria expresan la significacion y el sentido
del tode. Aquélla conoce, éstas comprenden. Una interpretacién seme.
jante del mundo, que aclara su ser madltiple mediante algo mds simple,
germina va en la lengua y se desarrolla en la meidfora como sustitucion
de una intuicion por otrz afin, que la hace en algin sentido mds evi.
dente; en la personificacién, que aproxima y hace comprensible por
humanizacidn, o mediante razonamientos analdgicos, que en virtud de Ia
atinidad determinan desde algo desconocido lo menos conocido y merced
a ello se acercan ya al pensamiento cientifico. En todas partes en que
la religién, el mito, la poesia o la metafisica originaria intentar hacer
algo comprensible v expresivo. lo hacen segiin este mismo procedimiento.

3
LA ESTRUCTURA DE LA IDEA DEL. MUNDO

Todas las ideas del mundo, si intentan dar una solucién complera
al misterio de la vida, implican por lo regular la misma estructura. Esta
estructura ¢s siempre una complexién o conexidn unitaria, ¢n la cual,
sobre la base de una imagen del mundo, se deciden las cuestiones acerca
de la signiticacién v el sentido del mundo, v se deducen de esto el ideal,
el sumo bien, los principios supremos de la conducta en la vida. Esta
determinada por la regularidad psiquica, segin la cual la aprehensién
de la realidad en el curso de la vida es el fundamento para la valoracién
de las situaciones y objetos segin el agrado o desagrado, placer v disgus-
to, aptobacién y desaprobacidn, y esta estimacién de la vida constituye
luego, a su vez, el estrato inferior de las determinaciones de voluntad.
Nuestra conducta pasa regularmente por estos tres estados de conciencia,
v la naturaleza mds propia de la vida psiquica se muestra en que en
ese complejo funcional perdura el estrato inferior actuante: las relaciones
que residen en las formas de conducta, segin las cuales juzgo acerca
de los objetos, tengo placer en ellos v tiendo a realizar algo en cllos,
determinan la disposicidén de estos diversos estratos superpuestos v cons-
tituyen asi la estructura de las formas en que se expresa el complejo
funcional entere de la vida psiquica.
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La poesia lirica muestra en su forma mias sencilla este complejo:
una situacion, una serie de sentimientos y, con frecuencia, un anhelo,
una tendencia, una accidn que surgen de ellos. Toda siruacién vital se
desarrolla en un tejide en el que estan ligados estructuralmente los
mismos modos de relacion. Y ast las ideas del mundo son también for-
mas regulares en gue se expresa csta estructura de la vida psiquica. Su
base es siempre una imagen del mundo: nace de nuestro comporta-
miento apercipiente, tal como transcurre en la evolucién regular del
conocimiento. Hemos observado procesos internos v objetos exteriores.
Explicamos las percepciones que asi se originan, poniendo en claro las
relaciones fundamentales de lo real en ellas, mediante las funciones ele-
mentales del pensamiento; cuando las percepciones pasan, al punto se
reproducen y ordenan en el mundo de nucstras representaciones, que
nos eleva sobre la contingencia de las percepciones; la creciente fir-
meza y libertad del espiritu en estas etapas, su dominio sobre la realidad,
s¢ completa luego en la regidn de los juicios y conceptos, en la que se
comprende de un modo universalmente vilido la conexién y la esencia
de lo real.

Cuando una idea del mundo llega a su pleno desarrollo, esto ocurre,
ante todo, por lo regular, en estas erapas del conocimiento de la realidad.
Y entonces sc construye sobre ella otra actitud tipica, en una progresién
andloga. En el sentimiento de nosotros mismos gozamos el valor de nues-
tra existencia; atribuimos a los objetos v personas que nos rodean un
valor de eficacia, porque elevan y amplian nuestra existencia; ahora
bien, determinamos esos valores segun las posibilidades de favorecernos
y danarnos contenidas en los objetos; los valoramos, y buscamas para esta
valoracién una medida incondicionada. Asi adquieren las situaciones, per-
sonas y cosas una significacién en su relacién con la totalidad de lo real,
v esta misma toralidad adquiere un sentido. Al recorrerse estas etapas del
comporiamiento sentimental, se forma, por decirlo asi, un segundo es-
trato en la estructura de la visién del mundo; la imagen del mundo se
convierte en fundamento de la apreciacién de la vida y de la comprension
del munde. Y segin las mismas leyes de la vida psiquica surge de la
estimacion de la vida y de la comprensién del mundo un estado de con-
ciencia superiot: los ideales, el sumo bien y los principios supremos, Gue
son los unicos en que adquiete la visién del mundo su energfa préctica:
por asi decirlo, el dpice con que penetra en la vida humana, en el mundo
exterior y en las honduras del alma misma. ;La visién del mundo es
ahora formativa, configuradora, reformadora! Y también este estrato mis
elevado de la idea Jdel mundo se desarrolla a través de diversos grados.
De la intencién, el anhelo, la tendencia, nacen los fines permanentes que
se orientan a la realizacién de una idea, la relacién entre medios v fines,
la seleccién de los medios y, por tltimo, la agrupacién de las finalidades
en una ordenacién suprema de nuestra conducta prictica: en un plan total
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de vida, un bien sumo, normas supremas J¢€ actuacidn, un ideal tormative
de la vida personal v de la sociedad.

Esta es la estructura de la visién del mundo. Lo que estd encerrado
en el enigma de la vida, confuso, como una marana de cuestiones, se eleva
agui a una conexidn consciente y necesaria de problemas y soluciones;
este progreso se realiza en etapas determinadas por leyes internas; de
aqui se sigue que toda idea del mundo tiene una evolucidn y en ésia
alcanza la explicitacion de lo contenido en ella; asi adquiere paulatina.
mente, en el curso del tiempo, duracion, solidez v potencia: es un pro-
ducte de la historia.”

6
LA MULTIPLICIIDAD DE LAS [DEAS DEL MUNDO

Las ideas del mundo se desarrollan en distintas condiciones. Ll clima,
las razas, las naciones determinadas por la historia y la formacion de las
Estados, las delimitaciones, condicionadas temporalmente, segin las épo-
cas v edades en gue las naciones cooperan, se enlazan con las condiciones
especiales que influyen en el origen de la multiplicidad en las visiones del
mundo. La vida que surge en tales condiciones especializadas es muy
varia, e igualmenze lo es el el hombre mismo que aprehende la vida. Y
a estas diferencias tipicas se afiaden las de las individualidades particula-
res, de su medio v de su modo de vida. As{ como la tierra estd cubierta
de innumerables formas de vivientes, entre las cuales acontece una lucha
constanie por la existencia v el espacio para su propagacion, del mismo
modo se desarrcllan en el mundo de los hombres las formas de visidn
del mundo v luchan entre si por el dominio del alma.

Entonces se impone una relacién normal, segiin la cual el alma, aco-
sada por el incesante cambio de las impresiones y de la suerte y por el
poderio del mundo exterior, tiene que aspirar a una fitmeza interna para
oponerse a todo esto; asi, la variacién, la inconsistencia, lo ldbil v fluc-
tuante de su situacién, la impulsan a valoraciones permanentes de la vida
v a fines constantes. Las ideas del mundo que favorecen la comprensidn
de la vida v conducen a fines vitales tiiles perduran y desplazan a las
inferiores. Asi se realiza una seleccidn entre ellas. Y en la sucesion de las
generaciones, las que son viables entre estas ideas del mundo se desarrollan

4

La mas inmediata consecuencia de esta relacién entre «naturalezas e histaria,
que antes he apuntado, estd para Dilthey en la existencia de una estructura peculiar
de las ideas del mundo, que permitird comprenderlas ¢ incluso redqc’lrlzsl 4 una
tipologia. Pero lo interesante es reparar en que esa estructura es también histdrica:
toda 1dea del mundo, cuya raiz es —na se olvide— la wida miismaz como enigma v
problematicidad, tiene una evolucidn interna, v sélo se realiza en ese proceso evo-
lutivo; dicho en otros términos, la idea del mundo «aconteces, existe bajo forma
histdrica.
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en torma cada vex mds perfecta. Del mismo mode que en la multiplicidad
de los vivientes orgénicos tiene vigencia la misma estructura, también las
ideas del mundo estdn formadas, por decirlo asi, sepin el mismo esquema.

El misterio mas profundo de su especificacion estriba en la regula-
ridad que la conexién teleoldgica de la vida psiquica imprime a la estruc-
tura particular de las formas la vision del mundo.

En medic de la aparente azarosidad de estas formas existe en cada
una de ellas una conexién de finalidad, que brota de la dependencia
mutua de las cuestiones inclusas en el enigma vital, en especial de la rela-
cién constante entre la imagen del mundo, la valoracidén de la vida v los
fines de la voluntad. Una naturaleza humana comin v un orden de indi-
viduacién estd en relaciones vitales fijas con la realidad, v ésta es siempre
v en todas partes la misma; la vida muesira siempre los mismos as-
pecto:..’ ,

A csta regularidad de la esiructura de la visién del mundo v de su
diferenciacidn en formas particulares se’ agrega ahora un momento impre-
visible: las variaciones de la vida, ¢l cambio de las épocas, las alteracio-
nes de la situacién cientifica, el genio de las naciones y de los individuos;
asi cambia incesantemente el interés por los problemas, el poder de ciertas
ideas que nacen de la vida histérica y la dominan: combinaciones siempre
nuevas de experiencias de la vida, remples, ideas, se impenen en las for-
mas de visién del mundo seglin el lugar histérico que ocupan; son irre-
gulares por sus elementos v por la fuerza v significacion de éstos en la
totalidad. Sin embargo, por las leves que rigen su estructura profunda
y por su regularidad ldgica, no son agregados, sino cuerpos.

Y se advierte ademds, si se someten estos cuerpos a un proceso de
comparacién, que se ordenan en grupos entre los cuales existe cierta afi-
nidad. Asi como las lenguas, las religiones, los Estados permiten reconocer,
mediante el método comparativo, ciertos ripos, lineasevolutivas y reglas
de transformacién, de igual modo puede mostrarse también lo mismo en
las ideas del mundo. Estos tipos ctuzan la singularidad condicionada his-
téricamente de las formas particulares. Estdn siempre condicionados por
la peculiaridad de la esfera en que surgen. Pero el querer deducitlos de
ella era un grave error del método constructivo. Sélo el métedo histdrico
comparativo "’ puede aproximarse a la exposicidn de dichos tipos, de sus

* Dilthey insiste en la misma duslidad de elementos: lo regular y permanente
en la vida v lo imprevisible, lo nuevo, que es el motor que pone en marcha la
historia. Pero Dilthey sigue prisionero del psicologismo; intetpreta la estructura de
las concepciones del mundo en funcién de la mera realidad de la vida psiguica,
v por ello no logra salir, efectivamente, a upa filosoffa, a una comprensién metafisica
de la realidad wvital

W No se tratard, pues, de hacer una tipologia formal y aprioristica de posibles
concepciones del mundo. Estas tienen que darse en lz historia, y sdélo la compara-
¢ibh permitité redweitlas a tipos. La plasticidad de la historia. queda, pues. abierta
a toda suerte de posibilidades nuevas.
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variaciones, evoluciones v cruces. La invesugacidn tiene que mantener,
por tanto, frente a sus resultados, permanentemente abierta, toda posibi-
lidad de perfeccionamiento. Toda exposicién es sdlo provisional. Nunca
es mds que un instrumento para la vision histérica més profunda. Y siem-
pre se une al método comparativo histérico la preparacidn del mismo me-
diante la consideracién sistemdrica y la interpretacidn de lo histdrico
desde ella. También esta interpretacion psicoldgica e historico-sistemdtica
de lo histérico estd expuesta a los errares del pensamiento constructivo,
que propenderia a establecer una relacidn sencilla en cada esfera de la
ordenacion, por decirlo asf, un afin de cultura que domina en él.

Resume lo averiguado hasta aqui en un principio capital, que la con-
sideracidn histrica comparada confirma en todos sus puntos. Las ideas
de! mundo no son productos del pensamiento. No surgen de la mera
voluntad del conocer. [.a comprension de la realidad es un momento im-
portante en su formacidn, pero sélo uno de ellos. Brotan de la conducta
vital, de la experiencia de la vida, de la estructura de nuestra totalidad
psiquica. La elevacién de la vida a la conciencia en el conocimiento de la
realidad, la estimacidn de la vida y la actividad volitiva es el lento v
diffeil trabajo que ha realizado la humanidad en la evolucién de las con-
cepciones de la vida.

Este principio de la teoria de las ideas del mundo recibe su confirma-
cién cuando tenemos a la vista el curso de la historia en su conjunto, v
mediante este curso se confirma a la vez una importante consecuencia
de nuestro principio, que nos retrotrae 4l punto de partida del presente
estudio, El desarrollo de las visiones del mundo estd determinado por Ia
imagen del mundo, de la valoracidn de la vida, de la orientacién de la
voluntad, que resulta del mencionado cardcter gradual de la evolucién
psiquica. Tanto la religidén como la filosofia buscan fitmeza, eficacia, do-
minio, validez universal, Pero la humanidad no ha avanzado un solo paso
por este camino. La lucha de las ideas del mundo entre si no ha llegado
a una decisién en ningin punto capital. La historia realiza una seleccién
entre ellas, pero sus grandes tipos quedan en pie unos junto a otros, inde-
pendientes, indemostrables e indestructibles. No pueden deber su origen
a ninguna demostracién, y ninguna demostracidn puede disolverlos. Los
estadios particulares y las formas especiales de un tipo pueden refutarse,
Fem su”ra{z en la vida perdura v sigue actuando v crea siempre nuevas
ormas,

1 Dilthey afirma la vigencia permanenie de las ideas del mundo en cuanto a

a1 funcion v a su punto de partida real —la vida misma—, frente a la caducidad
de sus formas transitorias. La «idea del munda» no es sélo, ni primariamente, asunto
intelectual o de conocimiento. Por esto lo meramente intelecrual es inoperante frente
a ella: ni es su origen ni puede determinar su eliminacién. Nétese, sin embargo.
que al considerar como permanentes las ideas del mundo, las hace Dilthey ulrra-
Pilﬁtérfif‘as_ lo cual demuestra que su historicismo no es radical. no llega 2 ser una
ilosofia.



CAPITULO 2

Los tipos de concepcidn del mundo en
la religion, la poesia y la metafisica

Voy a comenzar con una distincion en las ideas del mundo, que estd
condicionada por los dmbitos culturales en que aparecen.

La base de la culiura la constituven las esferas de la economia, la
convivencia social, el derecho v el Estado. En todas ellas domina una
divisién del trabajo, segin la cual la persona individual realiza una fun-
cién determinada en un lugar histérico determinado de su actividad. La
voluntad estd asi adscrita a las tareas determinadas que en esa forma
le son dadas y las que el finalismo propio de cada disciplina le consigna.
La ciencia produce, mediante el conocimiente, una regulacidén racional
del trabajo en el gran complejo prictico de la vida; asi estd en la mds
intima relacién con la practica y como también ésta estd sometida a la
ley de la divisién del trabajo, cada investigador se asigna en una esfera
determinada vy en un puesto preciso del trabajo intelectual una misidén
limitada. Incluso [a filosofia misma estd sometida a esta divisidn del
trabajo en parte de sus funciones. El genio religioso, poético o metafisico,
en cambio, vive en una regidén en la que estd exento de la vinculacién
social, del trabajo en cuestiones restringidas, de la subordinacién a lo
ascquible dentro de los limites de la época y de la situacién histdrica.
Toda consideracidén de semejantes vinculos falsea su comprensién de la
vida, que debe enfrentarse con la realidad dada de un modo absoluts-
mente libre v soberano. Queda falsificada tan pronto como la mirada
quede restringida, o se refiera sélo a una situacién temporal, por cual-
quiera tendencia parcial. En esa regién de libertad surgen v se desarrollan
las visiones del munde wvaliosas y potentes.

Pero estas ideas del mundo se distinguen en el genio religioso, en
et artistico v en el metafisico, segin su ley de formacidn, su estructura
Vv SUS UpOS.

1
LA VISION RELIGIOSA DEL MUNDO

Las ideas religiosas del mundo nacen de una relacién vital peculiar
del hombre. Mis alld de lo dominable, donde el hombre natural, coma
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guerrero, cazador, cultivador v aprovechador del suelo, produce alera-
ciones en ¢l mundo exterior mediante acciones fisicas con {ines racionales.
se extiende la regidn de lo inaccesible 2 esa actividad, inasequible al cono
cimiento. Y comea, sin emharoo, le parecen partic de ahf (.fe_ctm que le
procuran forruna en la caza. éxita en la guerra, beena cosecha: como en
la enfermedad, en la locura. en la vejez. en la muerte de la mujer. de tos
hitos o de los ganados. se siente dependiente de alpe desconocido, nace
la téenicn de influir en esta realidad inanrehensible, cue ne puede domi-
narse por la actividad fisica. mediante sus rezos. sus ofrendas. su snbor-
diracidn. Ouisiera incornorarse las energias de Tm seres superiores. lograr
una buena relacidn con cllos, unirse con ellos, ,a‘e accienes gue tienden
a esto constiteven el culto nrimitive. Avarece el oficio del hechicero,
médico o sacerdate, v come esta clase se ordena de un modo cada vex
mis firme, se acomulan cn ella artificios, experiencias, saberes, v se coms-
fituve en ella un mado peculiar de vida, que la separa de los demis
miembros de la sociedad.

Asf se origina en las nequefias comunidades cerradas de la horda v
de la estirpe una iradicidn de experiencia religiosa de la wvida. desarro-
Nada en el trate con los seres superiores, v de ordenacién espiritnal de
la vida. v la evolucidn de esta religiosidad supersticiosa avanza panlacina
mente de los actos mdpicos de culte al proceso religioso, en que el dnimo
v Ia veluntad del hombre se someten por una discinlina interior a la
voluntad divina. Fl momento decisivo com‘iqtc en cdmo evolucionan las
ideas religiosas primitivas sobre Ta base de las experiencias —que se
repiten siemprc v oen tedas partes— del nacimiento. la muerte, la enfer
medad. ¢l sverio, 12 locura. de las injerencias malas o saludables de 1o
demaninco en el cerso de o vida, de las extrafias merclas del orden en
la naturaleza —que siempre significa una relacidn teleolégica con ella de
los que la anrchenden— v el azar, la potencia destructors v el antago-
nisme. El segundo vo en el hombre, las fuerzas divinas en el ciclo, ¢! sol
v los astros, lo demenfaco en los bosques, los pantanos v las aguas. estas
ideas fundamentales determinadas nor relaciones virales, son los puntos
de partida de una vida imaginativa efectivamente condicionada. que se
alimenta de preriem‘i(m relipiosas siempre nuevas. La eficacia de o
invisibte es la categorfa fundamental de la vida religiosa clemenial Tl
pensamiento analdpico combing las ideas feligiosas con Tas doctrinas acerca
del origen del mundo v del hombre v de la nrocedencia del alma.

De cste modo, [a virtud de origen suprasensible residente en las cosas
v en las nersonas de o éstas su sienificacion religiosa. Estas cosas v per-
sonas son sensibles. visibles, destenetibles, limitadas, v no obstante son
sede de operaciones divinas o demonfacas, Tl mundo estd Neno de una
relacidn religiosa de cosas v personas individuales. concretas. finfias, con
lo invisible, segiin la cual su significacién religiosa reside en la eficacia de To
invisible oculta en ellas. T.os lugares santos, las personas sagradas, les
imdgenes divinas. loz simhales. lo< sacramentos, son casos partienlares
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de esa relacion: significa en la religion o que lo simbdlico en ¢l arte v lo
congeptual en la metafisica. Y la 1radicion, precisamente por la oscuridad
de su origen, resulta dentro de la situacidén religiosa una potencia de ex-
cepeional enetgia.

Fste es el fundamento de 1oda la cvelucidn religiosa ulterior. Mientras
el espiritu colectiva actia predominantemente en los primeros estadios,
el progreso hacia grados superiores se realiza por medio del genio reli-
gioso, en los misterios, en la vida solitaria, en la profecia. A las acciones
pariculures enire ol hombre v los seres superiores se aflade en el genio
religiosu nna relacion interna del hombre entero con ellos. Esia experien-
cia religiose concenirada condensa las ideas religiosas clementales en con-
cepcienes religiosas del mundo, v la C\;L’"lL‘id de ¢stas consiste en que en
cllas la interprewacidn de la realidad, la valoracidn de la vida v el ideal
prictico enen su origen en la relacion con lo invisible. Tstan contenidos
en el estilo alegdrico v oen los dogmas. Descansan en un régimen de vida.
Se desarrollan en la oracién v la mediacion.

Todas Tas formas ifpicas de estas visiones religiosas del mundo encie-
rean desde el principio la oposicion enire Jos seres benéficos o malignos,
encre 14 exisrencia sensible v el munde superior.

Los ripos capita’es de las maltiples ideas religiosas del mundo son la
inmanencia de ‘a razdn universal en los Srdenes de la vida v en el curso
de la paiuraleza, s unidad espiritual del todo, gue censtituye la conexion,
verdad v valor de todas sus partes, v a la que, por ranto, tieme que
volver la existencia individual: la voluntad creadera de Dios, que produce
el munde v erea al hombre a su imagen o estd en oposicidén a un reino
del mal ¥ toma 2 los jusios a su servicio para este combate. Y como desde
un principio ¢l trato con lo invisible estd separado del trabajo v del goce

las formas de la exisrencia social terrena, estas visiones religiosas del
munde estdn siempre en conflicto con la concepcidn mundana de la vida:
en €sta aparcce con frecuencia en ese antagonismo un naturalismo origi-
r‘ario que recibe precisamente su encrgia v su potencia de la oposicién
con las ideologias religiosas. .

De este medo encontramos en las épocas religiosas la lucha entre tipos
gue muestran una decidida afinidad con los de la metaffsica. El mono-
teismo judeo-cristiano, la forma china e india del panenteismo, la actitud
vital v la mentalidad naturalista, en oposicién a ellos, son los antece-
dentes v puntos de arranque para la cvolucién ulterior de la metaffsica,
Pero es siempre la relacion religiosa con su magia, sus fuerzas, personas
v santidades religiosas. su escriura de imédgenes de simbolismo religioso,
la que constituye el fondo de las concenciones religiosas del mundo, del
mismo modo que el pueblo forma la capa inferior v mds amplia de la
comunidad eclesidstica. En estas concepciones mismas se encuchtra un
niicleo, especilicamente religioso, que fa labor conceptual de los tedlogos
no puede explicar ni fundamentar nunca. Wunca se puede superar la unila-
teralidad de una experiencia gue nace del trato suplicante, postulante, que
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sacrifica lo suvo, con los seres superiores v adquiere los predicados de
esos seres por las relaciones vitales del alma con ellos.

De aqui procede vna relacién segun la cual la visién religiosa del
mundo es la preparacién de la metafisica, pero’ nunca puede asimilarse a
ella. La doctrina judeocristiana del Dios puramente espiritual, creador
libre, v de las almas formadas a su imagen, se transformé en el idealisma
monoteista de la libertad; las diversas formas de la doctrina religiosa
de la unidad del todo prepararon el panenteismo de la metafisica; en
la especulacion india, en los misterios de la gnosis se desenvolvié el es-
yucma de lz procedencia del mundo muliiple de la Unidad v de la
vuelta a ella, que han desarroliado los neoplaténicos, Bruno, Spinoza v
Schopenhaver. E igualmente claro es el vincule gue lleva del monoteismo
a la tcologia escoldstica de los pensaderes judios, drabes v cristianos, v de
clla a Descartes, Wolf, Kant v a los fildsofos de la época reaccionaria en
el siglo xix. Pero por muche que la labor conceptual teolégica pueda
aproximar a las concepciones religiosas del mundo las de la metafisica,
su ley de formacidn v su estructura las separa siempre, sin embargo, del
pensamiento metafisico. El punto de vista unilateral de la concepcitn
religiosa del mundo v de la vida es su limiracién. El alma religiosa tiene
slempre razén con sus experiencias. Pero el espiritu progresive reconcce
que la fijacién del alma en el mundo suprasensible —ese producto histd-
rico de la técnica sacerdotal— mantuvo un dia potente v en pie el idea-
lismo, si bien en una desviacidn artificial, v consiguid la disciplina de la
vida, aunque con durcza ascética, pero que el avance del espiritu en la
historia tiene que buscar actitudes mds libres ante la vida v el mundo,
actitudes que no estén ligadas a las tradiciones que proceden de origenes
oscuros v problemdticos.™

2

LAS ACTITUDES DE LA VISION DEL MUNDO EN LA POESIA

En la religién, las cosas v las personas eran su significado por la
creencia en la presencia de una virtud suprasensible en ellas. La signifi-
cacién de la obra de arte reside en gue una cosa singular, dada en los
sentidos, se separa del nexo de la produccidén v la accidn v se eleva a
expresidn ideal de las relaciones vitales, tal como nos hablan por el color
v la forma, la simetria v la proporcién, las combinaciones de notas v el
ritmo, los procesos psiquicos v los acontecimientos. Pero, ¢se da aqui

2 Repérese en las resonancias positivistas de este contexto. No es dificil des-

cubrir en él un eco de la leyv de los tres estados de Comte. si bien trasladada a
otro plano.
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una tendencia a fomentar una idea del mundo? La creacién artistica no
tiene en si misma nada de comin con tal cosa; pero la relacién de la
concepcidn de la vida del artista con su obra ha provocado aqui, sin
embargo, una relacién secundaria entre la obra del arte y la idea del
mundo. El arte se desarrolld primero bajo el influjo de la religion. El
repertorio de temas religiosos es su objeto mds préximo; los fines de la
comunidad religiosa se imponen en la arquitectura y en la masica; desde
este punto de vista, el arte ha elevado el contenido de la religién a la
eternidad, en la que desaparecen los dogmas transitorios, y de ese con-
tenido ha surgido la forma interna del arte sublime, como lo prueban la
épica religiosa de Giotto en la pintura, la gran arquitectura eclesidstica
y la musica de Bach y Hindel. Y el curso histdrico de la relacién del arte
con las ideas del mundo lo constituye el que, segin esa profundizacién
religiosa del arte, la concepcién de la vida de los artistas alcanza en ella
una expresion libre. Esto no habrd de buscarse introduciendo una concep-
cién de la vida en la obra de arte, sino en la forma interna de la produc-
cién artistica. Se ha hecho un notable ensayvo de comprobar esto en la
pintura v mostrar ¢l influjo de las concepciones tipicas de la vida, de
las que nacen [a vision naturalista del mundo, la hercica y la panenteista,
sobre la forma de las obras pictéricas, Podria mostrarse también una rela-
cidn parecida en la creacidn musical. Y si algunos artistas geniales, como
Migue! Angel, Beethoven, Ricardo Wagner, progresan espontdneamente
hacia la formacidn de una visién del mundo, ésta robustecerd la expresion
de su concepcion de la vida en la forma artistica,

Ahora bien, enire las artes, la poesia tiene una relacién especial con
la idea del mundo. Pues el medic en que actia la lengua le hace posible
la expresién lirica v la representacidn épica o dramética de todo lo que
puede verse, oirse, vivirse, No trato de expresar aqui la esencia y la
funcién de la poesia. Al desprender un acontecimiento del nexo de las
relaciones volitivas v transformar su representacién en este mundo de
apariencias en una expresidn de la naruraleza de la vida, libera al alma
de la carga de la realidad y le revela al mismo tiempo su significacidn. Al
satisfacer ¢l hombre —encerrado por ¢l destino v las propias decisiones
vitales en los limites de una determinacién vital— el secreto afin de
llevar a cabo en la fantasia posibilidades vitales que no pudo realizat.
ensancha su propio ser y el horizonte de sus experiencias de la vida. Le
abre los ojos sobte un mundo supetior v mds fuerte. Pero en todo esto
se expresa la situacidn fundamental sobre la que descansa la poesfa: la
vida es un punto de pattida; las relaciones vitales con las personas, las
cosas, la naturaleza, se convierten para ella en su nicleo; asf se originan
los temples vitales universales en la necesidad de reunir las experiencias
procedentes de las relaciones vitales, y el complejo de lo experimentado en
las relaciones vitales individuales es la conciencia poética de la significa-
cidn de la vida. En estos temples universales de la vida se basan Job v los
Salmos, los coros de la tragedia dtica, los sonetos de Dante v Shakespeare,
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el grandioso final de la Diving Comedia, la gran lirica de Goethe, Schiller
y los romdnticos, y el Fausto de Goethe, los Nibelungos de Wagner y
el Empédocles de Holderlin, La poesia, por consiguiente, no quiere cono-
cer la realidad, como la ciencia, sino mostrar la significacién del aconte-
cer, de las persohas y cosas, que reside en las relaciones vitales; asi se
concentra agui el misterio de la vida en una conexién interna de esas
relaciones vitales, que estd tejida con personas, destinos y contorno vital.
En cada gran época de la poesia se realiza de nuevo en etapas regulares
el progreso de las creencias y las costumbres en torno suye, que se forman
por la experiencia vital de las comunidades, hasta la tarea de hacer com-
prensible de nueve la vida por sf misma. Este fue el camino de Homero
a los trdgicos 4ticos, de la fe catdlica dependiente a la lirica y épica caba-
lleresca, v de la vida moderna a Schiller, Balzac, Ibsen. A este progreso
cotresponde la sucesién de las formas poéticas, en la que se constituye la
épica; luego el drama realiza la mixima concentracién, que produce la
conexién en una concepcién de la vida de las relaciones —creadas por
la vida— entre la accidn, el cardcter v el destino ™, v la novela despliega
la ilimitada plenitud de la vida v expresa en ella una conciencia del sen-
tido de la vida.

En consecuencia, el hecho de que la poesia parta de la vida la lleva
directamente a expresar en un acontecimiento su idea de la vida. Esta
concepcién de la vida nace para el poeta de la naturaleza de la vida misma,
interpretada desde su propio modo de vivir (Lebensverfassung). Se des-
arrolla en la historia de la poesfa, en la cual ésta se aproxima gradual-
mente a su fin, entender la vida desde si misma ", dejando actuar sobre
si con plena libertad las grandes impresiones de ella. Y la vida propor-
ciona a la poesia aspectos siempre nuevos. La poesia muestra a su vez las
ilimitadas posibilidades de ver, valorar v configurar creadoramente la vida,
El acontecimiento se convierte asi en simbolo, pero na de una idea, sino
de un complejo intuido en la vida —intuido desde la experiencia vital del
poeta—. Asi, Stendhal v Balzac ven en la vida un tejido de ilusiones,
pasiones, belleza v perdicién, sin finalidad por su naturaleza misma, creado
en un oscuro impulso, en el cnal la voluntad enérgica de si mismo retiene
la victoria; Goethe ve en ella una fuerza creadora que une en un com-
plejo admirable las formas organicas, la evolucién de los hombres como
las ordenaciones sociales; Corneille v Schiller ven en ella el escenario de
acciones heroicas. Y a cada una de estas concepciones de la vida corres-

' Es una idea capital de la filosofia de Dilthey. A esta relacidn del cardcter y

el destino en la contextura de Ja vida, agrega en otro lugar (G. S. VII, 74), el azar,
en vez de la accién de que aqui habla: «La vida es una misteriosa trama de azar.
destine v cardcter» Véase el cap. 1 del citado ensayo de Ortega.

" Otra de las grandes exigencias de la filosofia diltheyana: entender fo vida
desde st mismo; es decir, tomarla como realidad ptimaria, no derivada, v por su
referencia a la cual se entienden las cosas rodas que se dan en [z pida.
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ponde una torma interna de poesia. Desde aqui sdlo hay un paso a los
grandes tipos de vision del mundo, vy la conexidén de la literatura con los
movimientos filoséficos lieva a un Balzac, Goethe o Schiller a esa suma
perfeccién en la inteligencia de la vida. Asi, los tipos de la visidn poética
de! mundo preparan los de la metafisica o facilitan su influjo sobre la
sociedad entera, .

LOS TIPOS DE VISION DEL MUNDO EN LA METAFISICA

Todos los hilos vienen, pues, a anudarse en la teotia de la estructura,
tipos y evolucién de las visiones metafisicas 'del mundo. Voy a resumir las
circunstancias que aqui son decisivas.

Todo el proceso del origen v consolidacidon de las concepciones del
mundo impulsa a la exigencia de elevarlas a un saber universalmente
vilido. Aun en los poetas de mayor inteligencia, las grandes impresiones
parecen comunicar sicmpre a la vida una nueva iluminacidn: la tendencia
a la consolidacién lleva més alld de ellos. En el nicleo de las religiones
universales queda algo extrafioc v extremado, que procede de las vivencias
religiosas elevadas, de la fijacién del alma en lo invisible, empleada en la
técnica sacerdotal, v es inaccesible a la razén. La ortodoxia se atiene tenaz-
mente a ello, la mistica v el espiritualismo rratan de retrotraerlo a intimas
experiencias, el racionalismo quiere comprenderlo y tiene que triturarlo;
de este modo, la voluntad de dominio en las religiones universales, que
se habia apoyado en la experiencia intima de los creyentes, en la tradicién
v la autoridad, es sustituida por la exigencia de la razén de transformar,
de acuerdo con ella, las ideas del mundo v fundar en ella esa exigencia
racional. Cuando la idea del mundo se ha elevado asi hasta formar una
complexién de conceptos; cuando ésta se ha fundamentado cientifica-
mente vy se presenta, por tanto, con pretensién de validez universal, en-
tonces surge la metafisica. La historia muestra que dondequiera que apa-
rece, la prepara la evolucién religiosa, que la poesia influye en ella y la
concepcién de la vida de las naciones, su valoracién de la vida y sus ideales
actian sobre ella. La voluntad de alcanzar un saber universalmente vilido
da una estructura peculiar a esta nueva forma de vision del mundo.

¢Quién podria decir en qué punto llega a ser ciencia el afdn de co-
nocer, que actida en todos los conjuntos de actuacidn social inspirados pot
una finalidad? El saber matemitico v astronémico de los babilonios v
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egipcios se separé e independizd por primera vez en las colonias jdnicas
de las cuestiones practicas v de la vinculacion al sacerdocio. Y como
entonces la investigacion tenia por objeto la totalidad del mundo, entra-
ron en la més estrecha relacidn mutva la filosoffa incipiente v las nacientes
cienctas. Lo matemdtica, la astronomia v la geografia se convirtieron en
medios de conocimiento del mundo. El viejo problema de Ia solucién del
enigma de la vida preocupaba a los pitagoricos o a Herdclito como a los
sacerdotes del Oriente. Y st bien la prepotencia de las ciencias naturales
hizo que en las colonias el centro de la filosofia fuese la explicacién de la
noturaleza, en ¢l curso ulterior de Ia filosofia se discutieron en las escuelas
filosdficus todas las grandes cuestiones incluidas en el misterio universal,
Ni podia ser otra cosa, va que estaban todas orientadas por la relacién
intima entre ¢l conocimiento de la realidad, el sentido de la vida v el
régimen de la woluntad. tanto en los individuos como en la sociedad; en
una palabra. consignadas a la elaboracidn de una idea del mundo.

La estructura de las visiones del mundo en la metafisica estaba deter-
minada primero por su conexidn con la ciencia. La imagen sensible del
mundo se transformé en la astrondmica: el mundo del sentimiento v de
los actos voluntarios se objetivé en conceptos de valores, bienes, fines v
reglas. la exigencia de forma conceptual v de fundamentacién llevd a los
investigadores del misterio universal a buscar sus bases primarias en la
légica v la teorfa del conocimiento; el trabajo en la solucidn misma avan.
26 de los datos condicionados v limitados hasta un ser universal, una causa
primera, un bien supreme v un fir dltimo; la metafisica se hizo sistema,
v dste progress, mediante la elaboracién de representaciones v conceptos
insuficientes, tales come se habian formado en la vida v en la ciencia,
hasta lograr conceptos instrumentales, que rebasaron todas las expe-
riencias.

Junto a la relacidén de la metafisica con la ciencia aparecié luego su
relacién con la cultura mundana. Al entregarse la filosofia al espiritu que
actia en todas las conexiones finalistas de la cultura, recibe de ésta nuevas
fuerzas v le comunica a la vez la energia de su pensamiento fundamental,
Sefiala a las ciencias sus procedimientos v su wvalor cognoscitivo; las ex-
periencias vitales ametddicas v la literatura acerca de ellas se transforman
en una estimacién genetal de la vida; eleva a un complejo unitatrio los
conceptos fundamentales del derecho, tales como han surgido de la préc-
tica juridica; pone en relacién con las tareas mds elevadas de la sociedad
humana los principios acerca de las funciones del Estado, las formas de
constitucién y sus consecuencias, que han nacido de la téenica de la vida
politica; intenta demostrar los dogmas o, cvando su micleo oscuro es
inaccesible al pensamiento conceptual, practica sobre él su labor destruc-
tora a lo largo de la historia universal; racionaliza las formas vy reglas
de la actividad artistica, desde el punto de vista de un fin del arte: en
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todas partes quiere lograr la direccidn de la sociedad por medio del pen-
samiento."

Y ahora lo dltimo: cada uno de estos sistemas metafisicos estd condi-
cionado por el lugar que ccupa en la historia de la filosofia; depende de
la situacion de los problemas y estd determinado por los conceptos que
resultan de ella.”

Asi surge la estructura de estos sistemas metafisicos, la conexidn 15-
gica en ellos y al mismo riempo su irregularidad condicionada de multiple
manera, lo representativo, que expresa una situacién concreta del pensa-
miento cientitico cn determinados sistemas, y a la vez lo singular. Por
esto cada gran sistema metafisico es como un foco de muchos rayos, que
ilumina todas ks partes de la vida a que pertenece.

La tendencia de todo este gran movimiento es: un Unico sistema de
metaffsica universalmente vilido. La diferenciacién de la metafisica, ori-
ginada en lo profundo que es la vida, parece a estos pensadores un afa-
dido accidental v subjetivo, que ha de eliminarse. El ingente trabajo que
se endereza a la creacién de un complejo conceptual concorde y demos-
trable. en el que estuviecra metddicamente resuelto el enigma de la vida,
adquiere un sentido independiente; en la evolucidn hacia ese fin recibe
cada sistema su lugar por la situacién de la labor conceprual. Y el des-
arrollo de esa labor se realiza en los paises cultos de Europa, primero
en los Estados del Mediterrdneo, luego en los Estados germano-romdnicos
desde ¢| Renacimiente, v por cierto en una capa superior, que sélo en oca-
stones es influida en ese trabajo por la religiosidad dominante bajo ella
v se esfuerza cada vez mds por escapar a ese influjo.

2

Desde este punto de visra aparecen ahora diferencias en los sistemas,
que se fundan en el cardcter racional de la labor metafisica. Algunas de
ellas sefialan cstadios en su evolucién, como la del dogmatismo y el cri-
ricismo. Otras diferencias cruzan todo su curso; surgen del intento mismo
de la metafisica. que es representar en un contexto coherente lo conte-

¢ Crf. Comte, Cours de philosophic positive, 1, 48: «Ce n'est pas aux lecteurs

de cet ouvrage que je croiral jamais devoir prouver que les idées gouvernent et
houleversent le monde, ou, en d’autres rermes, que tout le mécanisme social tepose
finalement sur des opinions.»

% El punto de vista histdrico afecta a la metafisica como a toda otra realidad
que se dé en la historia humana. La pretensidn de absolutividad queda descartada
por la referencia al acontecer histérico. En todo sistema estd presente la historia
entera de la filosofia, que a la vez lo hace posible, lo condiciona v lo limita. Ya
verernos como la certera comprensién de este punto de vista excluye todo excep-
ticismo y justifica, por el contraria, la verdad—parcial e histdricamente condicio-
nada—de los sistemas filoséficas v su relativa compatibitidad.
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nido en la aprehensidn de la realidad. la valoracién de la vida v la {ijacidn
de fines, v su objete son las posibilidades de resolver esos problemas
capitales. S0 se consideran las fundamentaciones de la meratfsica, encon-
rramos agui las oposiciones entre el empirismo v el racionalismo, entre el
realismoa v ¢l idealismo. La elaboracion de la realidad dada se efectida
mediante los conceplos opuestos de lo uno v lo mialtiple, del devenir v
el ser, de la causalidad v la teleologfa, v a esto corresponden diferencias
en los sistemas. Los diversos puntos de vista desde los cuales se concibe
la relacion del fundamento del universo con el mundo v del alma con
¢l cuerpo se expresan en las acrirudes del defsmo v el pantefsmo, ¢l mate-
rialismo v el espiritualismo. Los problemas de la filosofia prictica pro
vocan otras diferencias, entre las cuales subravo el eudemonismao, con su
prolongacion en el utilitarismo, v la doctrina de una regla absoluta del
munde maral. Todas estas diferencias tienen su puesto en los dominios
particulares de la merafisica, v designan posibilidades de someter esos
dominios al pensamiento racional partiendo de concepros opuestos. Todas
pueden considerarse en el complejo de dicho trabajo sistemdtico como
hipdtesis, por medio de tas cuales e! espiritu merafisico se aproxima a un
sistetna universalmente vélido,

Y oaxf han surpido. finalmente, los ensavos de clasificacion de los
sistemnas metatisicos, desde este punta de vista. Fn virtud de ellos corres
ponde del mejor modo posible una divisidn de los sistemas en dos gru-
pos, con la oposicién de! punto de vista realista v el idealista, u otra
semejante. a las oposiclones de concepros en la reflexién —que estd fun-
dada en la natvraleza de esa conceptuacian metafisica misma -, predomi-
nantes ¢n aquellas diferencias.

AQuién podrfa ignorar la sienificacion que ha tenida la labor con-
ceptual de I filasoffa en los mds diverses dominios? Prepara las ciencias
independientes: las resume. Antes he hablado detenidamente acerca de
esto, Pero lo gue distingue estos esfuerzos de [a metafisica de la labor
de las ciencias positivas es la voluntad de someter a los métados cienti-
ficos, que se han creado para las esferas particulares del saber, ¢l complejo
del universo v de fa vida misma, T'n sus conclusiones sobre 1o absoluto
repasan los limites de los métados de las ciencias particnlares.

3

Al llegar a este punto puede ponerse en claro la idea fundamental
de que ha partido mi ensavo general de una teorfa de las ideas del mun-
do, v que determina tamhidn este trabajo. Ta conciencia histdrica nos
retrotrae méds alld de la tendencia de Tos metafisicos a un sisterna unita-
rio universalmente vilido, mds alld de las diferencias —condicienadas
por ella— que separan a los pensadores v, por dltimo, de la agrupacién
de esas diferencias en clasificaciones. La conclencia histdrica toma como

Los tipos de concepcidn del mundo 61

objeto propie el antagonismo — efectivamente existente— de log siste-
mas en su conjunto, Ve estas concepriones totales en conexidn con ¢l
curso de las relipiones v de la poesia. Muestra cdmo todo el trabajo
canceptual de la mewafisica no ha conseguido avanzar un solo paso hacia
ur sisrema unitario. As se ve finalmente el antagonismo de los sistemas
metafisicos fundado cn lo vida misma, en las experiencias vitales, en las
actiudes ante el problema de la vida. Tin estas actitudes se funda la
mudtiplicidad de los sistemas v a la vez la posibilidad de diferenciarlos
en ciertos fros Cads uno de estos tipos aflecia wl conocimionto de la
realided 1o vals A estableciniienta de fines. Son inde.
pendientes de o forma de la antitesis. en la cual se resuelven los proble-
mas fundamenmles desde puntos de vista opuestos 7,

La esencia de estos tipos se maniliesta con toda claridad si se consi-
deran los grandes genios merafisicos gue han expresado en sistemas con-

i de o vida v

ceptuales con pretensién de wvalidez de concepeidn personal de la wida
vigente en cllos 7. Su concepeidn tipica de Ta vida es una v misma cosa
con su cardcter. Se expresa en su ordenacién vital, Llena todos sus actos.
Se manifiesta en st esiiio. Y siosus sistemas estdn evidentemente condi-
clanades por la situacion de los conceptos en que se presentan, sin em-
bargo, considerados histdricamente, sus conceptos solo son medios auxi-
liares para la construccidn v la demostracién de su idea del mundo ™.

* La conciencia histérica, como antes indiqué, que nos hace wivir en su infe-
gridad el anraponisme de los sistemas v oexcluve la pretensidn de vailder universal
v inica de cada uno de ellos, ox al misme tiempo la que nermite superar la situacidn
de inestabilidad asl creada, pues da razdr. desde la unidad superior de la vida de
donde cmerge, de ese mismo antagonisme. Por owa parte, al {undar éste en lr
esirictira misma de la wida, Dilthey Jo sustantiva v lo hace metahistérico, sin darnos
medios para trarar con esa realidad cue seria la vida en cvanto algo metahistorica.
Cuando wva s tener que afrontar el estedio de la realidad humane misma, tiende a
cvadirse Jde clla v considerar sélo los saberes v actividades—histdricos éstos, desde
luege  que el hombre ha ciercitado. Lo decisiva, sin embargo. s penetrar en Ja con-
textura miscia de 'a vida humana, de ral modo, aue toda realidad que se d¢ oen
fsta se derfve de la vida misma, la cual ha de dar razdn de tode presunto «hechos
acontecido en su interioridad. Este peeuliar wdar razdne es la misidn de la razdsn
histioricg o ritel de Orwega, hallazgo capital que cxecede con mucho, no dlo de la
obre de Dilthey, sino—oesto sobre todo— do sus posibiiidades. Con este hallazgo, la
filosofia pucde abordar de un medo filusifico es decir, suficiente—su verdadero
tema. perdido tanto tiempo v gue Dilthey buscaba sin acabar de apoderarse de él

#* Recudrdese la famosa afirmacién de Fichte: «Qué clase de filosefia se elige,
depende de qué clase de hombre se es; pues un sisterma filosético no es como un
ajuar muerto, gue ge pucde dejar o tomar segin nos plazca, sino que estd animado
por ¢l alma del hotnbre que lo tenes (Primera introduccidn a la teoria de la
cieacia, 3.0

i La idea del mundo estd a4 {a base dr los sistemas, v éstos, en cuanto cons
trucciones mentales, tienen un cardcter instrumental. La idea del mundo o Weltans
chanung o2 el supuesta desde el cual se realiza la wida de cada cual, v la filosofia
opers sobre ese drevio estrate todaviz no «intelectuals,
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Spinoza comicnza su tratado sobre el camino hacia el conocimiente
perfecto con la experiencia vital de la nulidad de las penas v alegrias. de
temor v la esperanza de la vida cotidiana; toma la decisién de buscar el
verdadero bien, que procure alegria ererna, v luego resuelve esta cuestion
en su Efica mediante la supresion de la servidumbre a las pasiones en el
conocimiento de Dies, como fundamento inmanente al mundo de las mu-
chas cosas perecederas, v por medio del infinito amor intelectual a €l
consecuencia de ese conocimiento, en virtud del caal Dios, el infinito, se
ana a si mismo en ¢l limitado espiritu humane. La evolucidn entera de
Fichte es la expresién de una concepcidn tipica del alma: la independencia
meral de by persona {rente a la naturaleza v el curso entere del mundo,
v asi su luma palabra, con la que termina la gran hazafa de esta vida
agitada, es ¢l ideal del hombre heroico, en el cral la obra suprema de la
naturaleza humana, que se realiza en lz historia, como escenario de la vida
moral, estd vinculada al orden supraterreno de las cosas. ¥ la inmen-
sa wfluencia histérica de Epicuro, que intelectualmente guedaba tan por
debajo de los méximos pensadores, estriba en la pura claridad con que
expresd una concepeidn tipica del alma. Fsta consiste en la apacible v
serena sumusion del hombre al complejo de las leves de la naturaleza
v en el goce vuluptuoso v sin embargo circunspecto de sus dones.

Asi entendida, cada idea auténtica del mundo e¢s una intuicion gue
emerge del mero hallarse sumergido en la vida misma. Los primeros
apuntes de Hegel, que surgieron Jel contacte de sus experiencias meta-
{isico-religiosas con la interpretacidn de documentos cristianos primitivos,
son un ¢jemplo de tales intuiciones. Este hallarse inmerso en cl interior
de la vida se realiza en las tomas de posicién frente a ella, en las rela-
cicnes vitales. Hste es también ¢! sentido profundo de la audaz afirma-
cidn de que el poeta es ¢l hombre verdadern. Gracias a esto se hacen
patentes a tales actitudes ciertos aspectos del mundo. No me atrevo a ir
miés lejos en esto. No conocernos la ley de formacién segdn la cual surge
de la vida la diferenciacién de los sistemas metafisicos ™. Si queremos
aproximarnos a la comprension de los tipos de visién del mundo, tenemos
gue volver los ojos a la historia. Y lo esencial que tiene que ensenar aqui
la historia es, sin embargo, a comprender la interdependencia entre vida
v metafisica, a transferirse a la interioridad de la vida, que es el centro
de esos sistemas, tomar conciencia de las grandes conexiones entre los
sistemas que cruzan toda la historia, sistemas en Jos gue se manifiesta
una actitud tipica —delimitense y dividanse luego como se quiera--.. De
lo que se trata es de obtener una vision més profunda desde la vida, de

an

percscrutar las grandes intenciones de la metafisica ™.

" a) Como indicamos en la nota 17, Dilthey se gueda sin saber gué hacer

anie el hecho de esa pluralidad de ideas del mundo.
* Dilthey encuentra una férmula feliz para definir su punio de vista: perma.
nencta en el interior de la vida, Clon tenaz insistencia reitera una vez v otra la misma
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Este es también el sentido en que presento una distincién de tres
tupos capitales. No hay més recurso para una divisién semejante que fa
comparacidn bistdrica. Su punto de partida es que cada mente metafisica,
ante el enigma de la vida, desenreda, por decitlo asf, su madeja desde

una posicién determinada; esta posicién estd condicionada por su acti-

sistema. 36lo podemos ordenar los sistemas en grupos segin la relacién
de dependencia, afinidad, atraccién o repulsién reciprocas. Pero aqui sur-
ge una dificultad, a la que estd somerida roda comparacién histérica. Tie-
ne que fijar en una anticipacién una medida para su eleccién de los
rasgos cn lo que compara, y esta medida determina luego el proceso
ulterior. Por esto, lo que propongo aqui tiene un cardcrer completamente
provisional. Lo sustancial sélo puede ser en esto Ja {ntuicidon que resulta
de una larga familiaridad con los sistemas metafisicos. Incluso la aprchen
sién de éstos en una férmula histérica sélo puedc tener cardcter subje-
tivo. Respecto a la cuestion de si puede uno arregldrselas Iégicamente de
otro mode —aunificando, por ejemplo, las dos formas del idealismo o
uniendo el idealismo objetivo con el naturalismo—, dejo abiertas estas
y andlogas posibilidades. Esta distincién de tipos sélo ha de servir para
lqﬁrar una visién més profunda de la historia, y precisamente desde It
vida.

tud ante la vida, vy desde aquélla se forma la estructura singular de su

exigencia metddica. Y por ello encuentra que s6lo la historia nos puede ensefiar ¢émo
acontece cfectivamente la formacién de tipos de concepcién del munde ¥y, en su
caso, de sistemas metafisicos. 1.a teoria de la filosofia emerge, por tanto, de su propia
historia. Véase, mds adelante, ¢l ensayo Qué es filosofia?, y también Das Wesen
der Philosophic (G, 8., V, 339-416).



CAPITULO 3

E/ naturalismo

El hombre se halla determinado por la naturaleza. Esta comprende
su propio cuerpo tanto como el mundo exterior. Y justamente la dispo-
sicién del propio cuerpo, los enérgicos impulsos animales que dominan
a éste, determinan su sentimiento de la vida. Tan antiguo como la huma-
nidad misma es un modo de ver y tratar la vida, que cierra su ciclo en
la satisfaccién de los instintos animales y en la sumision al mundo exte-
rior, del que se nutren, En €]l hambre, en el impulso sexual, en el enve-
jecimiento v en la muerte se ve el hombre sometido a los poderes demo-
niacos de la vida natural. Es naturaleza. Herdelito y el apdstol San Pablo
denominan esto, en paldbras andlogas, llenas de desprecia, la concepcidn
de la vida de la masa sensual®. Es permanente, no ha habido ninguna
época en que no dominara a una parte de los hombres. Incluso en las
épocas del mds rigido dominio de un sacerdocio oriental existia esa filo-
sofia de la vida de los hombres sensuales, y aun mientras el catolicismo
reprimia toda manifestacién tedrica de ese punto de vista, se habla mucho
de los «epicireos»; lo que no podia expresarse en tesis filoséficas, reso-
naba en las canciones de los provenzales, en muchos poemas cortesanos
alemanes, en los poemas épicos franceses y alemanes de Tristdn, Y del
mismo modo que Platén pinta la vida de placeres de los nobles y ricos
y su doctrina del placer, igualmente volvemos a enconirar esto como la
filosofia de la vida de las gentes de mundo en el siglo xvirr. A la satisfac-
cién de la animalidad se afiade un momento en el cual el hombre depende
mds que nunca de su medio: el goce de la jerarquia v el honor. En todas
partes esta concepcion del mundo se funda en la misma actirud: la subor-

k1

Aunque las palabras sean andlogas, el alcance es bien distinto. Compdrense
algunos fragmentos de Hericlito {por ¢jemplo, 13, 37, 51 2 en Diels. Fragmente
der Vorsokrattker) con los textos de San Pablo referentes a la vida segin la carne
(Ram., VIII, 13-14; Gal, V, 13-25). En el primero se trata de la contraposicién
del modo de vivir de los hombres vulgares al del «sabio»; en el segundo se enfren-
tan dos principios de vida religinsos, en su referencia a Digs,
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dinacion de lu voluntad 4 la vida instintiva animal que domina ¢l cuerpo
y 4 sus relaciones con el mundo exierior; el pensamiento y la actividad
orientada por él estdn aqui al servitio de esa animalidad, se agotan en
procurar su satisfaccidn.

Esta concepcion de la vida encuentra, por lo pronto, su expresion en
una considerable porcion de la literatura de todos los pueblo. A veces,
como energia inquebrantable de la animalidad, méds frecuentemente en
lucha con la visidn religiosa del mundo. Su grito de guerra es la eman-
cipacion de la carne. En esta oposicidn a la disciplina —necesaria vy, no
cbstante, temible— de la humanidad por medio de la religiosidad estriba
la justificacidén histdrica, relativa, de esa reaccidn de una afirmacidon de
la vida natural, que siempre rerace v se manifiesta de nuevo. Cuando
esta concepeion de la vida se convierte en filosofia, surpe el naturalis.
mo. Este afirma iedricamente lo que en ella cs vida; el proceso de la
naturaleza es la realidad tnica v entera: fuera de €l no existe nada; la vida
espititual solo se distingue formalmente de la natutaleza fisica como
conciencia, segin las propiedades inherentes a ¢ésta, v esta determinacidn
de la conciencia, vacta de contenido, procede de la realidad fisica segin
ta causalidad natural.

La estructura del naturalismo es andloga de Demécrito a Hobbes v
desde & hasta el Sistema de lo natwraleze ™! sensuslismo como teorfa
del conocimiento; materialismo como merafisica, v una conducta prictica
doble: la voluntad de goce v la reconciliacidn con ¢l curso prepotente v
exmrafio del universo mediante la sumisién a él en la observacion,

La justificacion filoséfica del naturalismo reside en dos propiedades
fundamentales del mundo fisico. ;Cudn preponderantes son en verdad,
dentro de la realidad dada en nuestra experiencia, la extensién v la
energia de las masas fisicas! Envuelven, como algo inmenso y que se
extiende continuamente, los escasos fendmenos espirituales; considerados
asi, parecen como interpolaciones en el gran texto del orden fisico. Por
esto el hombre natural, en la consideracién tedrica de tal situacidn, tiene
que encontrarse totalmente sometido a ese orden. Y al mismo tiempo la
naturaleza es el lugar originario de todo conocimiento de semejanzas. Las
mismas experiencias de la vida diaria ensefian a establecer esas semejanzas
v contar con ellas, v las clencias positivas del mundo fisico se aproximan
por el estudio de esas semejanzas a2l conocimiento de la coherencia regular
del mismo; asi realizan un ideal del conocimiento, que es inaccesible a
las ciencias del espiritn, fundada en Ia vivencia v Ia comprensién *.

2l Systéme de la nature, del Barén de Holbach, que se publicd en 1766

“ La naturaleza es, en principio, lo uniforme y° permanente. Recuérdese la ex-
presién letbniziana de que la paturaleza es «unma costumbre de Dioss. Por eso iz
forma de conocimiento propio de los fendmenos naturales es la explicacién cavsal y 1a
ey que los unifica. En cambio, las ciencias del espiritu manejan otro modo de saber,
sobre el que Dilthey insistird largamente: vivencia y comprensidn (Erfeben und
Viertteben), que conducird al punte de wviste de la hermendutica.
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Pero ahora las dilicattudes Gue encierrts esiv punto de visiy Is

;131 nut;u‘a‘iiismu, u::; und :ijialécrica tncesante, a fdrmulas siempre n::[;l\?;sb?ig
oo actitud ante ¢ mundo y la vida. La materia, de la cual arte, e

:Z?Sn::né)d&l; Clin;?nfcaler}cm; cae, pues, en un circulo vicioso? dellosqlég
Jol0 e dade 0 fenbmeno para la conclencta, querer derivar ésta mis.
Ha. Auemas, es imposible derivar del movimiento que es dado ¢

tendmene de conciencia, la sensacién y el pensamie’nto La incom aflg'o
fidad ‘}c estos dos hechos, después de que el problenr;a se ha rep Iadi-
COmo msuiubl; en los mds diversos intentos, desde el materialism My
guo ha\:‘.lfl el Nistema de la naturaleza, leva a la correlatividad os?tij?ttl-
de lo flsfcq y lo espiritual. También ésta esté sujeta a fuerres o%'eci o
Y, por dlimo, la moral del naruralismo primitive aparece Com} 'O'R?"‘
clente para hacer comprensible la evolucidn de la sociedad o

2

~ Lmpieso por el aspecio epistemollgico del naturalismo. Tiene sus
tumfum’cmus epistemolSgicos en el sensualismo, Por sensuglismo cm'hub
Ido aqui f4 il'cduccién del proceso de conocimiento o de sus resultad 1":“--
fa experiencia sensible externa, v de fas determinaciones de val ?’b .
lidad 2 la escala de valores contenida en el placer y e} desa r:cg )0 it
Ek;iezbnl_)e ese modo,[cl sc;usualismo es la expresion fiioséficag dir{ecssn:\iz
‘a concepcion naruralista del alma. Por est aqui
incipiente ¢f problema psicogendtico del n:[ui:tli(:fng-a ggrui{vaciedun'm(}do
siones particelares la unidad de la vida psiquica como una ynit : como.
sittones. Bl sensualista no niega ni el hecho de la experiencia i” o
e{i_dc la concatenacion mental de o dado, pero encuentra en mlemii m
fisico ¢ i'undarlnenm de todo conocimiento de la conexidn le 21 Sir Eln
real,_ v las propiedades del pensamiento resultan para é| evidentgemenfe 0
mediante_una teoria, una parte de la experiencia sensigle °
_La primera teoria del sensualismo fue creada pot Protééoras La fuerz
universal de la razén, que acnia en el pensamiento humano, no, e t ba
aun‘se;’)arada, en la metafisica anteriar a €l, del proceso res ir‘ator‘i } acla
las imdgenes sc?s:ibles penetrantes, concebidas de un modi(}} cor ?rgo“e
Prctagorag cnseno entonces que en la cooperacién de dos movi:gl?entosl
;xano EXIENIOr y 0tro orgénicE), que transcutre en el hombre, se producé
fa pgf;f}?sm?ig:j uyc .’[-;OIE: !;;ara él la percepcifin y pi pensamiento no estaban
. § Percepciones asf originadas la vida psiguica en-

4 Alede a la teord imé :
; eorfa de las imégenes I T0Y ]
Dermer : £ imég @ fzdemin | rormulada, sobre todo. por
o éﬁ;—-v&asc tamb:e_n Luctecio, De rerum Aature—, segin la cual se dcsprénggn
s e pos unos sutiles «idolo§» o imégenes de elios, materiales también y com-
$108 de atomes, los cnales actrian sohre los dtganos sensoriales
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tera: Lambién cxplicaba o placer. ¢! desagrado v los impulsos por
cooperacion de ambos movimientos. Fue, pues, indudablemente sensua-
lista. Y descubrid va desde este punto de vista las consecuencias fenome-
nalistas v relativistas incluidas en él. El relativismo de Protagoras encuentra
que todo conocimiento, valoracidn o decisidn con un fin estin deter-
minados por lo absolutamente empirico de la organizacién humana; cx-
cluve, por tanto, Ia posibilidad de comparar estas funciones con los procesos
externos a que se refieren. De este modoe, el conocimiento, la valora-
cion v los fines sdlo tienen una validez relativa, a saber..como correlato
de esa organizacién. Estd suprimido aqui el vinculo entre el sujeto y su
objeto, consistente en la aceptacidn de una razén universal idéntica, que
acia en el universo v conoce as{ lo igual como igual. La organizacién
sensible muestra en el reino de lo animal, que llega hasta el hombre, las
formas mids diversas, y de cada una tiene que surgir un mundo comple.
tamente distinto. La realidad meramente empirica de la organizacion
sensible, la sujecidn de todo pensar en ella v la inclusién de esa organi-
zacién en el complejo {isico constituven el fundamenio de todas las doc-
trinas relativistas de la antigiiedad entera.

¢Como son posibles desde estos supuestos la experiencia v la ciencia
empirica? Este era el primer problema. La matemdtica, la astronomia,
la geografia, la biclogia, crecian consiantemente, v el escepticismo sen-
sualista tenia que hacer comptrensible su posibilidad. Ya la doctrina de la
probabilidad de Carneades ™ encerraba en si la tendencia a establecer un
compromiso positivista entre los supuestos sensualistas v las ciencias em-
piricas. La validez del conocimiento se traslada, en su escepticismo, de
las relaciones —tan propias del espiritu griego— de copia de una exte-
rioridad objetiva mediante representaciones, a la coincidencia interna de
las percepciones entre si v con los conceptos, en un complejo sin contra-
diccién. En el ideal de Ia mixima probabilidad accesible, en la distincién
de los grados de ella, se habia logrado un punto de vista desde el cual se
podia combatir la metafisica v al mismo tiempo asegurar al saber empirico
clerta dosis, si bien modesta, de validez.

Pero sélo cuando la gran época de la fundamentacién de la ciencia
matemdtica de la paturaleza en el siglo xvir hubo reconocido un orden
de la naturaleza conforme a leyes, entré el sensualismo en su dltimo v
decisivo periodo. La ciencia natural se habia constituide entonces como
saber de expetiencia inatacable, v el sensnalismo tenfa que reconocer este
hecho para tomar posicién frente a él y superar las conclusiones escépti-
cas de la época anterior. Esta fue fa gran labor de David Huome. Incluso
considerd su filosofia como continuacién del escepticismo académico. Y,
en cfecto. reaparecen cn él los rasgos capitales de ese escepticismo: la

*  Fscéprico griego del siglo 11 a. de .. al final de la Academia media que
actué en Roma a mediados de la centuria
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reabidad meramente einpirica de nuesera organizacion sensible v del pen
samiento rclu_cinnudu con cila; como consecuenciz de esto, la su )rcsicé_
de toda relacion de copia entre el espiritu concipiente y el ;nundoiobictirj
VA POr tanto, sustilucion del conocimiento del mundg por la mera coin-
adcr;cm interna dfe las percepciones entre si v con los conceptos

Pero estos principios alcanzan mediante su andlisis ¢l m4s fecund
desatrolio: de las regularidades del acontecer nacen habituaciones a ci«:r0
tos enlaces: en la potencia asociativa inherente a ellos se encdentr ei
unico fLmdalmcmn de los conceptos de sustancia y causalidad. De a"t
maodo se originan conclusiones que han de formar las bases del otfat'e
vismo. 1.a conexion del mundo en su contenido, en virtlud (-le lo(v. visc!:ioh
de sustancia v causalidad, resulta el efecto secundario de los hechos l‘n'S
males de la habicuacion v la asociacion; la ciencia empirica t‘da o
a las Iulniformidades de coexistencia v sucesién de fos feniﬁmcnofc ul_:l 2;"6
munacién de tado saber acerca de Tas relaciones internas, de la g;::;t-nci Ilf-
sustancia o la casualidad,  estas uniformidades constit‘uvcn as;‘f.e ﬂ-.‘[ '
mente el objeta de nuestro saber, tanto de hechos cspirit-ualc'i éomjaFisé:_
cos: _mdas, las partes del mundo estan enlazadas en #sma regulharidfld -

LI espivitn mds fiwimo del sistema de David Hume es sc‘:mu(ali“smu-
pero sus grandes resuliados se han separado en la teoria (.)sit‘iviqté del
conacimiento, desde d’Alembert, de los SUpuEstos metafiﬂiEOS' el sitei
VISIMO se convirtié en un mérodoa, v el propio naturalism;) frf':mc 2’0(-:515;
actitud fenomenalista, hizo valer en Feuerbach Moleschott Biichner, |
«claridad meridiana de lo sensibles, hizo valer ‘va en COII"IIE‘: la conc:;i('nii
:jic los hechos fisico.\i entre s{ y la dependencia de los psiquices respecto
e ellos. coma enscfiaba 1a nueva fisiologia cerebral *.

La merafisica del naturalismo adquirid en lu época posterior a Proti-
goras su fundamentacién mecanicista. La explicacién mecanica es en si v
por st un méiodo centifico positive, compatible, por consiguiente con
ideas dell mundo muy diversas: sélo cuando no se reconoce en la realidad
nada més que mecanismo, cuando los conceptos que para el conocimiento
de la naturaleza sélo son medios auxiliares de su método, se manejan
como entidades, surge la metafisica mecanicista, Entances ‘qe‘ ponen }las
causas de los movimientos solamente en los clementas matct:iales del uni
versa, y los hechos espirituales se reducen con cualquier método a es ;
clementas. Se elimina de 1a nataralesa roda aguella intimidad que la fc(l}ls

: .
ICUCl bﬂ('ll. J“l('llesdll:]tl Yy "uCh'[lel' pertenecen . V IR

—C0n age, Hae,ckel, {)b[ cllt
Uno1d——~ai gupo aleml’l que t‘eprehenta Ia forma extrema ¥ francamente materialista

del positivisma, vy que terming inspirando las cortientes masnrszar,
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gién, ¢l mito y lu poesia habian puesto en ella; shora ha guedado sin
alma, en ninguna parte pone limites un nexo unitaric a su interpretacion
técnica. Solo este punto de vista permite dar al naturalismo una forma
rigurosamente cientffica. Su problema cs ahora derivar el mundo espiri-
wual del orden mecdnico conforme a leyes de partes corpdreas.

Unz inmensa actividad intentd resolver este problema. Sus cimas son
el sistema epicdreo y su brillante exposicion por Lucrecto, €l sombrio v
enérgico sistema de Hobbes, que comprendia consecuentemente el mundo
espiritual entero desde el punto de vista del impulso vital, del cuat resulta
luego la lucha por el poder de los individuos, de las clases v de los
Estados; en la Francia del siglo xvil, el sisterna de la naruraleza, que
expresé en sus férmulas muertas el secreto de los mis incrédulos y vo-
lupruosos de todos los tiempos, y, por Ghtimo, la fandtica doctrina mate-
rialista de Feuerbach, Biichner, Moleschott y sus secuaces. .

La potencia de estas teorfas estribaba en su edificacidn sobre el suelo
de 1z realidad exterior espacial, manifiesta, que es accesible al pensamien-
ro exacto de las ciencias de la naturaleza, No encerraban en parte alpuna
un resto oscuro de fuerzas incomprensibles, No habia ningin rincOn en
que pudiera ocultarse alguna realidad auténoma espiritual o trascenden-
te. Pues la lucha contra las potencias de la religiosidad y de una metaffsi-
ca espirirualista con sus oscuridades es el alma de esta merafisica mare-
rialista, Y su justificacién histdrica estaba en que querfa superar la
alianza de la Iglesia con el despotismo en la sociedad.

En semejante orden de cosas no hay lugar para la consideracion del
mundo, desde el punto de vista del valor y de la finalidad. Valores v
fines son agui productos ciegos del curso de la naturaleza, que sdlo tienen
un interés especial para el hombre, porque ¢l es para si mismo, mediante
su vida interjor, centro del mundo, y lo mide todo segin sus sentimientos,

afanes v fines,

4

El ideal de vida del naturalismo tenia que ser doble, segin su doble
relacién con el curso de la naturaleza. El hombre es esclavo del curso de
la naturaleza por su pasién —un esclavo sagaz ¥ calculador— v, sin
embargo, esté por encima de €l gracias al poder del pensamiento.

Ya la antigiiedad desarroli¢ los dos aspectos del ideal naturalista. E.
sensualismo de Protigoras contenfa va las condiciones del hedonismo de
Aristipo. Pues en los contactos de la organizacién sensible con el mundo
exterior se originan, segin €, del mismo modo que las percepciones sen-
sibles, también los sentimientos y apetitos sensualcs, v éstos no pueden
expresar los valores objetivos que estin contenidos en la realidad, sinc
sélo la relacidn en que el sujeto, con su vida afectiva, estd con ellos. Aris-
tipo inferia de esto gque la norma v el fin de ohrar recto residen excluei-
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vanente e @l oplacer, como of mejor movimieno que se dien nuesta
organizacion sensible. Ln la conexidn fisicu de nuestra animalidad con L
naturaleza exterior; tal como se manifiests cn los movimientos sensibles
ha de ngnrsc la norma interna y el fin del arte de la vida. La pruden-,
cia socrdtica se convierte aquf en el juego soberano del pensamiento for-
mal, calewiador de los valores de placer, yue se eleva sobre las conven-
crones, incluso sobre las leyes objetivas de ia vida. ‘

Pero en tali percepeidn Optica y en el goce estétivo, yue representaron
un papel ran importante en el espiritu griego, habia otro ideal, v también
éste eswba dentro del horizonte de aquella metatisica naturalista, tal
como fa han representado Demécriro, Epicuro v Lucrecio. Las n‘:;h;pe!ricn-
cias del impulso vital Hevaban w €l Es cranquitidad de dnimo que nace
en el que comprende la conexidn perdurable, inquebrantablemente firme
del umvcrso.uﬂn ic]t p}oema diddctico de lucrecio encontrd su cxpresién,
esta concepeidn del alma. Experiments  mis i
de W magna concepcién césn}lica, §srt1‘?mf3r;n;:'ﬂ n\l-‘lbz:z)gf‘iifizdii‘ell&rf;ii?\r
que habfu creado la ciencia griega. El universo inmenso, sus leyes eternas,
el origen de los sisiemas del mundo, la historia de la tierra, que se cubre
de planas v animales v finalmente produce el hombre: esta concepcidn
le hizo descubrir, como muv por debajo de él, las intrigas poliricas v
1(_)5 P(.jbrf"s. mufiecos gue eran los dioses de su pueblo. Incluse la misma
“dd. individual, con su sed Je goce v poder, la lucha de las existencias
particulares en el iearro universal romano, se vaciaba desde este puntéu
de vista cdsmico: «Fs piadoso el que contempla el universo con dnime
serenc.»

.h cn la antigiiedad, la experiencia que hace en el curso del mundo
el hombre que ansia la dicha de los sentidos habifa superado la rigidez de
la doctrina que hace} del placer sensual cl fin de la vida. El placer espiri-
tn;ll,l duradero. ha}nm aicanzgdo vigencia junto al sensible. Y ya enton-
ces !a escucla epictirez habifa intentado resolver la cuestion decisiva de de-
vivar la cultura en su riqueza v magnitud de los sentimientos sensuales
dg: placer v desagrado, mediante la idea de la-evolucidn progresiva. Pera
solo la época moderna aportd recursos cientificamente validos péra ta
explicacién naturalista de la evolucion espiritual. Tales fueron la com-
prensién de la vida espiritual en funcion de su medio ambiente, la deri-
vactér} de la vida econdmica de los intereses del individuo, la de I,a cultura
supertor del progreso econdmico v la teoria de la evolucidn, que permitid
fundar 1«1\ cualidades inrelecruales v morales de los hombres: en la adicién
de alteraciones minimas a través de inmensos espacios de tiempo. El ideal
nat_u‘rahsm, tal como lo precedia Ludwig Feuerbach, tras una larga evo-
lucién cultural: el hombre libre, que reconoce en Dios, la inmortalidad
y ¢l orden invisible de las cosas los fantasmas de sus deseos, ha ejercido
un poderoso influjo sobre las ideas politicas. la literatura v ia poesia,



CAPITULO

E/ idealismo de la libertad

Parto nuevamente del hecho de la afinidad entre un gran nimero
de sistemas, la cual, como fundada en una concepcién de la vida, en una
actitud ante el mundo, implica la decision en un sentide determinado
de los problemas incluidos en el enigma de la vida, y redne asi estos
sistemas en un segundo tipo de visién del mundo.

Ll idealismo de la libertad es la creacidén del espiritu ateniense. La
suprema energia formadora, creadora, que reside en é! se convierte en
principic de comprension del mundo en Anaxigoras, Socrates, Platén,
Aristéleles 7. Cicerdn ha expresado insistentemente su coincidencia, su

. sentimiento de parentesco con Sécrates v todo lo socrdtico de la época
' gricga siguiente. Y notables apologetas v padres cristianos se hallan en
consciente relacidn de coincidencia, tanto con el espiritu socritico como
con la filosoffa romana. La escuela escocesa se funda después totalmente
en la orientacién intelectual de Cicerén v tiene conciencia a la vez de
su comunidad con aquellos escritores cristianos primitivos. Y justamente
esta conciencia de afinidad enlaza con esos anmtiguos escritores a Kant y
i a Jakobi., a Maine de Biran y a los fildscfos franceses afines a €l, hasta
I Bergson ™.
= Esta conciencia de parentesco va acompaiiada de una dspera polémi-
ca de los representantes de esta tendencia contra el sistema naturalista.
La conciencia de una difetencia completa del naturalismo en la concep-

¥ Fr la idea del wn%z | insuficientemente utilizada por Anaxdgoras, cque abte
.. el camino a la doctrina del alma, por una parte, y por otra a la teologia griegs
P postsocritica,

T *® Dilthey conoce esta corriente filosdfica francesa, a la cual debe no pocos
estimulos. Sobre todo, la idea de la vida que se encuentra en Maine de Biran ha
l tenido influencia sobre el pensamiento diltheyano. Véase mi estudio «El hombre v
1 Dios en la filosoffa de Maine de Biran». incluido en San Awuselmo v el insensato
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cion de la vida, la idea del mundo ¢ el ideal penetra hasta la punta de
tas ufas a cada uno de estos pensadores, v del modo mds enérgico a los
mds profundos. Pero también la oposicion al panteismo fue puesta de
relieve, de un modo cada ver més claro, por este idealismo de la perso-
nalidad. Si bien el pantelsmo griego mds antiguo se habfa apartado de la
personificacidn religiosa de la divinidad v del trato persenal con ella,
Sécrates se opuse luego a ese panteismo v la filosoffa romana predomi-
nante acendtud su afimdad con Sdécrates. También la filosofia cristiana
primitiva se sabe de acuerdo con los representantes del idealismo de la
fiberiad v de la personalidad, tanto en la oposicién al naturalismo como
al panreismo. Y la misma actitud aparece en la lucha de la filosofia cris-
ttana posterior contra ¢l idealismo objetive de Ibn Roschd ™. Se impone
después en la época renacentista en la lucha de Giordano Bruno conira
toda clase de filosofia cristiana, v de ésta contra el nuevo pantefsmo de
Bruno. Y desde esta época se continda en el antagonismo entre Spinoza v
toda docrring de persenalidad o libertad, entre Leibniz v muchos defen-
sores de la doctrina de T libertad; por dltimo, luego, en las luchas entre
Kant, Fichte, lakobi, Fries v Herbart, por una parte, vy por otra, Schelling.
tHepel v Schieiermacher
Todas las grandes contiendas filoséficas de Tos dltimes siglos reciben
su carderer apasionado de la vinculacidn en que estdn los antagonismos
que irradian de un problema con las diversas ideas del mundo. La polé-
mica de Bavle contra Spincza tiene como raiz la necesidad de la libertad
de indiferencia frente al determinismo. La polémica de Voltaite contra
Leibniz es la de una acritud de conciencia prdcrica, que parte de! hom-
bre, la cual se esfuerza, ante todo, por tanto, en mantener la libertad
contra ta metafisica contemplativa, fundada en la intuicion del universo.
Rousseau opone luego con enorme éxito una filosoffa de la personalidad v
de la libertad 2 las més diversas formas de naturalismo o monismo. La
discusién entre Jakobi y Schelling concierne a los problemas capitales
que oscilan entre el idealismo abjetivo v la filosoffa de la personalidad.
v aunca ha habido una polémica més apasionada que ésta. También la
polémica de Herbart contra la flosofia monista recibe su vehemencia del
sentimiento de que las grandes verdades del sistema tefsta serian puestas
en cuestién por ese monismo. mientras el mismo se erigfa, sin embargo.

Averroes [1126-1198}) el gran fildsofo drabe cordobés, comentador mdximo de
Aristoteles en la Edad Media, Dilthey se refiere a la doctrina averroista de la unidad
del entendimiente humano, que suscitd un amplio movimiento heterodoxo deptre
de la cristiandad—el avertoismo latino—y la consiguiente polémica.

% Jakobi {1743-1819) fue amigo de Goethe en su juventud v sefala el pasc del
movimiento Starm und Drang hacia el romanticismo. Fries {1773-1843), profesor en
Heidelberg v Jena, se ocupd sobre todo de los probiemas del conocimiento v de la
religién. Herbart (1776-1841) ocupd la citedra de Kant en Kinigsberg v luego fue
profesor de Géttingen: su influencia mds duradera—a pesar de su considerabic obra
filosdfica—se mantiene en la pedagogis.
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en :ns : 12 idea cristi
e defu%wridn la idea cristiana el mundo, que s tefsta en sus rafces
1a§i55§r§1£f ::1:.. Yéla asgcreza jon que Fries v Apelt combaten la especu
Sta estd condicionada igualmente { odi i5n
acidn monis co : por et odio a la deformacién
as cienclas empiricas de la naturaleza por Schelling v Hegel v 2 la
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o A esta conciencia de contormidad v de oposicicn que liga entre 3 a
Og'err:‘:prcst.ntia?tcs del idealismo de la libertad v los aparta del idealismo
1%“0 5__t1e naturahsmq, corrﬂespondc ia efectiva afinidad entre los
};ursos sistemas deeste tipo. Ei vinculo que :
1 Lo 13 " - ' .
l;{.(;cﬂ:ii ;mmcm, el r?etodo v la metafisica consiste precisamente en esto:
d que se enfrenta con rodo lo dad i \
_ ud que ado con un sentido de absohy
et 4 . : < . absohutn
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os; o P o distinta de toda causa-
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ers{)gn} ggofunda vision €tica ha visto Fichte la conexion entre el cardcter
sjmu_a! de un grupo de pensadores v ol idealismo de Ja libertad con
1.}_.1(_101] a todo sistema naturalista ©, Esta libre autonomiz se encuentra
a la vez, ligada en la relacidn con orras persenas, no fisicamente. sino cr;
as1 sc origina el concepto de un reing

HOC €N eslos sistemas 'a

fa norma y la obligacién moral;
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?;d esquemg general Jpara interpretar el conjunto del mundo: es proyec-
tod::. Ipor _ ccuj]o asi, al complejo universal mismo: se la encuentra en
ha“: :g s{x;ui;:l’(mes en ?ueYse halla el sujero del pensamiento sistemdtico
. a mds general as{ se desliga la divini ’
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causalidad ffsica v se la concibe como algo dominante frente a ella: una
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' i a natural, en especial fa astronomiz. Tod )
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«Tolﬁlantica» cogo centro es Schelling, piritn positivista, contra la especulacién

* Véase la nota 1R
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proyeccién de la razén que senala los fines, lo coul ey independiente fren
te a las circunstancias. . o

Este concepto de la divinidad lo han f.letcrmmado f_liosoflrcamenteu_\'
expresado con exactitud Anaxdgoras y AristStcles, ‘mediante la rgiixcxon
de la divinidad con ta materia . En el concepto cristiano de la creacion de
1a nada, de lo que no es nada, recibe csta idea pc:_'snnal de 'D_lo.s suforma
metafisica més radical, pues expresa la trascendencia de fa divinidad frente
a la lev de causalidad, gue rige en el mundo natural, segin fa regla del
cox nibilo mitid fir 1Y en Kant se justifica después criticamente osta vas
cendencia de Dios para e} conochmiento del mlmdo,lquc c_nlaxa sus verda-
des segtin el principio de razon suficiente: Dios solo existe para la vee
luntad, que lo postula en virtud de su libertad .

3

De este modo se origing la estructura que en este 1po de vision de
mundo es comun 2 todos los sisiemas. Epistemolégicamente se im}da?;t
este tipo, tan pronto como se dé cuenta de su supuesto, segun ub mérodo
filoséfico. en los hechos de conciencia. En la metatisica, esta \-‘n‘s'mn’clml
mundo pasa por diversas formas. Aparece primero en fa filosoffa dtica
como concepcidn de la razon productora, que transforma la mz:tena en
el mundo. El gtan descubrimiento del pensamiento conceptual v la volgp—
rad motal, independicnzes del complejo de la naturaleza, v de su relacidn
con un orden espiriiual, es en Platén el punto de parttida de esa concep-
cidn, v es también su fundamento cn Aristételes. Preparada por el con-
cepto romano de la voluntad y la idea romana de una relacion rectora
de Dios con el munda, se constituve en ¢l cristianismo la segunda con-
cepcidn: la doctrina de la creacidn. Lsta va a construir un mundo tras-
cendente, partiendo de las relaciones experimentadas en la copduc_ta
voluntaria. Los conceptos acerca de Dios, peculiares de la conciencia cris-
diana, son Ja refacién del padre con sus hijos, el trato con Dios, la Pro-
videncia. como simbolo del dominio rector sobre el mundo, justicia, mi-

% En Anaxdgoras, el sus explica el movimiento del mundo y tiene en crerie
seitido un cardeter odivinow, si bien no espiritual; el nus no tene mezcla v Do se
compone de homecmerias. En Aristdteles, con rigor metafisico muy sg%erwr, il'):os
aparece COmMO «primet motor inmavile, fin de todo movimiento, inmateriat y todo €n
acto, «acta puros, Véase Metafisica, 1. X1L . ) B

# e la nada, nada se hace; se cntiende, sin fa intervencion de la polencia
mfinita de Thos, La creacién ex nibilo significa la absoluta posicion del mund? n 1;:
existencia, por la libre voluntad de Dies. como una realidad diszinta de éb por
tanto. la rigurosa trascendencia de la Divipidad. ] o o !

T Fs la idea de Dios como un pastedado de la razdn priciica, exlg:do por e
pocko de la mormatidad v la responsabilidad, que a su vez postula la laber;_ad dgl
hombre. Véase Krisih dor probtischen Vorpunit, 1 Teil. 20 Buch, 2. Hauptstiek. V.

El idealismo de la libertad 77

sericordia. Luego se ha recorride un largo camino desde aqui hasta la
suma depuracién de esta conciencia de Dios en la filosofia trascendental
alemana, Con sobria grandeza heroica, e idealismo de la libertad, come
se ve del modo mis perfecto en Schiller, construye aqui el mundo supra-
sensible, que sdlo existe para la voluntad, porque estd dispuesto de acuer-
do con su ideal del esfuerzo infinito ™.

4

Esta vision del mundo tiene un fundamento universalmente vélido
en los hechus de conciencia. Es indestructible como la conciencia meta-
fisica del hombre heroico: se renovard en toda gran naturaleza activa,

Pero no puede definit y fundamentar su principio con validez cien-
tifica universal. As{ comienza de nuevo también agui su obra una ince-
sante dialéctica, gue avanza de posibilidad en posibilidad, incapaz, no
obstante, de lograr una solucion de su problema. La voluntad gque actta
con conciencia de finalidad en la familia, el derecho v el Estado, fue
desplegada por ¢} pensamiento romanc en conceptos sobre el vivir, que,
a la postre, quedaban retrotraidos a predisposiciones innatas para la con
ducta vital, De este modo, la seguridad de la conducta descansaba en algo
tnaccesible o indemostrable. En un circulo vicioso, la regularidad de las
leves vitales se fundaba en svpuestos innatistas, los cuales, sin embargo,
sdlo podian probarse por las leves de la vida, por la coincidenciz de los
puehios. Asi fundamentaba su idealismo de la personalidad la filosofia
de la vida romana.

La conciencia cristiana determind ademds como principio de este
punto de vista fa trascendencia del espiritu, su independencia de todas las
disposiciones naturales. Pero ésta es sélo una expresidn simbdlica de las
expericncias de la voluntad en el sacrificio, en la superacién de!l nexo
natural de la motivacién mediante la entrega de la vida, una expresidn
de la energia para vivir, para la realizacidn de un orden suprasensible. El
ideal del santo es prueba de si mismo, pero no puede elevarse por nin-
guna férmula a la conciencia légica.

Kant v la filosofia trascendental intentaron después determinar y fun-
damentar de un modo universalmente vilido esa voluntad ideal. Se im-
puso algo incondictonado como norma y valor supreme frente al curso del
mundo. El intento fracasd. Pero se renové en el idealismo francés de la
persona, desde Maine de Biran hasta Bergson, en la forma idealista del
pragmatismo, como aparecié en James y pensadores afines, v en la gran

%  Repdrese en la relacién que existe entre la doctrina de la inmortalidad del
alma en Kant (loc, cit., IV) v la teoria de la posicidn de Fichte y de la realidad como
Tathandlung.
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corriente de la filosofia trascendental en Alemania. Su potencia es indes-
tructible, y solo cambian sus formas y pruebas. Este poder se funda en una
concepcion de la vida que parte del hombre activo y requiere una regla

fija para establecer los fines. .
] Spchillc:r es el poeta de este idealismo de la libertad, como Carlvle

es su profeta e historiador:

Profundamente humillado entre los esclavos de! cobarde.
recorrié en perpetua lucha

una vez Alcides el penoso caming de la vida,

Juchd con hidras y estreché en sus brazos al ledn,

se precipité para liberar & los amigos,

vivo, en la barca del barquere infernal.

Todas las penas, todas las cargas del mundo

acumula la astucia de la enojada diosa

sobre los ddciles hombros del odiado.

hasta que su caming ha terminado...

Hasta que el dios, despojado de lo rerrenal.

se separa resplandeciente del hombre

y bebe los vientos sutiles del érer.

Goroso del nueve v desusado cernerse.

vuela hacia lo alto. v el pesado suefio

de la vida rerrena se hunde. se hunde. se hunde (371,

% Alusién al mito helénico de Herakles o Hércules, designade por su sobre-
nombre Alcides. Su servidumbre bajo Eutisteo, su lucha con la _hldr_a de Lerna v el
leén de Nemea, con Cerbero, etc., constituyen los famosos trabajos impuestos por el
odio de Hera. esposa de Zeus, hacia los hijos de éste y de mujeres mortales.

CAPITULO 5

El idealismo objetivo

En una masa coherente desarrdllanse ante nosotros sistemas que se
aparian de los dos tipos bosquejados, Constituyen el verdadero niticleo
capital de toda metafisica, se extienden a lo largo de toda la historia de
la filosoffa, y su esttecha vinculacién a grandes fenémenos afines de la
fe v el arte remite a una visién del mundo que penetra las religiones, las
interpretaciones artisticas v el pensamiento metafisico.

Voy a determinar el dmbito en que aparece este tipo dentro de la
metafisica. Precisamente la masa central de los sistemas filoséticos no
puede adscribirse ni al naturalismo ni al idealismo. Jendfanes, Herdclito
y Parménides y todo lo que los rodea, el sistema estoico, Giordano Btruno,
Spinoza, Shafresbury, Herder, Goethe, Schelling, Hegel, Schopenhauer vy
Schleiermacher *: todos estos sistemas muestran un tipo manifiestamente
comiin, que difiere en abscluto de los orros dos que hemos expuesto.

Estdn ligados entre si por relaciones de dependencia v la mds precisa
conciencia de parentesco. La Stoz tenia conciencia de su dependencia de
Hericlito: Giordano Bruno ha utilizado ampliamente los conceptos fun-
damentales estoicos; Spinoza estd condicionade por la Stoa y el clrculo
de ideas, cuyo centro fue Giordano Bruno. En Leibniz alcanza su expre-
sidn mds perfecta, frente al rigido monismo de Spinoza, la gran actitud
de conciencia del Renacimiento. Después de la disolucién de las formas
sustanciales no queda va en el Renacimiento ninguna realidad entre el
complejo divino y las cosas particulares; el mundo es la explicacién de

% Dilthey establece conexiones amplfsimas en la historia de la filosofia, que la
crizan en toda su extensién, La tipologfa de los sisternas metafisicos no se articula,
pues, en grupos limirados tempotalmente, sino que sefiala mds bien tendencias per-
manentes, que se desarrollan histéricamente en una multiplicidad de sistemas. Re-
cuérdese el titulo completo de este estudio.
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Dios; ¢ste se ha dividido cn €l en ilimitgaia muitiplic_ifiadz cack in)&'a md{ri
vidua! refleja en su lugar ¢l universo. Esta es Fambmn la acnltu ] memii
de Leibniz; si su dependencia de la situacion intelectual de Ia _epo(;:a IO
hace concebir ja Divinidad como un i_rldivxduo, U depepdenctzil e1 a
cultura teolégica de aquélia lo ha inducido a poner enpr;mfer c;{)ano a]s
relaciones con la teologia: el panenteismo es siempre su idea fun g}mu‘na;
v la concepcion del universo, como un Itclmo_sm_gular, en el que -Ca,(? ria\rtllc
estd determinada por la conexion significativa ideal de la rotalidad, es a
gran idea nueva de su sistemi. Fste estd Jdeterminade completamente pot
Ta cuestion de! sentido de la significacidn del mundo.’ o

Su affn espiritual mds proximo es Shafresburv: esmlmfhlu‘do taglmlyror
la Stoa como por Giordano Bruno. Pero tos grandes tficahm}s o ]edt;\'ns
de Alemania viven en la esfera de mf!uqncm de ’Llclbmz. estdn con 1C{0-}
nados por Shaftesbury mediante el movimiento poético alemén, en ezpecra_
& través de los eslabones intermedios de Goethe ¥ Herder, ¥ 53;1 epen
dencia de Spinoza, en parte directa, en parte mediata rin:raves eb movi-
miento literatio anterior, estd compr_obada y aun se po@n;coppro ar cf(_m
mayor amplitud, Asi forman estos sistemas un_comple;o ristdrico tag 111'-
memente cerrado en si como los del naturalismo v el idealismo de Ia
hbel:;::i(i.més, siempre han expresado del modo_mds rotundo su oposi_ilmop
4 los otros dos tipos de visién del mundo. 1Qué _duramentelj}{zga f"t?'
ctito el materialismo de fa muliitud! ;En qué tajante oposicion esta d
Sioa frente al sensualismo epicireo! Pero al mismo tiempo, como renova-
cién del hilozoismo, tiene conciencia de su distancia de Platén y Aristé-
reles. Giordano Bruno ha sostenido después ‘la‘lucha contra_toda forma
de visién cristiana del mundo y de ideallcnstrfmo de la vida, con ;.m
apasionamiento sin igual. El mismo apasionamiento lrrampe entre las
cadenas de taciocinios de Spinoza, en aquellos es;ohos de‘estllo libre, q{ue
fueron redactados originariamente de un modg }ndepench_epte, comqbelu-
siones de su temple vital. Schelling y Hegel dirigen mamfxf:stos y hke gs
contra el idealismo de la libertad, en especial contra Kant, Fichte y JTa odi,
como los fildsofos de la reflexién. Y prescipdlendo de las cenSL{r?s de
Schopenhauer, la critica de la moral de Schleiermacht?r no €s en e1 ondo
sino un gran escrito polémico contra Ia moral sensgahst_:a y contra la ética
cestrictiva dualista de Kant y Fichte, & favor da:} idealismo _obge‘two.

Ahora bien, si el método comparativo persigue €stos }ndmios, teco-
noce 1a afinidad de los miembros de este grupo, referidos asf unos a otros,
y una estructura comin a todos ellos, mediante Ia cual se refnen para
formar un tipo de visién del mundo. El compie}o_de ptincipios que Colil;-
tituye la estructura de este tipe implica una ‘actltud' mental C?Is‘t;??j -
gico-metddica, una férmula metafisica, que encierra _dwersa_s posxb;_l‘ Y gs
de formacién de sistemas metafisicos, y un principio de informacién de
ta vida.

El idealismo objetivo 8i
2

La actitud mental epistemoldgico-metédica frente al enigma del uni-
verso eta, en la primera de las tres ideas del mundo, el progreso del
conocimiente de las uniformidades en el mundo fisico o generalizaciones
que hacian posible someter también los hechos espirituales a esa regula-
ridad mecinica externa. El idealismo de la libertad, por el contrario,
hallaba el punto firme para una solucién de validez universal del enigma
del mundo en los hechos de conciencia; postulaba ia existencia vy la posi-
bilidad de establecer determinaciones generales de conciencia, no suscep-
tibles de ulterior disolucién, que producen con espontineas energfas la
configuracién de la vida y de la visidn del mundo en la materia de la reali-
dad externa.

El tercer tipo de comportamientc epistemoldgico-metddico es comple
tamente distinto de los otros dos. Puede encontrarse del mismo modo en
Herdclito que en la Stoa, en Giordanc Bruno que en Spincza y en Shaftes-
bury, en Schelling, Hegel, Schopenhauer y Schleiermacher, pues se funda
en la concepcidn de la vida de estos pensadores. Liamamos a un compot-
tamiento contemplativo, expectante, estético o artistico cuando el sujeto
descansa en €|, por decirlo asi, del trabajo del conocimiento cientifico v
de la actividad que transcurre en el contexto de nuestras necesidades, de
los fines que asi se originan y de su realizacién externa. En esta conducta
contemplativa se amplia nuestra vida afectiva, en la cual se experimentan
personalmente, por lo pronto, la riqueza de la vida, el valor y la felicidad
de la existencia, hasta una especie de simpatia universal. En virtud de
esta ampliacién de nosotros mismos en la simpatia universal, Henamos y
vivificamos la realidad entera mediante los valores que sentimos, la acti-
vidad en que desplegamos nuestras energias vitales, las ideas supremas
de lo bello, lo bueno y lo verdadero. Los estados de 4nimo que la realidad
provoca en nosotros, los volvemos a encontrar en ella. Y en el grado
en que extendemos nuestro sentimiento de fa vida a la simpatia con el
universo y experimentamos nuestra afinidad con todos los fendmenos de
lo real, se aumenta la alegria de vivir y se acrecienta la conciencia de la
propia energia.

Es el estado de dnimo en que el individuo se siente uno con el com-
plejo divino de las cosas, y vinculado asi a todos los demds miembros
de ese complejo. Nadie ha expresado este estado de dnimo de un modo
miés bello que Goethe, Alaba la ventura de «sentir, gozar» ia naturaleza.
«No permites sélo una fria visita asombrada: me concedes ver dentro de
su profundo seno, como en el pecho de un amigo.» «Haces desfilar ante
mi la serie de los vivientes y me ensefias a conocer a mis hermanos en
el bosque tranquilo, en el aire y el agua.»

Este estado de 4nimo encuentra la solucién de todas las disonancias
de la vida en una armonia universal de todas las cosas. El sentimiento
trdgico Je las contradicciones de la existencia, el temple pesimista, el
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humor, que comprende de un modo realista la limitacién y la opresora
estrechez de los fendmenos, pero encuentra en su fondo la triunfante
idealidad de lo real, son sélo estadios que elevan al descubrimiento de una
coherencia universal de existencias y valores,

1La forma de aprehensién es siempre la misma en este idealismo obje-
tive. No ordenacion conjunta de los casos por su semejanza ¢ uniformidad,
sino visidn unitaria de las partes en un todo, elevacién del complejo de la
vida al complejo del universo,

El primero de los pensadores de este tipo que reflexiond sobre su
método filosdfico fue, que sepamos, Hericlito, Alcanzé una profunda
conciencia de la actitud contemplativa y expresé su oposicién frente al
pensamiento personificado de la creencia, de la percepcién sensible, que
menosprecia en su aislamiento, v frente al conocimiento cientifico del
mundo. El filésofo hace objeto de su reflexién aquello que la rodea cerca,
de un modo constante, cotidiano, en lo que encuentra siempre lo mismo,
por tanto. Estar presentes a lo que nos acontece: asi queda caracterizada
genialmente la profunda meditacién en la cual la multitud de fenémenos
evidentes del procese universal se convierten para el verdadero fildsofo
en objetos de admiracién v reflexién. En virtud de esta actitud contempla-
tiva comprendia Herdclito el proceso del universo, como lo mismo en
todas partes: constante flujo v corruptibilidad de todas las cosas, v en
todos los puntos de él un orden racicnal, Asi se resuelve para él el senti-
miento trdgico del incesante mudar del tiempo, en el cual el presente
es siempre y siempre ya no es, en la conciencia de la permanente regulari-
dad del universo en medio de ese fluir.

En el estoicismo domina la misma visién del universo como una tota-
lidad, respecto a la cual las cosas individuales se comportan como partes,
y en la cual se mantienen unidas por una fuerza unitaria. Ha abandonado
la relacién de subordinacién de los hechos bajo unidades conceptuales
abstractas, que imperaba en Platdn y Aristételes, v en lugar de la rela-
cién légica de lo particular con lo universal aparece en su sistema la relacidn
organica de un todo con sus miembros: de ahi aquella forma de aprehen-
sién que Kant ha puesto perspicazmente en la mds estrecha relacién,
como intuicidn de la teleclogia inmanente de 1o orgdnico, con la forma de
intuicién estética.”

Y después de haber desaparecido la silogistica y la sistemdtica univer-
sal escoldsticas, que habian usado de las formas sustanciales para la fun-
damentacién de un mundo trascendente, al servicio de la teologia cris-
tiana, surgieron las mismas categorias de la visién de! mundo en la época
moderna: el todo y sus partes, la individualidad de esas partes hasta las
m4s pequefias de ellas. Ya en Nicolds de Cusa aparece aquella agudisima

B Véase la Critica del juicio kantiana, donde se estudian de modo conexo los
problemas teleoldgicos v los esiéticos.
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concepcion esteética del universo, segiin la cual la cosa individual, como
una contraccion del todo, refleja en su lugar el universo. Spinoza es el
representante de esta doctrina del universo #nico, v también la idea del
mundo de Leibniz ha nacido, a pesar de su concepto de Dios —fundado
en su monadologia v relacionado con su tendencia teleoldgica—, de este
estade de dnimo. La plena conciencia epistemoldgica de esra actitud con-
templativa surge en Schelling, Schopenhauer y Schleiermacher. La intui-
cion intelectual de Schelling, la libre conducta contemplativa estética de
Schopenhauer, en la cual el sujeto no persigue ya las relaciones mutuas
de las cosas al hilo del principio de razén suficiente, sino que pone de
relieve lo esencial en los fendmenos; finalmente, la religidn de los is-
cursos de Schleiermacher como intuicién y sentimiento del universo: en
estas diversas formas se expresan sélo los diferentes aspectos de la misma
actitud, como corresponde a este tipo de visién del mundo.

3

De esta actitud resulta la férmula metafisica comin de toda esta clase
de sistemas. Todos los fendmenos del universo tienen dos aspectos; vis-
tos de un lado, en la percepcién externa, estdn dados como objetos sen-
sibles v estdn como tales en una conexién fisica: en cambio llevan en si
vistos, por asi decitlo, desde dentro, un nexo wvital que resula experi-‘
mentg@)le en nuestro propio interior. De este modo puede expresarse
también este principio como afinidad de todas las partes del universo con
el fun@amento divino v entre si. Corresponde al estado de 4nimo de una
simpatia universal, que experimenta en todas partes en lo real, que se
manifiesta espacialmente, la presencia de la divinidad.
~ Esta conclencia de afinidad es el cardcter metafisico comin en la reli-
giosidad de los indios, griegos y germanos, y en la metafisica nace de
ella la inmanencia de todas las cosas como partes de un todo en un funda
mento universal unitasio y de todos los valores en un complejo significa-
tivo que constituye el sentido del mundo. La contemplacién, la intuicién
que revive en su vida la del todo, interprete como quiera esta su vida:
experimentan en los fendmenos dados externamente una coherencia inte-
rior viviente, divina. Por iiltimo, se origina de esta misma actitud, como
regla, la concepcion determinista, pues lo individual se encuentra aqui
determinado por la totalidad, y la conexién de los fenémenos se concibe

como d’etermmauén interna, sean cualesquiera las disposiciones que por
lo demds le correspondan.

4

Lo yue estd contenido en esta férmula del idealismo objetive mas en
detalle, como estructura del complejo universal, lo expresan igualmente
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la religiosidad, la poesia y la metafisica sélo de un modo simbélico, Es
absolutamente imposible de conocer. La meratisica sélo escoge aspectos
aislados de la vida del sujeto, del contexto vital de la persona, y los pro-
yecta al infinito como conexion del universo, Aqui se origina una ince-
sante dialécrica, que impulsa de sistema en sistema, hasta que, después
de agotar todas las posibilidades, se reconoce la insolubilidad del pro-
blema.

Este fundamento unjversal, ¢es la razon o la voluntad? Si lo determi-
namos Como pensamiento, necesita, sin embargo, una voluntad para
que se produzca algo. Si se lo concibe como voluntad, presupone un pensa-
miento que determina los fines. Pero la voluntad y el pensamiento no
pueden reducirse el uno al otro. La idea 16gica de! fundamento universal
termina aqui, y sblo queda el reflejo de la vida en él mediante la mistica.
Si se piensa personalmente el fundamente universal, esta metdfora exige
que esté limitado por determinaciones concretas. Si se le aplica la idea
del infinito, vuelven a desaparecer todas sus determinaciones, y sélo queda
aqui lo insondable, inconcebible, Ia oscuridad de la mistica. Si es cons-
ciente, cae bajo la oposicién de sujeto y objeto, pero no podemos con-
cebir de qué modo lo inconsciente es capaz de sacar de si la conciencia,
como algo superior; una vez mds estamos ante algo inconcebible. No
podemos pensar ¢6mo de la unidad del mundo puede hacerse algo miil-
tiple; de lo eterno, algo variable: ldgicamente, esto es incomprensible.
La relacién de ser y pensar, exrension y pensamiento, no resulta mas
comprensible mediante la palabra mégica de la identidad. Asi, sélo queda
de estos sistemas metafisicos un estado de dnimo y una idea del mundo.
Goethe ha dado la m4s alta expresién de esta visién del mundo:

iQué serfa un Dios que s6lo empujase desde fuera,

¢ hiciera rodar el universo con el dedo!

Es propio de € mover el mundo en su interior,
bergar la naturaleza en si, y €] en la naturaleza,

de modo que lo que en él vive y existe

nunca eche de mencs su fuerza ni su espiritu (40,

w En las Gesammelte Schriften se incluyen, como hemos indicado, a continua
cién de este trabajo una serie de notas de Dilthey, de diversas épocas, con el rttulo:
Handschrifttiche Zusitze und Erginyungen der Abbandlung diber die Typen der
Weltanschauung, cuyo contenido estd expuesto en lo esencial, sistemdticamente, en
la obra que aqui se da traducida. Su interés sflo existe para el lector especializado
que quiera matizar los detalles ¥ la evolucién del pensamiento total de Dilthey,

Teorfa de las ideas del mundo®

% Este trabajo, cuyo titulo original es Zgur Weltanschauungsiehre, se compone

de varios ensayos, de diferentes €pocas, unidos por la comunidad de tema, Can fre-
Cuencia no se trata de escritos propiatnente redacrados y destinados a la ;;ublicidad
sino de apuntes ¥ notas, a veces fragmentarias y llenas de lagunas y discontinuidades.
Esto da €0 ocdsiones un interés enorme a las pdginas de Dilthey, pues se ve en ellas
SU pensamiento en estado naciente, en su inmediatez ¥ proble&mticidad Pero tam-
bp;n tiene ]a‘ consecuencia de hacer dificil la comprensidn ¥, sobre todd, la traduc-
?—i(;nsiccilg ﬁz{;\lsaa]cs nque lego rl%or no estdn escritos, sino s6lo alusivamente eshozados,
12 sido y ?e osa labor la de hacer inteligible f:l pensamiento diltheyano al lectar

Panol, sin rehacer, por otra parte, ¢l original ni alterarlo en beneficio de la clari-

dad. A pesar de estas dificultades exte j i i
iy prsar de rnas, ¢l trabajo es de excepcional atracriva



CAPITULO 1

- Critica de los sistemas especulativos

y de Schleiermacher

ALGUNAS NOTAS PARA LA CRITICA DE LOS SISTEMAS ESPECULATIVOS
Y DE SCHLEIERMACHER

La unidad e¢s la funcién de la intuicién simple que se extiende a un
todo ciertamente limitade, pero infinito funcionalmente, o en cuanto a su
facultad de progresar. Al descomponerlo analiticamente mediante la aten-
cién, la pluralidad du los sentidos, la variacidn de lugar, llegamos en Ia
intuicién del cosmos o sisterna de fuerzas, etc., a una unidad intuitiva
superior, que en verdad no podemos realizar como intuicién simple, pero
si alusivamente. de un modo andlogo al concepto.

Este estuerzo tiende a la imtwicidn intelectual ¥, que restablece la
unidad de la conciencia en el andlisis lograde. La conciencia no tolera
ni el aislamiento ni la subjetividad, sino que aspira al restablecimiento de
su estado natural de intuicidn aplicada a su objeto, pues nunca abandona
esta base sino mediante actos valuntarios atslantes, con conciencia de eli-
minacién de lo individual, de absiraccion de lo real, y de este modo es
siempre, segin su bas¢ permanenre, una inwicién aplicada a su objeto
jcomo rotalidad del horizonte de la conciencia. Esto es lo verdadero en la
teoria de Schiller acerca de la sintesis poética como restablecimiento del
estado natural dentro del pensamiento filosofico, es decir, analitica. Esto
i es lo verdadero en el mérodo de Goethe —que hay que exponer con mds
£ detalle— de configuracién sintética del mundo. Mediante la funcién ima-
ginativa, que completa, tenemos el mundo en el paisaje vespertino que
abarcan nuestros ojos. Considerar esto como propic del poeta es el error
que aisla del hombre esa poética ocupacién. Todos somos poetas cuando
la luna...

¥ La intellektuelle Anschanung es Ja gran idea en torno a la cual gira la tilo-
sofia de Schelling y sus fines. Se trata de unir el valor intelectual del concepto con el
caricter intuitivo de la intuicidn sensible. El problema estd ya planteado en Kant,
: ¥ su desarrallo nos levaria lejos. Recuérdese el planteamiento posterior del mismoe
' tema en la Wesenserschauung o «intuicién esencials—o eidética—en Husserl.
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El proceso histdrico une la concepeidn espontdnea del mundo, la cien-
cia positiva v la especulacion. Y esle proceso es ciertamente construccién,
lo mismo que lo es en el arte, Sélo que el arte construye formas indjvidua-
les, pero ese proceso, con multiples medificaciones, una totalidad. FEsia
construccion se sirve, evidentemente, tanto del andlisis como de la sintesis.
Construye tanto con clementos volitivos v afectivos como representativos,

La esencia del método critico consiste en hacer a esta construccion
objeto del método analitico. Este método lo concibo por lo pronto histé-
ricamente, es decir, lo dirfjo al proceso histdrico mismo; no, como Kani,
a un sistema metafisico general. El punio de vista de Schleiermacher
es la reduccidn del sistema natural gue sc despliega en la Thistoria
de la Humanidad a su rafz psicolégica iotal. Para él, la fuerza crea-
dora de la Humanidad en la historia es objeto de una ciencia total ética,
y realiza... "

La intuicién intelectual quiere afirmar como conocimiento la rique-
za del mundo dado en la conciencia. Quiere guardar en conceptos la riqueza
de los elementos intuitivos., Asi se opone a la clencia matemitica de la
naturaleza. lLa luz, el calor, la electricidad no son meros fendmenos de
nuesiro propio ser en su interaccion con un sistema de movimientos en
cl espacio. Las cualidades no son aparicncia que lo mecdnico rechaza. Fl
primer represemante de este punto de vista fue Goethe. Su teoria de los
coleres muestra el wrdgico conflicte de esa inruicidén intelectual con una
ciencia natural en la que se sentia perplejo un espiritu que no era capaz
de separar lo gue hav de justificado en la abstraccién del error que con-
siste en considerar como inexistente aquello de que se abstrae ——Goethe
habia entrado en una lucha para la cual su gran genio carecia de las armas
de Ia escuela— Lo acompanaron Schelling v —en cuanto también en esto
lo explotaba— Schopenhauer, Kuno Fischer * no comprende nada de Ia
filosofia natural de Schelling, porque no conoce la situacidn histdrica de
la ciencia de la naruraleza. La idea de la unidad de la naturaleza entera
estaba en Buffon, etc., tanto como en Schelling, Pero Schelling conside-
raba las llamadas fuerzas naturales como ecualidades efectivas de la natu-
raleza, que son, por decitlo asi, funcién de la totalidad natural, en oposi-
cién a la reduccién de lo cualitativo a cuanttativo, Vela en ellas las
determinaciones esenciales de lo real en la naturaleza. La doctrina de la
identidad se extiende también en ¢l a la adecuacién de los sentidos a los
estimulos concretos de la totalidad natural.

¥ La frase estd interrumpida.
#  Kuno Fischer {1824-1907), historiador de la filosofia. especialmente moderna.
v de gran influjo en su tiempo.

CAPITULO

Idea fundamental de mi Jilosofia

La idea fundamental de mi filosofia es que hasta ahora ol filosofar
no se ha fundado nunca rtodavia en la experiencia total, plena, sin mutila-
ciones; por tanto, en la realidad entera v completa.”
~ Seguramente, Ja especulacidn es abstracta; incluyo en ella —en oposi-
cién al culto de Kant hoy dominante— también a este gran pensador;
llcjgé‘de la metafisica escolar a Hume, v no son su objeto los hecho‘s
PSIquicos en su pureza, sino las formas vacias, ahuecadas por la abstrac-
cion metddica del espacio, el tiempo, etc., v la autoconciencia es sélo |a
conclusién, no el punto de partida de su andlisis. Si. en Kant se disolvig
la filosofia abstracta del entendimiento, ella misma: no la destruvsg €l
desde fuera, sino que su destino era que se realizara en & esa disolucion,
Pero como el punto mds hondo a que llegé Kant era una facultad abstracta
de produccién, wns forma siv contenido (de acuerdo con su punto de
partida), la forma podia producir de nuevo forma: v como en las tres
Criticas las funciones psiquicas se desenvolvian aisladamente de un modo
formal, podia resurgir de nuevo el inteloctnalismo, forma del mero pensar
como lugar originario de lo absoluto on nosoiros, iQué comedia se repre-
sentaria asi en las Criticas de Kant! El pensamiento aniquila su propia
pretensién de una forma infinita v ercrna, para volver a encontrarla en
la voluntad: una ilusién, pues se busca en el pensamiento la que no hav

% Cuoando llega el momento en que Dilthey va 2 resumir su posicion filosofica,

no formula una fesis positiva, sino una extgencia. Una vez mds en la época maderna
—recordemos los gestos de Descartes, Kant, Hegel, Comte, después de Dilthey el
propio Husserl—se sefialan deficiencias radicales v constitutivas del Ffilosofar ¥ se
pretende lograr que la filosofia aleance al fin su plenitud. La ohjecidn dilthcg;ranﬂ a
fa filosofia pretérita cs su parcialidad. Su fundamento no ha sido nunca—dice—la
realidad simpliciter, sino sélo algo de ella. una abstraccidn, especulativa o empirista
poco imporia. En principio, ex la misma exigencia del positivismo; ya veremos mds
;1_de|anltc cémo la coincidencia con Comic es adn mds profunda. Pero, mientras ‘If\q
filosoffa positiva interpreta tambicn la realidad de un modo parcial y abstracto a‘l
identificarla con lo dudn en la experiencia censible, Dilthey intentard la aprehcns;idn
mtelf:cmal de la realidad que es la vida. para entender desde ella toda otra realidad
efectiva o presunca. que sc dard on la vida a reforida a ella, I
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en él, y se refugia en la voluntad lo que desde un principio sélo se‘onguéo
como idea superior del munde, con su cooperacion, de la toralidad de

nuestra vida. _ J
Pero el empirismo no es menos abstracto. El mismo ha tomado como

base una experiencia mutilada, deformada de antemano por una concep-
cion tedrica atomista de la vida psiquica ®. Témese lo que llama expe-
riencia: ningtn hombre completo y entero puede reducirse a esa ex{pen'eni
cia. :Un hombre que estuviera reducido a ella no tendria energia vita

para un solo dia _ ot de 1
Los principios mediante los cuales intento dar a ia filosofia de la

experiencia el fundamento toral que necesita, son:

I, la inteligencia no es un despliegue en el individuo aislado, com-
prensible desde €], sino que es un proceso en la fvolui:lon :;lel{ género
€ i 5 j i a voluntad de cono
humano, vy éste mismo es el sujeto en que existe
cimiento,

2 Y ciertamente existe como realidad en los actos vitales de los
hombres, que tienen todos, también, las dimcnsi_onf:s dﬂle la voluntad ¥
los sentimicntos, y de este modo existe como realidad sélo en esta rotali-
dad de la naturaleza humana "

3. FEl principio correlativo a éste es: slo mediante un proceso his-
térico de abstraccion se constituye el pensamiento abstracto, el conocer,
el saber.

# TDilthey va a hacer una psicologia fundada, justamente, en 1a superacién del
atomismo psiquico, en la comprensidn de Ig vida humana come una tqtahdad t:innéa-
ria. «El procesc de la vida psiquica—escribe—es ofiginatiamente ¥ srempre,l esde
sus formas mas elementales hasta las supremas, una unidad. La vida del alma no
crece por unidn de partes; no se compone de elementos; no es un compuesto, ni
un resultade de la cooperacion de dtomos de sensacion o de sentimiento; €8 ortg_ir:ia-
riamente y siempre una unidad trascendente. Desde esta unidad se ‘pfm %‘Eeregﬂz o
las funciones psiquicas, pero permanecen unidas a ella en su conexidn. 'Sécd gc n}::,
cuva cxpresidn en el grade mgs alio es lfa ulmdad de la conciencia y la uni ]a: e la
persona, distingue toralmente la vida psiquica del mundo corporal entero. al t‘xpei
viencia de esta comexidn vital excluye en abscluto la moderna teorfa segin 12 Kiu?
los procesos psiquicos serfan representaciones mdw:_dual_els aisladas de un cognp e(;o
psiquico de procescs. Tods tecria que sigue esta direccién se pone, en Inom rcﬂb e
unz combinacién de hipdtesis, en contradiccién con la experiencia.» (Ideen fiber
cine beschreibende und zergliedernde Psychologie, cap. VIL G. §, V, 211-212.)

Frente a la psicologia explicativa y cansal del siglo xiX, Dilthey establece lgs
bases de otra descriptiva v analitica. Es fhcil ver la profunda conexidn, a pesar de
la disparidad de puntos de partida entre esta ps;c‘o'logia y la empirica de Brentano.
Tle las dos nace la psicologia actual y de su unidn la filosofia entera de nuesira

v Dilthev rechaza el criterio intelectualista. La inteligencia no es algo aislado
vy aparte, sino una funcién vital, que tiene su sentido —y su r_eahdad rr?smg—
dentro de la totalidad de la vida humana. Por esto hay que «dc.rwar» de 1z wvida
en su integridad la funcién de saber o conocimiento, que en sf misma es abstracta
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4. Pero csta inteligencia completa v efectiva incluve también la
religién o metafisica o lo incondicionado como una dimension de su
realidad, y sin ést2 no es nunca real ni eficaz.

La filosofia, asi enrendida, es la clencia de lo real™.

Cada ciencia positiva particular tiene que habérselas con una parte
del contenido de esa realidad. E! objeto de la jurisprudencia, de la ética,
de la economia, ¢nu ¢s el mismo hacer humano desde distintos puntos de
vista? Cada una de estas teorias tiene gue habérselas con una parte, un
aspecto determinado, una relacion de la actividad del hombte v de la
sociedad,

Y aqui aparece la significacidn reformadora de la filosofia de la realidad
respecto a las ciencias positivas. En cuanto despliega las relaciones recipro-
cas de los hechas abstractos en la realidad entera, contiene los fundamen-
tos sobre los cuales tienen que desarrollarse esas ciencias. liberadas del
atslamienta de b shsrraceion,

LEMITES DE LA FILOSOFIA FRENTE AL ARTE Y A LA RELIGION

La filosofia analiza, pero no produce ™. Concepcidn de Schiller. La
{ilosoffa no crea. por tanto. nada. Al descomponer, al analizar, solo puede
mostrar v resuntr a alpunos lo gue existe, lo gue encuentra entre los
hechos de conciencia.

Los puntos de referenciz por medio de los cuales la conciencia inme-
diata construve, la mismidad, el mundo, la divinidad, los encuentra ya en
ta filosofiz. Los conjuntos de representaciones asi construidos tienen va
un orden cuando ella aparece, No construve, sino gue encuentra de ante-
mano la articulacidn producida en la towalidad de nosotros mismos.

De 1z exposicidn del origen de la religidn v el arte, especialmente de
la poesfa, resulta la conexidén en que estdn entre si estos diversos campos
de la vida espiritual. Pero la conexién signdica al mismo tiempo una

“ Esta es la exigencia de universalidad de la filosofia. Frente & las ciencias

positivas, gue acotan una potcidn de la realidad, la filosofia tiene como objeto o
real en su integridad. Fsto no quiere decir que tada nbjeto lo sea de la filosofia.
sino mds bien que la filosoffa tiene que habérselas con la realidad entera, y con
cada cosa en tanio en cuanto es un momento o ingrediente de ella. Recuérdese la
definicidn de Aristoreles {Metafisica, TV, 1, 1003 a 23-24), seglin el cual la «clencia
Emscada» considera universalmente el ente en cuanto tal Fmaxomel xalghov gl i
BTG ‘."{ P

“ Frente z la idea —de origen idealista— del penmsar prodectivo, Dilthey re-
nueva la exigencia fundamental del positivismo en su verdaderc sentido: atenerse
2 la realidad tal como se encuentra. El andlisis y la descripcidn de lo real vy ya
existente, ésa es la misidn de la filosoffa. Compirese este punto de vista con el
otto —tan préximo— de su contemporineo Brentano y de la escuela fenomenold-
gica, que habrd de presentarse como «el verdadere positivismon.
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relacidn de cstos grandes hechos, como partes, a un todo, que en el caso
actual es el conocimiento.

Esto puede mostrarse a la vez histéricamente. la cultura intelectual
de una época cualyuicra se forma mediante una cooperacién de las diversas
manifcstaciones de la vida espiriwnal. Fstas manifestaciones concuerdan.
en certe grado, cn una toralidad. No importa lo diversas que sean las
actitudes que toma la inteligencia ante su objeto en una época dada: el
Nathan de [essing ™ no es complelamente independiente de los escritos
religiosos de un Spalding v de los filosdtices de un Mendelssohn 0 sélo
reuniéndolos se ve de gué manera posevé aquel tiempo a Dios. al mundo
v a si mismo,

Esto resulta adn mds claro si se considera aislado el problema. Se ha
formado en nuestra literatura, Lessing, etc.. un ideal de vida en la poesia,
huego se ha explicitado cientificamente.

Por tanio, aguf tvene que residir el fundamento de que la filosofia, v
en general la clencia como conocimiento, no es capaz de expresar cosas
importantes que pueden expresarse como religidén o poesia. Si fuera posi-
ble para la clencia explicar la conexidn de los hechos, es decir, establecer
un fundamenio unitario, emonces no habria lugar para ninguna otra ac-
tividad del espiritu en la esfera de la representacién,

Hegel ha formulade un punte de vista semejante.

En realidad lo que nos es proporcionade es irracional, los elementos
mediante los cuales representamos son entre si irreductibles ™.

El mismo Kant no ve limites para vna facultad absoluta de conocer.

Fl arte, especialmente la poesia, crea lo tipico, que ocupa un pucsto
importante en nuestras representaciones. Lo tipico aparece junto a lo re-
pular. Regular es lo que es expresidén de un comportamiento gencral en
la naturaleza. s tipico lo que expone en un caso singular algo universal
Lo iipico, si se le quisiera dar una expresidn conceprual abstracta, presu-
pone una conexidén teoldgica. En su propia csfera es lo significativo v
armonizador para nuestro sentimiento de la vida, T.o tipico en ¢l arte
pldstico .

S Nathan der Weise, el célebre drama de Gotthold Ephraim Lessing (1728-1781),
¢l escritor mis importante de la Awufklirung alemana.

“  Spalding v, sobre todo, Moses Mendelssohn (1729-1786} son dos pensadores
pertenecientes al grupo de los lamados Popularphilosopben en la época de la Tlus-
tracidn, gue cultivaron los problemas religiosos y filosdficos de un modo poco abs
tracto, accesible v en relacidn con los intereses del hombre medio, sobre tode con
su  felicidad,

Pa Véase la nota final de Ortega al cap. IV de Guillerma Dilthey v la tdea
de la vida, donde pone en relacidn esta frase ——publicada en 1931— con su ensayo
de 1924 titulade Ni vitaltsmto ni racionalismo {Revista de Occidente, mim. XV,
reimpreso en Cuadernos de Addm, 1, 1944),

“ Tl final de este capftulo no esid desarrollado: sdlo se apuntan las idess
centrales.

CAPITULO

El progreso sobre Kant

1. La critice

el cuers dterlmca de_ Kam 0o ha penetrado con suficiente profundidad en
inmanenci C(Jﬂgcfmzf_’?g:o‘ humano. La Oposicién entre trascendencia e
el e rr?is;lo sefiala la Iinea fronteriza del conocimietna posible, La
sino sdle emegdindo pﬁldeC ier eIi cllﬂuma instancia explicada Idgicamente

4. En toda realidad que se¢ . '

. . ! s¢ nos da como t .

naturaleza algo inefable, incognoscible * o tal hay por su

2. Sélo es :
realidad S;Iizni-;t‘;ci';laﬂlf del vista dfr_11na critica del conocimiento de g
en la hipStesis psicold on la r‘rllctaf‘m’ca. _Est{a. se funda en nuestro siglo
ol Conocimjcméj o oglfa, cn la hlpotesm_ fl_s1ca, en el fallo de 12 teoria

e rocomom o €9 eatp 1c:;lc‘10§1 e procedimicnto de analogfa. Sélo cuan.
solucidn falta lq stas 'Potesis quiren resolver problemas para cuya

0 fos supuestos, cuando se reconoce que la relacidn entre el

Cuerp(! ¥ EI alma no pue:l X 3ri
b . C tratarse tﬂ‘Or‘ICa i
; mcnte, se [iest u}f en su m_l(_‘]{::()

L C(B)hlpfeen:irg;a vaqllz‘l de l‘al rela_v:lo_n del pensamiento l6gico con la vida,
medidy msion v I ec){pcrlcln’mla interna. Surge la cuestién de en qué
Tecida pu haccrscp erg_ erse irag}camer_lte ]0 vivido. Y se repite la mismg
e ] ObJEo e investigacion la comprensign de la vida

ajena, el entender en la hermendutica ®. Sélg después surge Ia

S I-:i - Treyd g 4

e b rcaIi{;:lc:::Im;Ei:m?mm ggnra lo real; ésta es orrg idea capital de Dilthey. Ha
igicos, g expfir:ac?dn. Orso g:a Dll_cithquelsc puede céi;mciar v explicar con 1-clcurtmz:;r
& | in op €Y \a comprensién de lo gue iltima i ci
puede expresarse. Fsta idea lo llevard a la de la Erlebpis 3 vi:crlllc‘ilallng}:l;mgra:;;a

i
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o sc olvide que para Dilth me
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nteligible— a la ajena mediante su «in

taffsica suele significar un saber con pre.

Propla -—imica inmediatamente accesible e
terpretaciéng, v por tltimo al conacimiento
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. . +l
segunda cuestién: como los elementos parciales de lo vivido hacen posible
el conocimiento de la naturaleza.

4. Por tanto, se trata positivamente del progreso desde ia autognlc;
sis hacia la hermenéutica, desde ésta hacia el conocimiento de la ne;ttll;ade
za ™. Pero todas estas relaciones tienen Como su_ba_se mds generai\ de
Ja vida con el conocimiento, la de la experiencia 1nterlr)1_a cc])n el_ ;:) -
miento. Tales investigaciones pueden fécilmente sucumbir al pe ig o de
la mistica. Esto es Jo que ha ocurrido hasta ahora, Aqui apare;:e una cues-
tién muy importante. Se trata, por una parte,’de _entziar le:n aliedz%r sion
«descripcién de los estados internoss» todo el am]_::ltt_)’ e la rezo ad e
rior. Pot otra parte, tiene que darse a esta de§cr_1pc10n el gra méximo
de exactitud. Puede decirse que hay que suprimir la D.POT,CI?D stente
hasta ahora entre la filosoffa de la vmd? y la ciencia psicologica, 'b'ln e
gunda ha de lograr verdad y plena efectividad, y la pnmeg, prlel:’llslom.lm}d0
ingente tarea. S6lo paso a paso puede llevarse a cabo. Pero solo

esto ocurra recobrari la filosofia poder y vida.

5. En todo el campo de la autognosis v de las operaciones ]}Qr?éz-
néuticas hay que poner, pues, primariamente la cuestion gprs}tzemoarofbio.
Pues esto es lo que se nos da de modo originatio y primario. & © mble,
nuestros conceptos de la naturaleza son derivados. Con esto no st:i ecice
nada acerca del valor de estos tltimos. Pero cp este punto no pue zuo i
atin la prueba de que son derivados. Primero hay que _c,on()f)er aq\tzI o de
que sc deriva. Sélo entonces puede probarse la denvzimon, or estc ues-
tro comienzo tiene que justificarse por lo pronto sélo Rorqu(tl:_ nozs "
mos dados a nosotros mismos, ante todo, de un moc{o 13me'1altjo,m£fes
luego, lo que entendemos por medio de nosotros, son los demas ho .

2

*ONOCIMIENTO Y VIDA. 1O COGNOSCIBLE
%OLO INCOGNOSCIBLE EN LA UNIDAD DE LA VIDA

1. El... origen de los conceptos mediante los cuales conocemos...

: : P ]
2. El pensamiento, su otigen y su imporiancia -

. . . Io
: 0 cga Dilthey a continuacién. La hermenéutica es, por >

diorlﬁonactlu?t{llg:t,ocﬁ? peang:trgar en la vida del prdjime, de transmigrar a e_:zil:d)r en_
{)enderl,a como vida, lo cual supone una imaginaria traslacién adsu mtm;r;la énp(;ru
que la vida es siempre «mi vida», y sélo como <«mfa» puedo entende

i uténtica. ]
rcal;dadEla términc awtognosis ha sido propuesto por Ortcgaéil]:]::tamcntc conn cl de
percatacién de si mismo, para traducir la Selbstbesinnung eyana.

¥ Fl capitulo stlo estd tirulado ¥y esbozado.

CAPITULO 4

Vision de conjunto de mi sistema

Llegé de los estudios histéricos a la filosoffa y se planted en su Intro-
duccidn a las ciencias del espiritu (vol. 1) la cuestién de hacer valer, frente
al predominio de las ciencias naturales dentro de la formacién intelectual
filoséfica, la independencia de las ciencias, del espiritu y alcance del co-
nocimiento contenida en ellas para la filosofia, El hombre unitario se
¢jercita por su estructura en las diversas esferas vitales: en el conocimien-
to de la realidad, en la valoracidn, en la fijacién de fines se manifiesta un
ente unjtario. Las ciencias se vinculan al hacer maltiple, pero la conciencia
que existe en estas relaciones tiene que mantener en medio de ellas su
conexitn, Justamente la elevacién de nuestra totalidad, de cuya oscuridad
han brotado rodas las grandes manifestaciones espirituales, a la conciencia
de su unidad y por tanto de todas sus manifestaciones, es filosofia. Es el
instrumento de un existir ¥ actuar gozoso del mundo, independientemente
en la energia de! pensamiento. Su primer caricter es, por consiguiente, el
logro de esa conexién y con ella de una unidad consciente de fa vida. Su
material son las cienctas particulares, su principio es la autonomia del
pensamiento: sélo en ella puede realizasse el anhelo humano de libertad
en la actividad racional, por tanto, de autonomia del sujeto.

La ptimera parte de la filosofia tiene que procurar la elevacién del
sujeto pensante, a través de los estadios de la historia, a la plena concien-
cia filoséfica del presente. Los sistemas filoséficos de una época resumen
con el sumo grado asequible de universalidad el complejo que estd in-
cluido en la estructura del hombre, constituye también la estructura
de la época v se extiende desde el conocimiento de la realidad, a través de
la valoracién v el ideal, hasta el establecimiento de los fines. Por esto la
filosofia es mds que pensamiento: es el principio de la formacién auténo-
ma de la persona y de la sociedad. Su historia hace visible la sucesién
de las posiciones de la vida espiritual del hombre ®

*® La filosoffa es mds que pensamicnto; es decir, no s¢ agota ecn «ideas» como
tales; os ung funcién peculiar de la vida. Por esto la histotia de la filosoffa no es
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% al principio cubre la Tierra como la capa vegetal una timitada mul-
titud y variabilidad de ideas primitivas, del mismo modo en ¢l primer
perfodo culural que nos cs accesible triunfa en la filosofia sacerdotal
de los pueblos orientales la doctrina de la unidad de Dios v, ligada a ella,
ana técnica religioso-moral de conducta en la vida. La scgunda generacion
de pueblos, en los Estados mediterrangns ¥ en su culiura, ha fundade por
ves primera la filosofia de un pensamicnto universalmente valido, la ha
vinculado a las ciencias y la ha desligado de la religiosidad.

¢ ha manifestade en tres distintas actitudes de conciencia. En la fi-

losoffa gricga domina la actitud estético-cientifica, los conceptos: COSMOS.
orden racional, matemético de la realidad, razén universal, formae subs
ranticles; la razdn divina es agui cl principio que realiza la unién en ¢l
pensar v el hacer entre ia racionalidad de las cosas v la razon humana.
En el espirita romano hay que reconocer ung nueva actitud del hombre
ante ¢ mundo. Ahora el punto de partida de la concepruacidn es la act-
rud de la voluntad en las relaciones de dominio, fibertad, derecho v deber.
Asi se origina el esquema de un [weperigm sUPTEMO, de la Lmitacion de
la libertad personal frente @ ¢l, la lev como repla de esa limitacién, la re-
Jduccidn del snjeto a una €osd sometida a la voluniad. De acuerdo con
esto, esta voluntad encontrard ¢l fundamento de su accién no en especula-
Gones diffcilmente accesibles, sino en la notiones comunes aseguradas por
el consensus gentium, cn la naturalis ratio ™. Ast surge l derecho histé-
rico, upa concepeldn juridica de la misma relacion vital religiosa. Una
rercera actitud de la vida espiritual sc ha desarrollado en las religiones
orientales y se clevd luego a filosoffa durante la lucha de las religiones en
los primeros siglos cristianos. Esta actitud produce los conceptos de pro-
videncia, creacién o emanacion, relacion filial del hombre, salvacion. Se
manifiesta en el traslado del centro de gravedad de Ja existencia a la tras-
cendencia v la transformacion, condicionada por cllo, de la realidad en una
alegorfa divina, en un simbolo de lo suprasensible.

Como tres grandes motivos se cntrelazan en la sinfonfa de una meta-
fisica universal estas tres actitudes filosoficas de la conciencia en la filo-
coffa de los pueblos mediterrdnecs cn decadencia, lo mismo que en la
iniciacién de la evolucion filosofica de los pueblos modernos en Ja época
medieval., Y ciertamente, €l motivo de la trascendencia religiosa tiene,
por decirlo ast, el tono mds enérgico. Los pueblos roméanicos y germani-
cos entran luego, en la época del Renacimiento o de la Reforma, en el
estadio de la mayoria de edad. El tono propio de su constitucién psiquica
empieza abora a hacerse visible. Impetuosidad que impulsa hacia ade-

una simple sucesién de esquemds conceptuales derivados upos de otros, sine que

muestra la historia efectiva de las actirudes que el hombre toma en Su vida,

M Fs todo el ndcleo de las ideas estoicas, que luego habrdn de tener su segunda
o. Véase mi Introduccidn

época de vigencia —si bien alteradas— en el Renacimient
a la filosofta estotca eh Sobre la felicidad, de Séneca.
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i i6n de
autoconciencia es muy otra, y no trajerd la espeﬁnzaf;:lcnrenovaaé
una accidn enérgica de las fuentes peculiares de la filosotia ™.

2

i i i ica: se trata
La fundamentacién de la filosofia no es sélo ep1st;r;1a016ég;tcaa.ses e
i i ién del espiritu a su autonomia; :
en la filosofia de la elevacién del ! . liza
mediante un conocimiento de vahdez_unlveirsal, perc;l i?:;b;énregﬂsrrge o
i ijones universalmente v .
modo por medio de valorac _ s ¥ TeBlas e
le inali Ina fundamentacién que comprenda
accién con finalidad. Una nta 3 sstos diverses
ini imiento, légica y metodolog
dominios, como teorfa del conoc , _ o
aprehension de lo real y como compendio de las mlséna]s] teoriisc os!c:oci
1a determinacion de valores y acciones con finalidad, puede llamars
miento de si mismo. . . —
El métode de esta autognosis es el einallsls(.;dque, desfde Clie:)snec;cg: :
j iti todos los productos y fun
hasta la vida politica, descompone : hug funciones de
i nciencia las condiciones de ellos q
humanidad, para buscar en la co . ones on
i ilisis impli n circulo, puesto qu
i bles. Este andlisis implica siempre un ¢l , ¢
I ente d i 1gi alidez universal intenta
i ] raciones logicas, cuya v
sirve justamente de las operacic _ universal el
i6n del pensamiento con ,
establecer. Presupone la relac nie E e e e
fltima i i todo conocimiento. Lste cir
se trata, en ultima instancia, €N 1 ) :
todo el pensamiento humano. Pero en la medida en que Este c;();:lecllgsr;cll;_
i inacid dado en la percepcion interna _
cirse a la combinacidn de lo 2 con los PO
i rar. etc., nn rebasamos una or
cesos de comparar, unir, separar, etc., idn obje:
tiva entre los bechos de conclencid. Y esto es lo que ocutre por 10 p
en la esfera’ de la autognosis. ‘ et
La autognosis supone la validez de las lleyes_. y' formas c;gldgfnds:mostmr
1 i un circulo, st esperara
al servirse de ellas. Serfa, pues, un , Perara PO e aue
i i i inevitable; pero si el andlisis prueba 4
asi esa validez. Este circulo es in ; idlisis Do
miento puede derivarse de 2
toda forma v toda ley del pensa la combitacr
jenci i ntales, entonces, prescindien
de experiencias con funciones eleme » entonces escindiendo e e
icacid it i ta reduccidon légica, la justifi
explicacion genética, mediante esta fec! ’ acién el
logicismo segreduce a la de la experiencia y ’de las operaciones légica
mentales, v puede encopirarse, por}conslguler;te, gn s;;a;éer valoar, 4
ondicié j e estd tedo . ,
La condicién mds general bajo la qu onot ar, a¢.
tuar, en general todo complejo producido por la conciencia. es el dm

. - imiento ab-
8 Despuds de la contradiccidn inherente a la f119sof§g cﬁ?ounc:nf?gsrzﬁa e 1a
lut fuera de la historia, anuncia Dilthey ]',a constitution histdrico que €n
vida Od"’r la percatacion de si mismo. Es el término del proceso llsmf'l (e e
\c?da,’ de et s ha descrito, Justamente en el momento en que 2 1_osoh_ Jme
ensisimas Pegins 4 a punto de perder su mision, {a conciencia historica.

isplverse, en que £sta L et
;::u;]ta causa de su crisis, le ofrece ¢l modo de superaria y rencvarse. L

ienci i ién de
expresion de Dilthey recoge, sin embargo, su clara gonc.ilenm?m(li: é:ag)g;::; o
una nueva etapa filoséfica. Véase sobte todo este pasaje el capl

en la nota anterior,
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ae interdependencia que constituye la conciencia de cada cual. Y ésta se
nos da, ciertamente, como estructura de la vida psiquica, Todas las cone-
xiones que conocemos estdn abstrafdas de ésta. Pues las impresiones sen-
soriales no dan por si la conexién en el objeto. Las operaciones elementales
del pensamiento dan igualdad, diferencia, separacién, unién con fo con-
tiguo o sucesivo, pero ninguna <onexién efectiva. Si el juicio expresa la
vinculacidn del sujeto v el predicado, si en €l est4, por tanto, el predicado
como concepto especificamente distinto del sujeto y se expresa su perte-
nencia a la existencia dada en el sujeto, va estd contenida aguf una cone-
xién que se ha tomado de la estructura de la vida psiquica misma. Por
consiguiente, el intelecto humane, en lo concerniente a su misién supre-
ma —expresar la coherencia de lo real—, estd ligado a la conexidn inclui-
da en la vida de la persona. El conocimiento no puede retroceder mds
alldi de la vida. es decir, no puede establecer ninguna conexién que no
esté dada en la propia vida®

En la estructura, los procesos v estados particulares estdn unidos ante

todo por la conciencia de mismidad en todos ellos. La mismidad es la
més {ntima experiencia del hombre acerca de sf; no es identidad. Con-
clencia del yo es otra expresién de lo que descubrimos en esa mismidad *.
Si la reflexidn separa la constancia v unidad del yo de la variabilidad y
multiplicidad de sus estados v procesos, esto es ya un andlisis que rebasa
la coherencia viral. La cosa con sus propiedades, la sustancia con sus acci-

dentes, el todo con sus partes inherentes, tiene como supuesto la con-
ciencia de mismidad o la conciencia del yo .

La segunda propiedad fundamental de la estructura psiquica es la
manera como estdn ligados en el complejo estructural la percepcida y el

2 FEsta es una idea clave del pensamiento diltheyano. El intelecto no es uma

facultad autdénoma e independiente, sino ung funcidn de la vida. Se da en ella,
dentro de ella, condicionado, por tanto, ¥y no puede rebasatla ni retroceder, como
dice Dilthey con frase grdfica, por detrds de la wvida El absolutismo intelectual
queda excluido formalmente, Las consecuencias de esta actitud —de tan largo
alcance en la filosofia posterior— permititdn la superacién del idealismo en su
forma mis aguda, la fenomenoldgica. La reduccién fenomenoldgica o epokhé, que
pone entre paréntesis los actos con posicidn existencial, es un acto mds, que se
da en la w‘aﬂ, v no se puede saltar por encima de ésta. Véase mi Historis de lg
Filosofta, 27 ed., pigs. 332334 v 349.351,

¥ No se trata de la mera identidad del yo consigo mistno, sino de su mrismidad,
es decir, de su inmediata presemcia para si, La realidad yo se constituye en esa
mismidad. El término yo no designa simplemente el sujeto, sino el sujete en tanto
en cuanto éste es presente y se refiere a si mismo. En rigor, la conciencia de iden-
tidad supone una previa conciencia de mismidad.

®  Fsa mismidad es la que permite comparat con ella las cosas vy considerarlas
asi como wras o duraderas. La mismidad de la vida es el fundamento de todas las
coherencias interioress a ella. Las consecuencias de esta verdad, tan importante como
olvidada, son de alcance extraordinario, que rebasa con mucho su apariencia. En rigor,
la idea misma del ser queda afectada por este punto de vista.
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pensamiento con los impulsos y sentimientos, y éstos con las acciones vo-
luntarias ®, En este complejo se da primariamente la finalidad como pro-
piedad capital del contexto psiquico. Como una fuerza unica, tomada esta
palabra sin ninguna sustancializacion metafisica, procura finalidad en las
manifestaciones de la vida animica; procura, mediante los procesos de
asociacién, reproduccidn y sintesis, por lo psonto sélo accesibles a la des-
cripcion v el andlisis la articulacién estructural y adecuada del complejo
psiquico adquirido, que luego condiciona los actos conscientes y hace
posible el recuerdo; procura, por dltimo, la articulacién creciente de las
funciones psiquicas, De este modo es un complejo funcional vivo, dentro
de la experiencia misma, en la vida psiquica y el mundo histérico.

Una tercera propiedad de la estructura psiquica, que es fundamento
de todo conccer, puede denominarse articulacién, Consiste en la relacion
segin la cual, sobre la base de las distinciones primarias indicadas de
representar, sentir y querer, aparecen diferenciaciones cualitativas ulterio-
res, gue van luego acompanadas siempre, sin embargo, de una conciencia
de afinidad reciproca. Existe, por tanto, una comunidad entre todas las
representaciones de la memoria, e iguaimente de todas las impresiones vi-
suales entre si. Pero estos estados no resultan comparables, porque no se
puede establecer ninguna férmula sobre lo idéntico y lo diferente en ellos,
como tampoco sobre la relacién del placer sensual con la complacencia
estética o la aprobacién moral como sentimientos. Todos nuestros con-
ceptos de la aparicidn de lo distinto e incomparable sobre la base de lo
idéntico, de diferenciacién vy formacién de combinaciones superiores, de

evolucidn, incluso de conexidén evolutiva universal, se fundan en esas rela- '

ciones estructurales. Pero también aqui es irrealizable todo intento de
separar conceptualmente lo idéntico como base de la diferenciacidn.
Otro rasgo de la estructura consiste en el mode como las diferencias
cualitativas pasan gradualmente de unas a otras y se presentan en formas
de unidn especificas. Si se toma la sucesidn de las notas, constituye un
continue., Aqui se da con toda claridad un continuo en el cual las cuali-

% En otro lugar (Ideen iber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie,
capitulo VII; G. 5, V, 212.213) desatrolla Dilthey este pensamiento: «En la cone-
¥ién vital los miembros estdn ligades de tal modo que no se sigue unc de otro segiin
la ley de la causalidad que domina en la naturaleza exterior, es decir, la ley de la
igualdad cuantitativa de la causa v el efecto. En las representaciones no hay una razén
suficiente pars pasar a sentimientos; se podria imaginar un ente, mero sujeto de
representaciones, que en medio del tumulto de una batalla fuera espectador indife-
rente ¥ abiilico de su propia destruccién. En los sentimientos no hay razén suficiente
para transfotrnarse en procesos velitivos. Se podria imaginar que ese mismo ente
acompafiara la lucha en torno suyo con sentimientos de temor ¥ espanto, sin que,
no obstante, procediesen de esos sentimientos movimientos de defensa. La conexidn
enire estos clementos hetetogéneos, que no pueden derivarse unos de otros, es suy
generis. El nombre finalidad no explica la naturaleze del mismo, sino que sélo expresa
algo contenido en la vivencia del complejo psiquico, ¥ ni siquiera lo expresa comple
tamente, sino s6lo en una abreviaturs conceptual»
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fi;t;lg; Hanlan._g:tas‘dif_crencias cualitativas tal como
el ¢ 1a vida psiquica, son positividades irreducti

pl:l St0 preciso en la vida psiquica, segln su co
se re ucen'las funciones, con Kant o Rehmke *

Constituyen la articy-
bleg, que sélo reciben
nexion teleolégica. Si
, 8 la objetividad, el estado

mensidén Gnj ;

sefiala n aultcgl tci%:e:} ;:tprresentar. pero que l:le’ne n}és dimensiones, est0 no

Ges. Schr. vol. V ‘UCtl;‘rOaSque se da aqui; mds bien (Psychologie, 66.

reales en ol prc;cesé i;:& ) en la percepcién entran los movimientos
o Presentativo v desaparecen, por d

en cambio, en el proceso volitivo la imagen del objeto

dada_s en la estructura, especialmente |
conciencia del yo, con los muchos esta

En otros térmij i
08 terminos, puede decirse: roda percepcion externa tiene come

:g:uét:ldgé :s(;r:rsl;gzigdjoflsflologlfamente, la particularidad; todos los recur-
st Samiento, n formales; las categorias con contenido: totalidad
esuane , o i ,neise?c:la, la conexion real dada en ellas, que se
o e o <) uicio en la forma ‘de inherencia, en la forma intuitiva esté-

‘ ad, en la préctica de! valor, sélo pueden derivarse del

] e a nosotros la conexién real —disti
meras relaciones Idgicas— (Ps., 55-56. Ges. Schr., vol. v, pég:u{l‘;i gessla]s

Todo i i i
0 tniento de retroceder mds 4lis de estos datos y disolverlos en relg.

C’O”e.’, t[eva d a’!tt‘ﬁﬂ”’tﬂj I‘””‘f“ﬂ 1 ; stancia C S d El to .
enter Sustancia. au all ad dO

" Joh. Rehmke, representante de | ;
ST el : 3 lamads fiosafia inm irece: :
empiriocriticis 4 C ia inmanente, direccidn af
hasta 1530 cismo de Avenariys ¥ Mach {nacido en 1848, profesor de Grei?swsig

7 El pensamiento se da
. ] €N un comtexto vi i
ls':lntldo, Sdlo dentro de éste se da 1a activfdaxgl i\g::%cc, :ualla buz del cual adguiere 5
mana. Véase la pow 62, » tomo momento de la vida

% Dilthey insiste una vez mds, fo
% Ta vigs nds, tormalmente, en la prioridad de 1 i
ol v;e d;:sd;;ec;f: ga; a;oc;t ;5}::::36“ de npl.; ldgico. Por esto, toda czm;razgﬁsﬁaqu
uéahza:n e pesde el gra W“Mim[gul.le es la vide misma, dentro de la cual ¥ en fun-

“ F! final del capltulo no estd desarrollade.
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3

La realidad de los estados internos es el punto de partida seguro de
todo conocimiento. Percatarse, existir para mi un estado, conciencia de &,
es lo mismo; la observacidn interior sélo es una petcepcién interna ele-
vada por el interés a la atencidn, es decir, dotada de una conciencia inten-
sificada. La realidad del curso temporal se hace patente por este cardcrer
de ella, que Kant pasé por alto: el presente se distingue come tempo
lleno del pasado y el futuro, y estd comprendido en el cambiar, Derivar
un mundo exterior, rebasar el horizonte de ia conciencia, es la cuestitén
que se viene planteando desde Descartes. Sélo es soluble en el sentido
de que podemos mostrar qué entendemos por un «mismO» ¥y un «otroy,
cémo llegamos a la distincién entre nosotros mismos y lo otro, en lo cual
consiste en qué sentido hablamos de mundo exterior. No llevan a ello
procesos mentales; la experiencia de! impedimento de la intencién, la
presién del mundo exterior, por tanto, la relacidn de impulso y resistencia,
tienen como consecuencia la separacidén de upa vida propia y un mundo
externo.” Las inducciones que se realizan sobre esta base confirman ese
supuesto por a concordancia de sus resultados, El concepto de causalidad
sélo nace de esas experiencias,

Esos objetos externos son para nosotros signos de una multitud de
agentes independientes de nosotros, Entre esos objetos exteriores se dis-
tinguen: aquellos en los que nos vemos obligados a poner una interioridad;
esto se hace mediante el proceso de la reproduccién o comprensién. La
experiencia interna y Ia comprensidn son dos procesos capitales en que se
da el mundo espiritual e histdrice, Reproducir es revivir. La comprension
metddica es exégesis o interptetacidn.”

4

La autognosis muestra ademds, ahora, cdmo se fundan en estos datos
el conocimiento de la realidad, la valoracién y la fijacién de fines.

™ Dilthey recoge un claro antecedente de Maine de Biran: la relacién de im-
pulse y resistencia. Véase €] Essai sur les fondements de la psychologie et sar ses
rapports avec Uétude de la nature, Introduccién general, II; consiltese también mi
estudio sobte Maine de Biran, citado en la nota 28,

" FEsta e3, en tldma instancia, la metodologls de las ciencias del espiritu en
Dilthey, El conocimiento de 1a propia vida es Selbstbesinnung, autognesis, un saber
de tipo «comprensivo» y no «explicativos. Y el conocimiento de la realidad ajena
consiste en reproducirla o revivirla, es decir, en trasladarse z Jos supuestos de la vida
del préjimo, a su contexto vital, para eentenders esa vide desde su propia interiori-
dad, en la medida en que esto es posible. Esta es la interpretacién o hermenéutica,
instrumento adecuado del conocimiento histérico, que nos permite «transmigrar» a
otros hombres y a otras épocas. Véase el ensayo de Dilthey, Die Entstebung der
Hermeneutik (G. 5., V, 317-338), y también el capitulo que Ottega dedica al «sentido
histéricon en Dos prélogos, 152-157.
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A

EI' conocimiento de la realidad se eleva z Ia autognosis en la teoria de|
conocimiento, fa ldgica y la metodologfa. El juicio encierra siempre afir
maciones implicitas o por si o por su contexto sobre Ia realidad -

El pensamiento discursivo se funda en operaciones ldgicas el
tales, como comparar, identificar, etc. 8 cmen

De ellas se originan por abstraccién las categorias formales

Pero ya en el juicio hay algo que excede de [as relaciones formales
Las xgualdadgs resultan de estas relaciones formales peto la forma de
Juicio en sentido riguroso tiene su origen en la experi::ncia de la conexién
y €xpresa una ’coincidencia de un concepto con un sujeto, que se infiere
de ’la proyeccién de la propia mismidad en el objeto y del hallaz o des-
pués de ’la relacién asi introducida, E} juzgar es affn al entender Tagrn 0CO
los demds procesos légicos pueden concebirse como operacione.s aisiailas-
huhca son sino partes en el proceso del conocimiento siempre tienen como
supuesto la toralidad de este proceso, en cuanto se refiere al conjunto de
la realidad perceptible. De aqui se desprenden los SUPUestos en que se
fundan el silogismo v la induccién, Esto explica la relacién de 1:od;i tasi
ficacién v de todo método comparativo con la totalidad. o

Con esto tenemos la relatividad de roda conceptuacidn, la exipencia d
supuestos absolutos, del espacio absoluto, de un valor ai;solutng e

B

También hay una teoria
las determinaciones del valor,

El sentimiento es la funcién en que aparecen los valores ™

del conocimiento, 16gica v metodologia de

C
tgualmente, teoria del conocimiento

Idgica v metodologia d
. 2 de , iogica fa de las nor
mas v acciones con finalidad, i “

D

Consecuencia general

t. En

todas estas formas estd contenido !
] 1 un pewnsamiient -
pira en tod . A e

as ellas a una fijeza determinada por la naturaleza del objeto.

” Aqui afiade Dilthey. una indicacién biblioprifi
raf
g:l ;:;:r: Eh:mfe}sf Mcinongi Otto Ritschl. Noogsi' 131:{%1:‘1-2‘
N aparece el tema— ; {oi,
menos exply g Lo B origen del comocimienio moral

los primeros teticos
st maestro Brentano,
—, si bien en forma
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2 Asf tenemos un medio para separar lo que es comin a todos los
procesos de pensamiento, como la condicién del logicismo ——contenida en
la conciencia— en el conocimiento de lo real. Comparar, separar y unir,
donde estd dada una conexi6n, ordenar puntos de partida y términos
iguales (combinar), por tanto, el pensamiento rfalgcxonaqte {inferir, etc.),
prescindir, subrayar: esto son las operaciones iégicas primarias.

3. Tanto las operaciones l6gicas primarias como las que proceden de
la naturaleza del objeto tienen ya una referencia al conjunta del complejo
logrado, en virtud del darse cuenta de ese complejo, erc.

4. Asi se bace comprensible mediante e¢ste método de comparacion
la articulacién del pensanmiientn en su estructura genetica.

También se infiere de esta comparacién que el principio de razén sufi-
ciente no es una ley del pensamiento (Einleitung, -:199. ges, Schr., vol.”l,
pégina 392), En cambio, la ley de la identidad recibe asi una formulacion

general ™

" El ensayo no estd concluido. Dilthey apunta a continuacién los titulos de tres

capitulos mis: «V. Conocimiento de la realidad. VI, Estimacién relativamente al valor

absolute. VII. Légica de las normas y acciones con finalidad.»

CAPITULO 5

Qe es filosofia™

Qué sea filosofia es una cuestidn que no puede contestarse segin el
gusto de cada cual, sino que su funcién tiene que ser empiricamente des-
cubierta en la historia. Esta historia, claro es, tendrd que ser entendida
partiendo de la vitalidad espiritual de que nosotros mismos partimos y
en que vivimaos filosofia. Dondequiera que se suscité una sintesis con la
pretensién de que fuese vilida para todos y que proporcionaba sentido
de conjunto a la vida espiritual mediante unificacién de tipo intelectivo,
hubo filosoffa. La indole de ese sentido de conjunto fue diferente, segin
las circunstancias, y estuvo siempre bajo el imperio de las determinaciones
intelectuales de la época. Pero, en contraste con la ocupacién cientifics
patticularizada, se buscd siempre una sintesis o conexidn que se exten-
diese sobre todo el horizonte espiritual del tiempo. Por otra parte, en
contraste con la religion, se intentd dar a esa sintesis el cardcter de validez
general ”

Por fuerza hay en nuestra conciencia ciertas condiciones que producen
con regularidad constante creaciones tales siempre que la situacién espi-
riual lo permite. De otro modo seria incomprensible semejante regulari-
dad. En efecto, la estructura de la vida espiritual lleva a ejercitar cono-
cimiento de la naturaleza, dominio sobre ella, vida econdmica, derecho,
arte y religiosidad. Ademds retine estas actuaciones creando su organiza-
cién externa. La conciencia que engendra todas esas formas no puede me-
nos de descubrir su intima conexién en tan varia actividad. Y esa conexidn

" Estas notas, como las anteriores, proceden de los afios 18967 y son varios
intentos de formulacién de su filosofia, que Dilthey esbozd para tedactar una contri-
bucién a la Historia de la Filosofia, de Ueberweg, Son apuntes de extremuda impor-
tancia, pese 2 su cardcter fragmentario v, en definitiva, frustrado. Véuse también Das
Wesen der Philosophie (G. S, V, 339416).

¥ Dilthey vuelve aqul a la distincién entre la filosoffa y las ciencias particulares,
por un lado, y la religidén—o el arte—por otro. Véase ¢l ensayo anterior, fdea funda-
mental de wmi filnsobia.
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abarca todas esas actuaciones de modo tanto més completo cuanto 1a11refieé-
xién haya logrado elevarlas mis sobre el horizonte fdosé_f@g, dyh eg:;a
a su plenitud cuando logre abarcar todos los lados de la acng1 & L}?} "
que han dejado su reflejo en alguna ciencia. Mientras el hombre _nzaanh 1'-3:51
su actividad en el conocimiento de la natpralez}a, en la vai9r3c1on e z:i
cosas y en la adopcién de finalidades, la filosofia se ocupara ’? cor}s‘fgum
una unidad espiritual en tan milriple actuar. Y €sto pprqug solo asi log
{a conciencia, uctiva en esas formas, una impresion vital eliszlugmomizl e
independencia, y sélo asf llega a sentirse contenta d? su r»eai 4 _ydpg g;
consttuctivo. La funcién que ein ?1 ecofr;o%na del espiritu y la socieda

i iempre a esta tarea es la filosolla. _
cunasus lgrigera nota es, por tanto, el establecimiento de esa slintv:si_'sc.1 ectil ;i
espiritu, mediante la cual éste se hace posible con conciencia alum a d e
la vida. Tiene, pues, como material suyo las ciencias, en cuanto las grandes
manifestaciones vitales se han reflejade en f_:Ilas. Qmerze‘alcanzar por me-
dio de ellas el conocimiento del complejo vital del espiritu bumano en st
¢ de sus relaciones con la naturaleza. Cuanto se refleja en las ciencias, dai
ol conocimiento de la naturaleza, el derecho, etc, clie l_as creal*cxcme;X b?
espiritu, vuelve a ponerlo en conexién con ese complejo \ntaé de ?UE da :
surgido. Solo en la medida en que las relaciones del hombre, eleva asd
pensamiento cientifico, retrotraidas a ese complejo vital, perm;{)&n pro \}1
wir una unidad en la cual la persona se forma de unlmodo libre v a la
vez cerrado, con upa actividad auténoma y espontanea, pertenecen 2

ia, ‘

' fl]izszftra nota de la filosoffa es que en ella se presenta esa sintesis con
la pretensién de validez universal. Su nacimiento supone, put':s::1 quepia
conviccidn religiosa no satisface ya a las personas mds aventajacas, or
eso se encuentran siempre al fondo de la flloso’fig naciente concepciones
simbdlicas de los dogmas, interprt_:taciones_alegqucas de los doc;xmelntqs
religiosos, de la doctrina de salvacién, La filosofiz es, por tanto, ia pe?-
rud de la autonomia del espititu humano, y aun cuando de este ri;rgylo
por el sabet proviene no pocas veces dcsc_o’ntenm y dolor, séloden la _xo;
sofia logra realizarse con alguna sansfaccu?n el afin hu?;;nano e ejercita
libremente la razén, en suma, la autonomia del sujeto.

i mienzo de este tzabajo hasta aqul he seguido 1a versién de estas
péginasD;:gcdzi (Scr)tcga en sy, citado ensayo sobre Dilthey, para que lpueda unl}tz:r:i
con mayor exactitud el comentario que fiace en el capltule V, y al que remi
fectgr: i i i i lacién mutua.

T rigar. hay dos cuestiones independientes, aunque no sin reiacion
Por unf:;:artgo—’—y ei:o es lo mis valioso de! punto de vista de Drlti‘mjcyT, se :u::rg:
el catdcier total de la filosoffa que rebasa ampliamente la esfera F’l o fmc ;:-o eido
«intelectuals y pone en juego la realidad fntegra del hombre que filosota, v o
por upa Siuacidn en la que radicalmente se encuenira. Por otra parte, se 'aii):r:-ia
una peculiar relacién de la filosofia con la religidn, segin 1a cual squé]ga se otig t:) 8
de una «insuficiencia» de ésta, de una insatisfaccién de slgunos hombres respec
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2

Todas las demds notas que se han atribuido a la filosoffa, distintas
de éstas, que la historia muestra en todas partes, corresponden a las direc.
ciones filosoficas particulares. Asi, la amplitud del horizonte a que se
extiende la conciencia filoséfica de sintesis. La filosofia de cadz pueblo
v tiempo acenttia una relacién vital sobre las demds, parte de ella v a elia
subordina el resto. Y siempre es proyectada esa sintesis como si fuese la
objetividad misma, hasta que una mayor clarividencia descubre sus jun-
turas v rendijas, forzando a reabsorberla en la subjetividad ™.

ias convicciones religiosss. En este punto laten varios equivocos gue importa sefalar
al menos, ya yue un examen a fondo de ls cuestidn nos Hevar{a demasiado lejos.
mucho mas alli de lo gue permite esta nota

En primer lugar, la religién supone cierta «convicciéns o cettidumbre acerca de la
realidad, perc su contenido primaric no es ¢ése, sino la relacidn persomal con Dios,
de la que se derivan, por supuesto, consecuencias acerca del sentido del mundo v de
la vida v, sobre todo, del destino del hombre. Pero estas convicciones—en cuznio
convicciones intelectuales—no son, ni pretenden ser, suficientes, y mds bien mueven
a lograr certidumbres racionales: recuérdese el fides guaerens inteliecturm. La insatis-
faccidn puede referirse al complejo de doctrinas extrarreligiosas de pretension intelec-
tual, que suclen acompafiar a toda situacidn religiosa histdrica, ¥ no el heche mismo
de la religidn cn cuanto 1al. En segundo lugar, se suele tener presente el caso de
(recia. de un lado, ¥ de atro ef Renacimiento, con olvido del primer brote filosdfico
dentro de! cristianismo. La religién griega es swf gemeris—sin un cuerpo dogmitico
estricto, ligada a las ideas cosmogdricas vy a2 la vida de la polis, etc; ¥ por €50 la
filosofia helénica aparece unida a una critica religiosa. Pero para tener una idea pre-
cisa de este mismo hecho, habria que tener en cuenta dos cosas: primera, que el
origen concreto de la filosofia griega es primariamente el gsombre ante la realidad
mudable, provocado en el trato con las cosas; segunda, que la filosoffa de los
gtiegos, incluso la mds madura—Platén v AristSteles—, estd inmersa en buenz me-
dida en su religiosidad, y. por tanto, no serfa exacto decir que wiewe de la religién,
puesto que se da unida a ella. Respecto al Renacimiento, es innegable que en &l se
produce una profunda crisis religiosa, gue afecta al hombre de este tiempo y, por
tanto, a su filosofia; es ésta una cuestidn en extremo delicada; pero ademds no puede
olvidarse la presencia de motivos religiosos en la misma clencia natural y en la filo-
soffa del Renacimiento, pi€nsese en la relacidn del franciscanismo con la fisica mo-
derna, en el caso de Kepler y en Descartes v Leibniz. Por dltimo, cuando se habla
de la filosofia medieval se propende a pensar en Ia filosofia de la baja Edad Medis,
desde el siglo xii1, cuando, por una patte, se hace una filosofia menos aprimarias,
que opera sobre una larga tradicidn y que interfiere con la teologla—ésta es, con-
cretamente, ¢l interés primordial de Santo Tomds—, v, por otra, hay corrientes que
inician la crisis religiosa renacentista—herejiz albigense, averroismo latino, etc. Se
Hegaria 2 una idea de las relaciones entre filosoffa v religién completamente distinta
st se estudiars con rigor el caso de San Agustin o de San Anselmo. Pero repite que
la cuestidn es sobrado compleja para hacer agui otra cosa que nombrarla,

# las dos notas capitales v comunes a toda filosofia son, pues, para Dilthey su
universalidad v su autonomia o validez universal. Los demds caracteres son privativos
de alguna filosofia. Cada una de éstas propende a presentarse como la realidad, hasta
que una visién més profunda muestra que no es mds que una fnferprelacin de la
realidad. y. por tanto. parcial v relative al sujeto.
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3

La filosofia tiene como primera misién y como su parte preparatorid
la elevacion de la predisposicion filosofica y de la nec‘?slda_d fllosoh;:a
que existe en los sujetos, a través de los grados de la historia, 2 la plena
conciencia histérica actual, Esta historia es la 1n§i15p;nsabie propedéutica
de la filosoffa sistemdtica. Pues la plena autoconciencia, de/ la que mn‘gun
pensamiento puede hacer abstraccién, que, antes bien, sélo puede ana-
lizar, es historica™.

1. Ideas primitivas del hombre. Su ilimitada _variabilidad, como €l
tapiz vegetal. Origen de las unidades mayores de ideas de los pueblos.

2. La especulacién sacerdotal de los ;‘)L’Iebios orientales. Origen del
monismo, de la doctrina de la transmigracion de las almas, del sistema
de los demonios, etc., de las concepciones fun’dar'ner}taies de toda teologia:
demonios, dngeles, sacrificios, etc. La filosofia india.

3 Filosofia de los pueblos mediterrineocs.

4 Las naciones modernas. A la luz de la historia. Principlo de con-
tinnidad.

@) El sistema natural en la ciencia teoldgica.
by Tilosofia del Renacimiento.

¢} La sintesis objetiva. _

d; Reduccidn de ésta a la autognosis...

4

Regla suprema de ta formacién de conceptos para esta fllosfl)_fiaa l
i La misién del sistematismo es valiosa para la universalidad de

espiritu.

2. Causal...

%  La filosoffa aparece comd predis;_:asr’c;’dx ¥ ?ecendad del hombre. »I}ecgé.rd:se
ta interpretacidén kantiana de la metaflsica como Naturanlage (Kr. d. r. V., 2, -
pég?«?a 12,;3 }'primcra misidn de la filosoffa es su propia histotia. \Ifo no puedﬁép;ns:;
sino desde mi propie situacién, sabids, desde mi m:zfcx:om:u:ncm;l ¥ cc:imof'lo:éficc
histérica, para empezar a filosofar necesita tomat posesion de todole p:lsa a c:i osdtico,
para alcanzar realmente el punto desde el cual—y sdlo desde el cual—pu

mi filosofia.
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3. La investigacién cientifica progresa por naturaleza, porque foris
hipétesis acerca de las causas que le son accesibles. Aquéllas son las posi-
bilidades de fundamentos de explicacién, comparables a las de la accién.
Por medio de la induccidn se trata de afianzar esas hipbtesis wia exclusio-
nis o via...

4. Las condiciones de ellas deciden acerca de la posibilidad de al-
canzar el fin, la evidencia, Diferencias totales en los diversos dominios.

5. Como la filosofia tiene como funcién hacer posible una accidn
auténoma con conciencia de su finalidad," carecen de valor para ella todas
las hipdtesis que no son capaces de eliminar las demds posibilidades con
un aito grado de probabilidad. Por importantes que sean estos medios
de progresc en todas las ciencias, la filosofia sélo puede existir porque se
une un gran nimero de tales hipdtesis en un todo coherente en si mismo.
Pues el valor de un conjunto semejante es, segin el cdlculo de probabi-

1
lidades, —~———~—, etc., v. por ranto, puede, si 4 tiene una prohabilidad
e+ b+
como 1, b, etc, la combinacidn, etc.... Por consiguiente, todo sistema
semejante de un complejo de saber objetivo es sélo algo posible. La intro-
duccidn de] concepto de satisfaccidn del animo en la eleccién, en Lorze®
es s6lo el reconocimiento encubierto de gue hay otro criterio de conexién.
que reside precisamente en el complejo vital.

La idea de la aproximacién 2 la verdad mediante hipdtesis induce a
error. O bien estamos entregados al dogma, como complemento de un
complejo posible, v entonces no hay autonomia de la persona. O bien
hay un saber universalmente vilido, que pone al hombre, de cualquier
modo que -sea, en lz situacidén de la sutonomia, Esto dltimo es lo que
ocurre, como mostrard el desarrolle completo,

El resultado es:

1. Negativo y purgative: la metafisica es imposible, o mismo como
trascendente que commo cientffica. Con esto queda excluida la reduccién
de la conciencia a ningin dogmatismo.”

4 Dilthey subraya la funcidn de la filosoffa como medio de saber a qué atenerse

para la accién.

# Hermann Lotze {1817-1881), antecesor de Dilthey en su céitedra berlingsa,
23 uno de los més impertantes fildsofos alemanes del siglo x1x gque inician la reac-
cién contra el naruralismo y reanudan la tradicién filosdfica anterior.

®  Dilthey rechaza la metaflsica como conocimiento absoluto ¥ no condicionado
histéricamente. Conviene no olvidar que en alguna de sus dimensiones Dilthey sigue
inmerso en el positivismo, aunque su misién hays consistido en superarlo,
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2. Para la religiosidad, el andlisis histérico comparado comprueba la
exclusién de toda teorfa de revelacion e inspiracién, la diferencia de valor
cualitativo de las diversas formas, etc,; el... del valor del cristiano estriba
en el conocimiento de la relacién con el complejo vital de que surpié =
= autonomia de la filosoffa de la vida.®

En 1 v 2 el individuo se hace interiormente libte para dejar que
actien sobre €] la experiencia de la vida, las ciencias v el mundo histérico.

3. Positivo: la {flosoffa pertrecha mediante la autognosis v el anslisis
de tado el complejo de la vida histdrica v social para la aprehension de
la vida, la comprensién de la historia v el dominio de la realidad.”

4. Comienza en el complejo vital. ..

AUTOGNQOSIS

La fundamentacion de la filosofia sistemdtica es autognosis, esto es,
conocimiento de las condiciones de la conciencia, a las que estd sometida
la elevacién del espiritu a su autonomia mediante determinaciones univer-
salmente vilidas; por tanto, mediante un conocimiento de validezr uni-
versal, determinaciones valorativas, validas universalmente, v reglas de
actuacién de validezr general.

Estas condiciones estin dadas en el complejo vital, es mds, consti-
tuyen la dltima condicién, pues en €l tlenen su unidad todos los hechos
condicionantes de la vida.

Fxposicidn puramente descriptiva analitica de ese complejo, que no
entremezele absolutamente nada hipotético. Este complejo es lo primero
v lo dltimo de toda filosoffa en general, v asi alcanza en ella una conciencia
analitica cada vez mds clara:

1. Como complejo de condiciones para un saber universalmente vié.

lide

2. Como complejo de la psicologia analitica:

% ¥] pidtrafo contiene palabras ilegibles. Las afirmaciones de él son mids discu-
tibles, ¥ responden al nicleo de ideas que la investigacién histérica presentaba como
vigentes en el circulo v el momento en que se movia Dilthey. Para sefialar esa insu-
ficiencia, basta recordar el nombre del Padre Lagrange.

“ Son los tres grandes temas de la filosoffa de Dilthey, en el orden en que se
le presentan. Desde el positivismo se ha realizade un giro decisivo. Compdrese esta
posicién con la enciclopedia jerdrquica de las ciencias en el Cowrs de philosophic
positive,

f

atirmacién de que la vida es la condicién de

m:a egzc_ima de ella; éste es ! més hondo se

Qué es filosofta 111
Como complejo del mundo histérico ¥ social,

4) El complejo dado

&) Articulacién estructural,

. ; _ L

+ Tesis fundamental: este complejo vital, en su articulacién estruc-

tura[, es Ia con iCién d
) e (1 g Hl(l!) Sabet‘ pﬂr dt‘tl‘as de la Cual 314 pHEde re

¥ Dilthey insiste formalmente, una vez mds ¥y con tods solemnidad en Wy

todo saber, vy que no se puede saltar
ntido de su antisbsolutismo, Véase la



CAPITULQ

La cultura actual y la filosofia &

Lo que quisiera ofrecerles no es una mera filosoffa de cdtedra. Sélo
de la comprension de la actualidad pueden nacer las palabras filosdticas
justas dirigidas a ustedes. Intentemos, pues, comprender los caracteres
fundamentales del presente, que determinan la generacién actual e im-
ponen su sello a la filosofia.

Fl cardcter mds general de nuestro tiempo es su sentido de la realidad
y ¢l predominio en €l de los intereses por las cosas de acd. Nos atenemos
a las palabras de Goethe en el Fanseo:

El circulo terrestre me es bastante conocido,

Es locura mirar hacia arriba;

Loco el que dirige hacia alli sus ojos parpadcantes,
F. imagina semejantes sobre las nubes.

Que esté firme vy mire aqui en torno suyo:

Para €l inteligente no es mudo este mundo.

Desde que Goethe dijo esto, ese sentidn de lo realidad se ha elevado
constantemente, por el progreso de las ciencias. El planeta en que vivi-
mos se encoge, por decirlo asi, bajo nuestros pies. Cada elemento de él
ha sido medido, pesado y determinado. segin su comporiamiento regular
por los naturalistas. [nwentos asombrosos han acortado v estrechado sus
lejanias espaciales. Las plantas y animales del continente entero han sido
coleccionados en museas v jardines y clasiticados en fratados. Los crineos
de todas lus razas humanas cstdn medidos, su cerebro estd pesade, estdn
determinadas su fe v sus costumbres. Los viajeros estudian la mentalidad
de los pueblos primitives v las excavaciones nos hacen accesibles los res-
tos de las culturas desaparecidas. El romanticismo con que todavia la genera-

#  Este estudio—dictado en parte y en parte escrito de mano de Dilthey—es
dw;s clljosqucio del comienzo de la leccidn: Sistema de filosofia, que explicd varias veces
e 1898
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cién pasada consideraba la cultura de Grecia o la evolucion religiosa de
Istael, se ha desvanecido, y observamos que las cosas han sucedido en
todas partes de un modo muy natural y humano. En la politica, consideran
hoy las naciones cada parte del globo terrdquec segin los intereses que
ticnen en ella, v los persiguen sin miramientos, en la medida en que lo
permite el frio conocimiento de la proporcién de las fuerzas de las na-
ciones.

Una consecuencia particular caracteristica de este sentido de la realidad
se manifiesta en los poctas v escritores, El pathos idealista ha perdido
«u cficacia. Nos damos cuenta con més claridad de la limitacion en la
grandeza bistorica v la mezcla en la bebida de la vida, Queremos exami-
natlo todo a fondo v no dejarnos engadar més. Nuestro sentido de la vida
estd mds proximo m de Voltaire, Diderni o Federico el Grande, en este
aspecto, que al de Guoethe y Schiller. Sentimos lo problemético de la vida,
v toda la literatura v el arte actuales, los cuadros de los grandes pintores
realistas franceses, el realismo de nuestra novela y de nuestra escena,
corresponden a esta necesidad moderna. El estilo mezclado de Schopen-
hauer, Mommsen y Nietzsche influve mds enérgicamente que el pathos
de Fichre y Schiller.

Un segundo cardcter de nuestra época determina su filosoffa. Los
métodos de las ciencias natureles han constituido un circulo de saber
sniversaimente valido v ban proporcionadn al bombre el dominio sobre
la tierra. El programa de Bacon: saber es poder; la Humanidad debe
avanzar por el conocimiento causal de la naturaleza hacia el dominio sobre
ella, es realizado cada vez mis por las ciencias naturates. Son el poder
que ha fomentado el progreso en nuestro planeta de modo mds indis-
cutible. Todas las artes de Luis X1V han provocado en la tierra menos
variaciones duraderas que el cdlculo matemdtico, que descubrieron en-
ronces en silencio Leibniz y Newton. Por esto, con la fundacién de la
ciencia matemdtica de la naturaleza en el siglo xvii, comienza un nuevo
estadio de la Humanidad, Ningdn siglo ha realizado una obra mavor v
mids dificil que el xviL

1. La ciencia adquirié una base firme con el desarrollo de la mecd-
nica. Este se realizé mediante la combinacién de la matemdtica con el
experimento, La matemdtica desenvolvia las relaciones de las magnitudes,
el experimento mostraba cudles de estas relaciones se realizan en los mo-
vimientos. El ejemplo primero y més sencillo del método son los descubri-
mientos de Galileo. Asi establecia Galileo experimentalmente en qué
proporcién aumenta continuamente 1a velocidad del movimiento de un cuer-
po que cae, v enire las proporciones senciltas de aumento continuo de la
cantidad de movimiento aparecia una como realizada aquf™ 2. En 1z me-

o Dilthey explica el méodo de Ia fisica moderna como combinacién de la rela-
cién matemética sencilla—que funciona como hipbtesis—y el experimento que la
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dida en que las alteraciones de la naturaleza podian representarse ahora
golr movimientos, la nueva ciencia se mostraba capaz de conocet las leyes
et st 3 1o, e do I e nasual o, 3. Lo

| atemdtica. 3. Los
movimientos en el espacio celeste aparecian como sujeros a las mismas
leyes. 4. Los procesos gquimicos resultaban accesibles, cada vez en mayor
es:cala, a las determinaciones cuantitativas. Conclusidn: Asi se ha consti-
tu):c_lo en todos estos dominios una ciencia natural segura y universalmente
va}xda, que ha llegado 2 ser el modelo de todas fas ciencias” Y mucho
mds alld de la esfera de la ciencia natural mecinica, también en la de la
ciencia bioldgica, se ha hecho posible el dominio del hombre sobre 1a natu-
raleza en virtud de las leyes causales. Cuando en un contexto de la
naturaleza las causas de variacién son accesibles a nuestra voluntad, po-
demo; provocar intencionadamente, de acuerdo con ésta, los efectos que
necesitamos. En otros casos nos es posible al menos una previsién de ellos.
De este modo se ha abierto una perspectiva ilimitada de ampliacién de
nuestro poder sobre la naturaleza®

an esto se enlara ahora un tercer cardcter de la cultura actual. La
creencia en ordenaciones inglterables de la sociedad ha desaparecido, esta-
mos. en plem:_ transformacion de esas organizaciones, segin principios ra-
cmnz}Ieg Varios momentos han actuado en esta direccién a lo largo de
los Gitimos siglos. 1. Aumenté paulatiramentc de pafs en pafs la influ-

confirma, es decir, que la muestra ralizada. La fisica es ciencia matemdrica aprioristica,
pero & la vez ciencia real, no de objetos ideales, como la matemdtica pura. Sobre
este problema del conocimiento fisico, véase Ortega: Lz «Filosofia de la Historia» de
Hegel y la_historiologia, y Zubiti, Le nueva fisica. Se encontrardn amplias precisio-
nes en el libro excelente—pese a sus limiraciones—de E. Cassiter, Das Erkenntnis-
problem, '

® Este cardcter ejemplar de la fisica matemdtica ha dominado tods la idez del
?:liger éieste el siglo xvi. Pifnsese en Kant, para quien la ciencia es ante todo la
(maa ? ewltoln; en Comte, que, a pesar de poner el pie en una nueva realidad v
undar 1z socio ogia, permanece en el punto de wista anterior y llama a su nueva
disciplina fisica social; en Brentano, que sostiene, en {a misma época en que Dilthey
escribe, que ’ef_ ‘verdadero método de 1a filosofia no es otro que el de la ciencia natu-
rai, en oposicién clara al pensamiento diltheyano. «Cuando hace un cuarto de siglo
comenzaba yo mismo en Wiirzburg mi actuacidén como docente de filosoffa, senté yo
la tesis: verq philosophise methodus nulla alia nisi scientice waturalis est Pero en-
tonces no produjo la impresién de ser algo cotriente... Y aln hace poco ha acon-
t;mdc_: nuevamente que el profesor Dilthey, gue aspira en su Introduccion a las
ciencias del espiritu a ser el filésofo de la escuela histérica, se ha colocado_frente
a ella en act!tud polémica» (Brentano, El porvenir de la fiasofia, tr. esp., 37} Es
interesante, sin embargo, ver la profunda comunidad entre Di]the}; y Brentano, que
late bajo su indudable aposicién, ’

Desde Ba;oq, fa ciencia y la técnica aparecen unidas; uno de los fines perma-

nentes del conocimiento cientifico de la naturaleza es su dominio. Dilthey prevé una
ampliacién dimitada de ese poder. Todavia en el momento en que se empieza a
prestar atencidn a las ciencias del espiritu o de la historia se concede un crédito sin
limitaciones a la ciencia patural.
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encia de la industria v del comercio. Asi se produjo un desplazamiento
de las fuetzas econdmicas; tuvo luego también como consecuencia una
alteracidn en la posicidn social de las clases; se abrieron paso nuevas
pretensiones politicas de poder. Primero irrumpid la burguresia; luege la
clase obrera logré una situacidn econémica mejor y mayor influencia poli-
tica, v estas exigencias determinan hoy la politica interior de los Estados.
2. Otro momento estriba en que la conciencia del derecho de la persona
individual ha crecido infinitamente. 2} Se impuso por primera vez en los
movimientos religiosos, en las sectas espiritualistas que actuaron en la
guerra de los aldeanos, en los movimientos politico-religiosos de los Paises
Bajos v en el puritanismo inglés. El mismo derecho de la personalidad
individual buscéd luego en los movimientos filoséficos de la época mo-
derna una fundamentacién mds firme, Huge Grocio, Voltzire, Rousseau,
Kant, Fichte, sefialan los estadios en que se ha impuesto la conciencia de
ese derecho®. Esta conciencia postula una ordenacién correspondiente
de la sociedad. Pero ¢dénde hay ahora una base firme para ella? Aqu{ surge
un nuevo momento, 3. Consistid en que los méiodos cientificos, que se
habfan mostrado tan fecundos en la investigacién de la naturaleza, se
aplicaron shora también a los problemas de la sociedad. Se constituveron
ciencias del espivitu independiente. a) En conexién con las ciencias de la
naturaleza se ha cultivado desde Quesnay® la economia politica como
teoria de las leyes de la vida econdmica; el mundo histdrico-social, como un
cuerpo complejo, se estudia segin sus leves naturales en las relaciones
teleoldgicas particulares que cooperan en él, y asf ha nacido el nuevo ideal
de transformar la sociedad, funddndose en las leyes naturales de la
misma, 4. Finalmente se alterd el swjeto que realiza esta transformacion.
Los limitados intentos de reforma de los principes ilustrados cedieron el
puesto cada vez mas desde la Revolucion Francesa a la voluntad soberana
de los pueblos, para darse su ordenacién econdmica, politica y social, La
libertad de asociacidn, el poder creciente de la representacién popular v
fa extensidn del sufragio universal directo encierran la posibilidad de
Hevar a la prictica el saber acerca de las leyes de 1a vida social.

2

iCompenétrense ustedes plenamente con este realismo, con este predo-
minio de nuestro interés por el méds acd, con ese dominio de la ciencia
sobre la vida! Han formado el espiritu del siglo pasado, y por velado
gue esté ¢l nuevo ante nosotros, esos caracteres seguirdn siendo también

" Wéase sobre este tema W. A. Dunning, A histary of political theories, vy Paul
Hazard, La erisis de la conciencia europea {111 parte, cap. IID),
" Francois Quesnay {1694-1774), fundador de las doctrinas fisiocrdticas.
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propios delé!. Esta tierra tiene que legar a ser alguna vez el escenari
.de una actividad libre, regida por el pensamiento ningun n
impedird en nada esto, Y B represion
Pero cuando la época presente pregunta dénde estd el fin del hacer
para la_pelrlsona individual y el génerc humano, se muestra la profunda
crm:rafhcmm que la cruza, Esta época actual no estd ante el pran enigma
del origen de las cosas, del valor de nuestra existencia, del #fting vilr}r
de huestro Ihacer en una actitud mds inteligente que ‘un griego en las
colonias jdnicas o itdlicas o un Arabe en la €poca de Averroes. Precisa-
mente hoy, envueltos en e répido progreso de las ciencias, nos encon.
framos frente a estas cuestiones mds perplejvs que en cua,l uier época
anterior. Pues, 1} las ciencias positivas han disuelto cada v?ez méspk)s
supuestos ¢n yue se fundaban la creencia religiosa y las convicciones filo-
séficas de los siglos anteriores. La realidad dada con sus cualidades sen
sibles apar’eclfan como manifestacidn de algo desconocido. 2) Iustamente:
la obra méxima de la filosofia en el siglo pasado, el anr;’liisis‘de la con-
clencia y delllconocimiento, ha contribuido del modo mis eficaz a esa labor
dq destruecidn, Ej espacio, el tiempo, la causalidad, incluso ta realidad
misma dg un mundo exterior, fueron sometidos a lalduda 3} La compa-
;;_u:}op histérica muestra {2 relatividad de todas las con\;icciones depla
itoria, Toda; estin condlclxonadas por el clima, la raza, las circunstancias,
Con ffecuenma han aparccido en la historia épocas en que se ponfan en
cuestién todos los supuestos firmes acerca del valor de la vidapv de los
fines de la accidn. Una época semejante fue la ilustracion griega, Roma
en los primeros tiempos del Tmperio, {a época renacentista. Pero s com-
paramos estas ¢pocas v la nuestra, e! escepticismo se ha ido haciendo cada
vez mas profundo, lu anarquia del pensamiento se extiende en nuestto
ttempo a cada vez mds suprestos de nuestro pensar v actuar. Precisa-
mente mycstra vision de conjunto sobre la terta entera nos rﬁuestra la
relap\rzd_adlde Ia‘s respuestas al enigma universal més clai‘amente ue
la vio ningin periodo anterior. La conciencia histdrica comprueba cada (iez
con mayor claridad la relatividad de cada docgrina metafisica o religiosa
guc ha aparecido en el curso de los tiempos. Nos parece que en el gafén
Yué?a;gd;jr{? conocer hay algo trdgico, una contradiccidn entre el querer
De__csta disonancia entre la soberania del pensamiento ctentifico v la
perplejidad del espiritu acerca de si mismo v de su significacién en el
universo nace zhora el dltimo y mis propio caricter en el espiritu de la
€poca presente v cn su filosofia. E) sombrio orgullo y el pesimismo de
un Byron, Leopardi o Nietzsche tiene como supuesto el dominio del espf
ritu cgentff;co sobre [a tierra. Pero se advierte en ellos al mismo tiemgo_
el vacio de la conciencia, pues todas las normas han sido suprimidas, todo
lo firme se ha vuelo vacilante, una liberrad ilimitada de opinidn el jue
cen posibilidades indefinidas dejan al espirity gozar su soberz,m{a!v gl0
dan a fa vez ¢t dolor de s vacuidad. Este dolor del vacia, esta concie'nci:
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de la anarquia en todas las convicciones mds hondas, esta inseguridad
acerca de los valores v fines de la vida, provocan los diversos intentos en
la poesia y en la literatura para responder a las preguntas por el valor
v el fin de nuestra existencia.”

3

¢Cudl es ahora el puesto de la filosofia en esta cultura de la época
presente?

a)

Su misién més inmediata v clara procede de la significacion de las
ciencias positivas en la actualidad. Estas exigen fundamentacion. Pues
cada una de ellas incluye supuestos, cuya validez tiene que examinarse.
Si se conciben las fuerzas natrales como un sistema de movimientos, éstos
suponen espacio, tiempo, la realidad de un mundo extetior, y se trata
de probar la validez de estos supuestos. Si el pensamiento parte de que
es capaz de conocer la realidad externa por sus leyes, también este su-
puesto tiene que someterse a la comprobacién. En estos puntos y otros
muchos postulan, por consiguiente, una fundamentacion, las ciencias po-
citivas. De esta necesidad naci6, después del fracaso de los sistemas meta-
fisicos, la vuelta a Kant™ Pero al hacerse patente la insuficiencia de la
fundamentacién dada por €l, surgié el movimiento que domina actual-
mente la filosoffa en todas las Universidades. Es menester plantear el pro-
blema del saber de un modo tan universal como sea posible; es menes-
ter preparar con métodos nuevos y seguios la solucidén de ese problema.
La teoria general de la ciencia es el tema de ta filosoffa actual, donde-
quiera que aspira 2 la seguridad del saber. Hoy vemos universalmente”

" Dilthey describe la situacién critica que se hace patente a fines del siglo x1x,
Después de una inmensa suma de saber verdadeto y eficacisimo, el hombre se siente
petplejo v desotientado. Sabe ouchas cosas acetca del mundo fisico, peto no sabe
4 qué atenerse tespecto a si mismo. La inseguridad, la zozobra y la impresién de
vacio dominan al hombre, en medio de la multitud de sus conocimientos. La supe-
racidn de esta situacidn de crisis es el tema que tiene propuesto la filosofia al abor-
dar el estudio de la vida humana,

#  Alude a!l movimiento neokantiano, gque se inicié en Alemania hacia 186G,
promovido por F. A. Lange, Zeller, Otto Liebmann (Kant und die Epigonen, 1865).
T.a madurez del neckantismo estd reptesentada, sin embargo, pot la escuela de
Marburgo (Hermann Cohen, Paul Natorp, Ernst Cassirer) y por la de Baden { Withelm
Windelband, Heinrich Rickert).

T A esta exigencia de plantear de un modo universal el ptoblema de la ciencia
responden los mds fecundos esfuerzos de Ja filosoffa de fines dcfxlx y de los primeros
afios de nuestro siglo. Asi, la doctrina de Ia petcepcidn intetna y evidente en Bren-

|
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Otro tema de la tilosofia, que le es propuesto por las ciencias parsicy-
lares, es el establecimienio de la conexién entre ellas. Esta conexién
rt?stdia primero en la metafisica. Pero si ahora se rechaza la metaffsica
59’10 se reconoce la ciencia empirica, ese tema tiene que encontrar su s.@lu}j
cién en una enciclopedia, una jerarquia de las ciencias. Esta cuestidn in-
tentd resolverla la filosofia positiva. Comte y los dos Mill fueron los
primeros representantes de este punto de vista. En Alemania alcanzé su
culminacién con Mach v Avenarius.”

La doctrlina comuin de los positivistas es; Todo saber humano se funda
en la experiencia. Los conceptos son sélo los instrumentos para exponer
y enlazar experiencias, La ciencia es una representacién de la experiencia
que nos hace posible concentraria v utitizarla. La filosofia es sdlo el com-
pendic de las cienclas empiricas. Donde terminan las ciencias empiricas
cortienza lo inescrutable, El positivismo es la filosofia de los investiga-
dores c!e la naturaleza; todas las cabezas frias, formadas ciemificamente
lo ac_irmt;:n. Han enconirade en la ampliacién del saber un fin de su exis-
tencia bien delimitado, De este modo, para ellos estd personalmente re-
suel;a la cuestion del valor y el fin de Ia vida. Fria y resipnadamente
admiten solo lo inescrurable, )

¢Coémo puede szhora lo insatisfactorio de esto...? No mediante la me-

gf;slﬁa. En otro tiempo fue la reina de las ciencias. Aristdteles-Tomis.
egel,

c}
La filosofia metafisica profesoral

Filosqfia de posibilidades, deseabilidades, ete.
El mismo principio de una autoridad ciega indemostrable se abre paso
dentro de la ortodoxia protestante, incluso se extiende a la teologia de

tano y su continuacidn en la fenomenologia de Tiussesl (las Inuestigaciones logi
son de 1900%; los estudios de Cassirer {sobre el problema del conocifniemo yl(;%gf;
los conceptos sustanciales y funcionales) v de Rickert {sobre las ciencias de la natu.
::algza y de la eculturas), ¥, por otra parte, las investigaciones de Bergson; por
ultlfn_o, la obra_entera de Dilthey, que es unz fundamentacidn de las ciencias del
espiwl;‘tmL{);, eéx de{}[{xlxltxva, una wcritica de la razdn histéricas.

! s dos Mill son, naturatmente, James Mill (17731836 su  hii
S_tuart MIH {1806-1873}, influido por Comte y el pensador mds im)po);tamc c;\!t?p{z?:?
F_lsmo mglé_s. Ernst Maclh_ (1838-1%16} y Richard Avenarius {1843-1896) son las dos
g1gums capatf&lcg del epiriocriticisma, de tanta influencia a fines del sigle pasado
Sus obras mis importantes, de titulos bien elocuentes, son et Andlisis de las sensacio-
nes, del primero, v la Critica de la experiencia pura, del segundo.
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Ritschl® Aqui se utiliza el espiriru escéptico de nuestra época para justl-
ficar la caida en la positividad particular de la religion luterana. Pero
después de que se ha derrombado todo el fundamento histérico de seme-
jante creencia, la fe en las verdades eclesidsticas, que no tiene ningln
punto de contacto con ls reflexidn acerca de los ideales del hombre,
flucttian compleramenté en el vacio. -

En csta situacién de] espiritu actual, en la que el escepticismo lo in-
vade todo, estd en todas partes en el fondo de cada orientacién con vita-
lidad, la filosofia metafisica de las catedras ha llegado a una existencia
espectral, Lo que necesitamos es la elevacidn del complejo de aspiraciones
humanas a una conciencia clara v bien fundada. En cambio, las posibili-
dades vacias de concepeiones metaffsicas se muestran ya por la anarguia
en que se hace la guerra como una sabiduria pedantesca e ineficaz. Esos
cuantos brillantes pueden arrebatar a los jovenes; pero yo les auguro a
ustedes: ante la seriedad v el trabajo de su vida posterior, se deshacen.
Entonces, precisamente, sélo queda del entusiasmo {llosdfico de sus anos
universitarios ¢l sofioliento despertar de una embriapuez filosofica.

iQué estrépito vacio y qué disputas metaffsicas! Fs como al final
de 12 Edad Media, cuando en todas las citedras se ensefiaba la escoldstica,
pero la combatian victoriosamente los humanistas del mundo. Asi actilan
hoy Carlyle, Schopenbauer, Nietzsche, Ricardo Wagner, Tolstoi, Maeter-
linck. Cuando las posibilidades de la metafisica desde una base dada se
agotan, la solucién del enigma de la vida parcce perdersc en una forma
nebulosa,

Se estd al final del pensamiento metafisico bajo las condiciones dadas
y sc cree estar al término de la filosofia clentifica misma. Entonces nace
1a filosofia de Ia vida. Y a cada nueva aparicién se desprende de mis ele-
mentos metafisicos y se desarrolla de un modo mds libre e independiente.
En la dltima generacién ha vuclto a alcanzar un poder predominante.
Schopenhauer, Ricardo Wagner, Nietzsche, Tolstoi, Ruskin y Maeterlinck
se relevaban en su influencia sobre fa juventud. Su influjo estaba robus-
tecido por su conexién natural con la poesia; pues también los problemas
de la poesia son problemas vitales. Su procedimicnto ha llegado a ser el de
una expetiencia met6dica de la vida, que rechaza formalmente todos
los supuestos sistemdticos. Es una induccién metédica, que se refiere a los
procesos de la vida humana y trata de inferir de ellos nuevos rasgos esen-
ciales de la vida.™

% Albrecht Ritsch! (1822-1889), profesor de teologia en Gottingen, de influencia
kantiana, que fue el centro de un grupo teolégico protestante alemdn que acentuaba
el cardcter prictico e irracional de la creencia religiosa, frente al saber tedrico.

s Compirese esta indagacién, tal como la describe Dilthey, con el sentido de la
rIuI)velaVcn Unamuno. Véase mi libro Miguel de Unamunc {sobre todo los capitulos

a V)
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 La fuerza de esta filosofia de la vida consiste en que su referencia
d;r_e’cta a la vida, sin prejuicios metafisicos, intensifica toda capacidad de
vision v de exposicién artistica en esas pensadores, Viven en un ejetcicio
constante para descubrir esos rasgos. Del mismo modo que el pensador
cscolas.tlcg ‘dcsarrolla la capacidad de abarcar de una ojeada largas seties
de raciocinios, o el inductivo la aptitud de ver juntos muchos casos, se
crea en cllos la facultad dc describir los misteriosos procesos en quc, el
alma persigue la felicidad, las relaciones reales entre lo que afanosamente
se manificsta en nosotros desde la obscuridad de la vida instintiva, lo que
se prescnta desde fuera como valor eficaz, lo que en el recuerdo ’el pen-
samiento, la fantasia, influye en los procesos que se originan asi. De este
rr}Odp, esos escritores ocupan un dominio que en la filosofia desarrollada
técnicamente ha quedado siempre vacante.

Desde este punto de vista, he sefialado vo como un tema que atn no
estd incorporada al cultivo téenico de la psicologia, 1a psicologfa realista
aun antcs de ese desarrollo moderno de la filosofia de la vida. Tendria
su puesto dentre de la psicologia descriptiva después de la psiéologia de
la estructura v antes de la psicologia individual.

De una ciencia semejante se distingue la filosofia de la vida de las
personas mencionadas por la pretension de guerer expresar, de un modo
definitivo, aquello que actia oculto en nosotros, lo que .aparecc desde
fucra como valor eficaz, ¢l valor supremo, el fin de la vida, ¢ camino de
la felicidad misma, en lugar de las relaciones particulares entre los carac
teres que actdan ocultamente en nosotros, que en ocasiones se hacen visi-
bles, y lo que actda desde fuera, en lugar de las posibilidades particulares de
los caminos de la vida. Si llamamos significacién de la vida o sentido
de 1a misma al complejo causal en que se producen los valares vitales
o a las relaciones de nuestra mismidad ansiosa de satisfaccidn con el
mundo exterior, esos escritores se atreven a querer expresar definitiva-
mente ese sentido o esa significacién. Asi se convierten en colegas de los
I"nCIaFlS’I‘COS_ En su esfera més limitada tienen la misma prc[cnsi(’}n.qu;'
éstos. Igmblén quieren captar algo dltimo e Mmcondicionado. Y tampoco
sus medios son suficientes para ello. Pues la (nica prucba s;egura de las
relaciones que buscan reside en los raros momentos de tales relacionc;‘.
dfe‘Io aculto en nosotros y de lo que influye en nosotros que sc hacen
visibles en puntos aislados de nuestra vida: puntos claros aisladar, que
lanzan un fugaz resplandor sobre un ancho rfo obscuro, cuyas pr(;flundi-
dades son insondables. Cada uno de clios habla slo de si mismo. Lo que
ve fuera de si mismo acerca de la vida, Jo interpreta segan él. s
. Justamente de esta intencidn, que es afin a la tendencia de los meta
fisicos, procede un error caracteristico de esta filosofia de la vida. Es
verdadera - dentro de cieros limites — en lo que descubre dentro de Ta
propia individualidad, pero resulta completamente falsa cuando toma su
rincon por ol mundo. Los errores que Bacon deriva de la caverna de la
individualidad son funestos para clfa. Desconocen la circunscancialidad
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histérica, geogrdfica, personal. La historia es su refutacion. Schopenhauer
se libraba de su indémita mismidad, alormentada por sentimientos angus-
tiosos, en la aciitud contemplativa. Carlyle se remitia al querer heroico
como valer supremo en el sentido de las grandes personalidades religio-
sas... Tolstol repite ¢l salto de la barbarie a la abnegacién. El problema
de Maeterlinck es la vida. Parte de la filosofia estoica de la vida, e intento,
come ella, unir el panteismo con una elevada conciencia del propio yo.
Precisamente con la conciencia de nuestra relacion con lo infinito ¢ indi-
visible se desarrolla, segin él, la personalidad espiritual; pues ésta, en su
fundo inconsciente, estd ligada a esa vida universal y sélo puede llegar
a estar segura de su valor entendiéndolo como manifestacion de lo divine
inescrutable. De aqui inficre en el T'esoro de los bumildes su ideal de un
arte nuevo, que hace centro del drama las calladas ¢ imperceptibles rela-
ciones del altma sencilla con lo invisible y la formacidn de la personalwdad
quc asi se realiza en ellas, en contrasie con la representacidn de las terri-
bles pasiones anormales en el drama de Shakespeare. lgualmente se deriva
de ah{ para €l el ideal de una vitalidad espiritual que cede a las mids
sutiles relaciones del fonde del alma con los influjos de lo invisible.

En La sabiduria v el destino deriva de aqui un méiodo para hacer
(itil toda vivencia para la formacidén de la personalidad. Precisamente es
ahora para €l el concepto fundamental la unidn estoica de la intensifica-
cién de nuestra independencia con la sumision a las potencias de la vida,
en virtud de la coincidencia de nuestro ser con las cosas tales como son, en
virtud, por tanto, del establecimiento de una armonia entre ¢! mundo
y nosotros mismos. Al hacerse mds fuerte vy vivo el fondo inaccesible de
nuestra vida espiritual; al desplegarse en él la verdad y la justicia, entra
en una relacién armdnica con el desting externo. El Gltime libro, El tem-
plo sepulfado, desarrolla mds ampliamente, desde este punto de partida,
¢6mo la prictica de la justicia origina en nosotros sentimientos de felici-
dad, que en cicrta medida nos hacen independientes del mundo exterior.
Pero aqui acontece ahora el giro decisivo hacia la unilateralidad paradé-
jica, de la que no se ha librade ninguno de los filésofos de la vida de
nuestro tiempo. Ahora oimos hablar de un Yo intemporal e invisible.”

#  Dilthey subraya la rotal insuficiencia de los intentos de hacer una «filosofia
de la vida», A su «unilateralidad paraddjica» tendrd que oponer los caracteres de
universalidad v autonomia que anies sefiald, y frente al «yo intemporal» de que
habla. fundamentard su filosoffa en la misma realidad histdrica del hombre.
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mismo. Toda la fuerza de la exposicién literaria se funda en cdmo estén
presentes esos momentos en la historiografia; pues‘sc?ﬂo de la cnergia
interna, de la potencia vital del hombre, de los movimientos vitales que
se dan en clla, procede el arte del historiador; pues toda fantasia recibe
su fuerza vnicamente de esos movimientos vitales, de la potencia afectiva.
Todo lo que en ¢l historidgrafo sc afade como trasfondo mds pmfundq
al conocimiento empirica-critico-metddico de las conexiones causales, estd
condicionado por la época, depende de su horizonte. Expresa ciertamente
un aspecto de la realidad, pero unilateralmente. No hay en cllo objetividad.
Sl en la psicologia de los hombres, en el estudio de las grandes cone-
xiones v de las organizaciones en ¢! Estado v en las demds formas de
vida colectiva, puede comprenderse objetivamente la evolucidn, la ley
de {ormacidén, la regularidad. Entre la exposicidn pragmdtica —que no Cone-
ce més que las relaciones causales expresadas en el entrelazamicnto em-
pirico, v que es ¢ fundamento de roda historia— v la genialidad que
quisicra aprehender ¢l valor, la evolucion, la significacion, la ley de este
tejido, estd, como inico medio de conocimiento objetive que trascienda
del pragmatismo, ¢l andlisis de las conexiones finales v de las formas de
arganizacion.”’

De esto resulta que ol andlisis que aqul se intenta puede tener valor
o s6lo para la esfera de lu filosoffa como tal, sino también para la inte-
leccian de la histaria universal desde este punto de vista. Lo que el indi-
vidue aporta a ello nunca serd mds que una contribucidn, un sillar para
el edificio.

Sélo los fantdsticos suefian con nuevas fundamentaciones de la ciencia
filoséiica. Lsia se desarrolla lenta. paulatinamente, se profundiza me-
diante muchos trabajos particulares, ¢l fin mismo es infinito.

SSlo en este modestisimo sentido quisiera ser también lo que sigue
una contribucién al inmenso conjunto de la ciencia histdrica que se cstd
haciendo.'™

I

Todo el que ingresa en ¢! movimiento filoséfico estd condicionado por
lo que habfa antes que ¢l v lo que se piensa junto a él. Ve consccuencias,
s¢ opone a ellas, las cnlaza, es una rama de un drbol en crecimiento vive.
Es necesario conocer su dependencia; existe porque antes que €l hubo

W Dilthey da agui, en una pAgina una apretada visién del método historiogra.
fica. Fl andlisis de la reatidad histdrice misma es el tinico medio eficaz de conoci-
miento Este andlisis de las formas de vida histdrica corresponde a! andlisis de la
vida psiquica individual, que es el mérodo de la _psico]ogia‘ glilthcyana. Dilthey se¢
opone tanto al pragmatismo histérice como al apriorismo légico de Hegel. )

0 Dilthey ticne clara conciencia de que se estd constituyendo en sentido propio
la ciencia Bistdrica, en un proceso andlogo al de la formacién de la ciencia natural
en cl Renacimiento.
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otros pensadores. Pero, sin embargo, lo esenctal es esto: rodos tienen
delante el misme mundo unice, la realidad, que se manifiesta en la con-
clencia. Fl sol de Homero sigue luciendo siempre. Platén vefa la misma
realidad que Tales. De aqui se infiere que la unidad de todas las filoso-
fias estd fundada en dltima instancia en la mismidad del mundo exterior
e interior.”™ Este determina que vuelvan siempre a verse las mismas rela-
ciones fundamentales. [Deja que el espiriiu humano lo piense, siempre
nueve, pero siempre el mismo. Plaidn, Spinoza, legel encierran grandi-
simas diferencias; pero si se los pudiera comparar con pensadores gue
tuviesen ante ellos una realidad completamente distinta, o siquiera la
realidad de otro astro, nos sorprenderia 'a extraordinaria proximidad de
su idea del mundo. Sise quicre conocer, por tanto, la lev de la multipli-
cidad de los sistemas en su coexistencia v sucesidn, hay que partir ante
todo de lo que da a conocer el mismo mundo. Fsto los enlaza a todos.
Hay que pariir de o que les es comin: en qué han de coincidir todos,
es la pregunta primera v mds inmediata para el que invesiiga la regula
ridad de csta rama de la historia '

La diversidad de la forma es s6lo lo sepundo, v ademds tiene que
soder comprenderse por la relacién del mismo genio filoséfico con la mis-
ma realidad. Y como el munde es uno v el mismo, va sea visto por los
filosofos del Vedanta o por Comte, del mismo modo rambién la natura-
ieza del genio filosdfico es la misma en rada b muliiplicidad de suomani-
festacidn en los rasgos que precisamente estan determinados por la dispo-
sicion filosdfica,

sQué es la filosoffa?

No se la puede determinar ni por el objeto ni por el método. Los que
le asignan como su dominio particular la teorfa del conocimiento o la

M Fl punte de vista historico de Dilthey no supone, en el rigor de los térmi-
nes, ningdn relativismo. Al contrario, Dilthey subraya la coincidencia y la verdad
parcial de los sistemas filosdficos. La unidad de éstos se encuentra fundada en la
unidad de la realidad misma Todos los fildsofos ven la misma realidad del munde
en que viven. Como el conocimiento no agota la realidad y la visidn se hace siem
pre desde un punto de vista determinado v parcial. las visiones difieren;, pero no
supone su falsedad, sino mds bien a la inversa: prueba su cardeter real, ¢l cual
supone una perspectiva, pues lo real es «opacos—no «transparentes, como fos obije-
tos ideales—y no se deja penetrar intepramente per la visidn ni tolera ser contem-
nlado «desde ninguna partes.

M Dilthey insiste en la zona de coincidencia v comunidad de todos los fildsofos,
mucho mayor que su porcion de discrepancia: de un lado, las diferencias que res.
ponden a la diversidad de puntos de vista, v yue pueden ser todas conciliables v
verdaderas; os decir, lo que cada fildsofe vr desde su perspectiva particular; de otro
lado, las divergenciar, las afirmaciones contradictorias, que acusan error. De este
medo, Dilthey excluye la pretensidn de absolutividad v exclusividad de cualquier sis-
tema filosdfico, pero esto no supone una mengua de su verdad, sine la necesidad de
su incorporacidn a la historia de la filosoffa integra, en [z que encontrard su puesto
v su justificacidn, Compdrese esta actitud con la de Gratry (véase mi libro La filoso-
fia del Padre Grarry, pags. 64-851
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investigacion psicolégica o la conexién enciclopédica de las cwnmis, SUIT_:
determinan lo gue en una época dada parece desde cierto %U:HT.O e.ual,-o_
un objeto de la filosofia, que le queda reservado despulcs 1\':, tantos p o
cesos de diferenciacién. Es lo gue se ha sa]\-‘ad(_) togla\qa't ¢ 1im rll}rnpefr‘l
en otro tiempo grande. Hay que preguntar a la historia qué es da .“ O'S]C') 1?.
Muestra la variacion en el objeto, las diferencias en el méto o 5]0 o Ei
funcién de la filosoffa cn la”?s_ocicdad humana v en su cultura es lo que
e serva en csa mudanza.” : _

* CET‘;;:};gma de la existencia mira al hombre en todos los tiempos con
el mismo rostro Mmisterioso, Cuyos rasgos pCI"C’Ibl.mOS blﬁ:l_’l,'}r' tenemos que
adivinar el alma que estd detrds, Siempre esta hg;}do 0r1gmana{nc:r‘ne rmn
estc enipma el de este mundo mismo v la L‘UC_SLIOII} de por qué (,';,to.}Q(;r;
¢l cudl serd mi fin en €l ;De dénde vengo? ¢ Por qué exlmo. (Qué
seré? Esta cs la mds universal de todas las cuestiones v la gque ma
e 1131:;:;;12&36 un modo comun a esta cuestion el genio pogtico, ¢! pro-
feta v ¢l pensador. Dste se distngue porque busca‘ l‘a respuesta 4 esa 11‘11:5:r
rrogante ¢n un conocimiento universalmente vilido. En 1eSLCYC£-if?ugc
coincide el trabajo filosofico con el dd. nwes_ngador particu arl. ‘ .5’0_0 s
distingue de éste, justamente, en gue ticne siempre _dclamc e] Lr:itgma i
la vida, su mirada estd siempre dirigida a ese conjunto, en alzafpl.cnf’s
mismo y misterioso. Este es €l mismo en L(_)dos log estadios c%:: a filoso 1al.
El escéptico es cigptifico, porque pide vah’dez universal al Lonocllmlentor_._
es filosGfico, porgue desespera de la solucidn de ese enigma con‘(ius I:CUL
sos de la ciencia universalmente vdlida. El nervio de su sentido de fl
vida v de su dialéctica radica precisamente cn esa actitud. EIl posgwlsta
es fildsofo porque desliga las cuestiones sol}lbles del comp ejo de es{»a;
unidad sin respuesta, de lo granc_ic, desconomdo; y porque suagim}e C
inescrutable por un complejo de ciencias cuyos fundamentos establece 523
seguridad, delimita frente 2 lo oscurs, gue escapa a toda r_cspues}ta, =
cubre las razones que residen en la naturaleza del conocimiento v en las

antinomias del conocimiento absoluto.

% Dilthey considera imposible definir la filosoffa por su Aobkj)céo, c;:ir:: cs:cleel
hacerse con las clencias positivas, mdtampoc.I 0 po(l; 51(:11 rrfctodc;, B Irflﬂo:of‘gz o
jstoria, v sdlo & iante la visién de lo qu ment
curso de su historia, v sdlo ésta, median ifa realmente
1 wove Lo gue es permanente en dichd his
ha sido, nos puede dar luz acerca de ella. § ! istor
ali ; ilos uncid la vida humana. Dilthey considera,
es la realidad pital de la flosoffa, su funcién en : -
pues, la filosoffa, primariamente, coma un bacefd dt:II hombre, que nni?efﬂ(z-.li:f:rab;s
¥ i mis de su wida. Lo constante ¢ 1o .
a quf atenerse Trespecto de si mismo ¥ 4 ; ! i’
pues, la fuente vital de donde brota, su_propio problcmatlsnlzo.bY ladiﬂ(;sszfigcrti_
distingue de otras faenas humanas que coinciden con clla en la busca ¢ ooa oo
dumbre, porque el fildsofo pide un saher de vahdlcz fplnlv?sal ¥y que ‘i: 1uz,q viito
i mis i i i i i a filosofia, como ya hemos ,
a si mismo con evidencia racional. Est_o diferencia a la . : !
de la religign v del arte. Esta idea diltheyana ha tenido un desatrollo independiente
v maduro en la filosofia de Ortega.
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De csta funcion originaria y permanente de la filosofia resultan otras
notas esenciales y constantes de ella. Es menester ponerlas en clare para
ver histdricamente qué es ¢l espiritu filoséfico, para no ver filosoffa sélo
en los grandes sistemas, perseguirla hasta donde se pierde en los amplios
dominios de las ciencias, de la literatura o de la especulacidon teolégica.

Histdricamente, el cspiritu filoséfico es un poder universal, que no
esti vinculado solamente a los grandes sistemas filoséficos.™

Todos los tipos de realidad, de valores o ideales, son momentos que
estdn incluiday en la conciencia filoséfica. Lo que en ellos aparece desor-
denado @ en lucha hostil en el interior de una época o en el corazén de
un hombre debe clevarse a una sintesis unitaria, lo oscuro debe explicarse,
lo que existe de un modo brusco e inmediato, una cosa junto a otra, debe
ser interpretado v puesto en conexidn., Asi es menester la elevacidn de
toda clase de sentimientos, afanes y creencias a la conciencia, Debe pro-
ducirse, por decirlo asf, una autoconciencia unitaria del espiritu y de todo
su contenido. El espiritu filoséfico no deja ninglin impulso, ningin sen-
timiento de wvalor en su inmediatez. No deja ningtin saber ni precepto en
¢l aislamiento. Para cada vigencia pregunta por su justificacidn, para cada
precepto v cada saber busca la conexidn universalmente vélida. En ésta
reside siempre el principal fundamente de que el conocimienio de lo real
se ponga en relacidn con el ideal de la accidén. Pues precisamente esa
relacidn, csa referencia de la tealidad, el valor y el ideal, estd implicada
cn el enigma de la vida como 1al.™ De aquf resultan las notas del espirim
filoséfico, que estdn realizadas ante todo, ciertamente, en los grandes sis-
termas filosoficos, pero se difunden desde cllos por todas partes.

La ptimera de cllas cs el conocimienio de si mismo, la reflexidén. En
Hericlito encontramos por primera ver la conclencia de esta propiedad
fundamental. Una atencidén a lo que nos rodea siempre, a lo cotidia-
no; como dice Platén: una admiracion de lo que el hombre medio acepia;
como indica Spinora: una reflexién acerca de las relaciones capitales de
la totalidad de lo real, que pueden aprchenderse en cada parte de ella.
Esta reflexion del espiritu, que eleva la creacién del poeta, el entusiasmo
proférice, la técnica del estadista, a una conciencia intensificada, coheren-
te, reflexiva, se realiza por vez primera en la escuela socrética.

i

Si consideramos la filosofla no por sus cualidades formales—perfeccidn inte-
lectual, sistematismo, etc.—, sino por su papel en la vida humana, por su cardcter
de hacer del hombre, no se le puede restringir a las épocas en que flotecen los
grandes sistemas;” las filosoffas méds modestas o imperfectas tienen {gualmente su in
terés ¥ s puesto en la historia. Véase lo gue escribe Ortega sobre la filosofia de las
€pocas deslucidas en Dos prélogos, pigs. 139 vy ss.

7 Repédrese en csta idea importantisima, dicha por Dilthey—como sucle—al
descuido v de un modo casi impalpable: la exigencia de sisterna en la filosoffa se
funda primarismente en el cardcter sistemdtico de la wvrdz como tal. Ninguha verdad
filoséfica puede datse aislada, sin conexiones con la totalidad, porguwe en la vida
nada estd en aistamiento, sino que toda ella es una unidad total. Véase la nota 46

Rel. - 18
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s6lo se podrd mostrar esa estructura en los grandes sistcmas: se la
podré hallar en forma clemental dondequiera que actue el espiritu fi-
Joséfico.

De estas notas o caracteres de la filosofia resulta la tarea de mostrar
rambién concretamente en la historia ese concepto histérico de ella, segin
el cual es una funcidn. En virtud de este concepto se la reconace como
una fuerza, que actia entre otras fuerzas en la vida historica. Pierde, por
decirlo asi, la falsa objetividad que tiene como la sintesis empitica de
fantos y tantos sisternas filosoficos que se han sucedido en el curso
de la historia.

La variabilidad de esa funcién dentro de 1a sociedad y de su cultura
constituye luego el primer problema del método comparativo en su apli-
cacién a la historia de la filosoffa. No se pueden reducir a formas fijas
las diferencias segin las cuales cooperan los momentos de la funcidn
filosofica en las diversas épocas y los 4mbitos geogrificos. En la filosofia
griega del siglo vI predominan la generalizacién v el resumen; en el
poderoso entendimiento de Aristoteles alcanza una exposicion definitiva;
el espiritu arquitecténico que reside en ambos moOmentos y se compone
de ellos, produce en Aristételes la méxima creacién sistemdtica del
mundo antiguo.

La estructura del sistema filosdfico se presenta como una gran obje-
tividad que resiste al andlisis v puede estudiarse, como un CUerpo vivo,
en la cooperacién de sus partes. Por tanto, aqui es especialmente instruc-
tivo el método de la comparacion.

Primera ley

Por ires veces vemos a la filosoffa desarrollarse como un sistema
estructurado perfecto, desde formas elementales. Se extiende, se articula,
no descansa hasta que ha llevado sus diversas partes a la méxima pre-
cisién y eficacia.

Es sobre todo instructivo el proceso en gue sc desarrolla por vez
primera desde Tales hasta Demdctito y Platén. Pues esta evolucion se
realiza segin la ley que le es .nherente, sin influencia externa de ningin
sistema acabado. Se hace por primera vez, y la ley interna segtn la cual
se desarrolla, actia con necesidad inmanente. Su condicién inmediata
roside en las operaciones cientfficas que someten los hechos a generali-
zacién, v por tanto establecen uniformidades. Estas tienen que descu-
brirse primero en el individuo. El pensamiento cientifico tiene que haberse
aplicado a muchos puntos particulares, antes de que resulte posible una
relacién del entendimiento con el enigma de! mundo. Pero nuestras ex-
periencias dentro de la naturaleza llevan desde el principio al hallazgo
de uniformidades, mientras que los hechos espirituales se entienden pti-
mariamente segin que en ellos sipue predominando la individualidad.
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enigma de la vida. La pluralidad que estd contenida en el conjunto de
la realidad tiene como consecuencia un comportamiento distinto de la
reflexidn filoséfica. La primera audaz concepcidén de la totalidad varia
al subrayarse de un modo unilateral los momentos particulares, después
de lo cual se realiza de nuevo la reunién de esas divergencias en una
unidad. Cuando ésta se logra, surgen los grandes sistemas centrales,
como ¢l de Platén, el de Santo Tomds de Agquino o el de Leibniz. Pero
todo este procese va acompafiado por una incesante dialéctica, que
persiguc en sentido negativo las dificultades que surgen en el circulo de
problemas de la época, al afirmarse los momentos particulares unos frente
a oLros.

Por consiguiente, un periodo de lz filosofia consiste siempre en un
circulo determinado de supuestes, condicionado histéricamente, de po-
sibilidades inherentes a ellos, de problemas en ellos implicados. Toda
produccidn de ese periodo estd determinada por la dialéctica interna que
recorre las posibilidades desde los supuestos. ™

El método comparativo tiene, pues, un amplic objeto en estos pe-’

riodos. Los supuestos de la época cartesiana en las Meditaciones de
Descartes, etc.

in

Siempre que aparecié la filosoffa en la India, en la China, en Grecia,
tenia ante ella una religiosidad, junto a ella un desarrollo de la poesia:
se aventuraba juntamente con ellas en el enigma de la vida; pero su
cardcter distintivo era que se esforzaba por resolverlo mediante un pen-
samiento de validez universal. Y como ellas, derivaba del complejo del

Mo Agni toca Dilthey unma cuestion dv extremada importancia. La estructura de
la historiz se articula segin una ley que rige la variacién en ella; asi, por ejemplo, 1a
interpreta la teoria de las generaciones de Ortega. Pero queda pendiente el problema
de las grandes ectapas histéricas; ademds de la variacién permanente de generacién
a generacion, hay mutaciones de mayor volumen, que definen los periodos histdricos.
¢Cudl es su principio? ;Cémo se arrculan, a su vez, estas nuevas unidades, cada
una de las cuales envuelve varias generaciones? Dilthey sciiala la existencia de un
circulo de supuestos, dentro del cual se van realizande las mutaciones parciales; al
agolarse la toralidad de las posibilidades de ese circulo, acontece lz sustitucién de
€508 SUpuestes por otros distintos, y se pasa de una gran etap2 a otra. En la historia
de la filosofia, que es por su misma naturaleza mds inteligible que otra cualquiera,
sc aprecia con claridad esta estructura. El case mdximo es ¢l trdnsito de la filosofia
helénica a la determinada por el cristianismo; y aun dentro de estos dos grandes
apartados sc pueden distinguir amplios petiodos con supuestos comunes y distintos
entre si, que articulan toda la historia. Como ejemplo de esto, véase mi estudio
La pérdida de Dios (en San Amselmo y el insensato) acerca de la metafisica del
racionalismn.

{

Filosofia de la filosofia 133

mur}do los ideai_t:s que deben guiar al hombre y a la sociedad, y también
aqui, a diferencia de aquéllas, de un modo universalmente vilido.

1

Su momento de validez universal tenia que dar conciencia del pro-
blema de la fundamentacién del saber; la conciercia que asi originada
de ,lo que es percepeibn, experiencia, ciencia, valoracién, estimacién
tenia que producir poco a poco una ciencia fundamental de indole ]('igic():
epistemoldgica. '

A la unidad del mundo en nuestra conciencia correspondia primero
una clencia total, Cuando ésta se dividis, la organizacion de las ciencias
tuvo que convertitse en el otro temz de la filosofia, De la ciencia
fundamental tuvo que derivarse la conexidn de las clencias.

.

Si sc considera ahora la evolucién de la filosofia en su historia ¢ésta
transcurrid primero en el afdn —implicado en la duplicidad de la mi.
sion de la filosoffa— de resolver desde la ciencia fundamental y con
ayuda de las ciencias particulares el enigma del universo y dererminar
los ideales de la vida. Fsto sucedia en la lucha de diversas ideologias,
que resultan regularmente de la relacién de los hombres con los distintos
aspectos del complejo universal. En cste proceso progresaba constante-
mente lg actitud de conciencia critica ante ese tema. Siempre alternaba
la Eloctrma escéptica de la insolubilidad del enigma del mundo, que
nacia de una conciencia critica aguzada, con nuevos intcntos, que se
fundaban en la inextinguible necesidad de tomar posicidn 'mdépendiery
temente de la autoridad externa, frente al complejo del mundo yala
misién del hombre en él. Entre ¢l escepticismo, que negaba el cono-
cimiento, y las férmulas metafisicas de las concepciones del mundo
transcurri6 la evolucidn entera hasta el siglo xvir.

3

La fundamentacién de la macemidtica superior, de las ciencias ma-
temdricas de la naturaleza y de la critica y fa hermenéutica histdrica
alterd toda la estructura de la filosofia. Las ciencias, que tienen la
C(?nfl}'macién constante de las leyes causales halladas por ella en la pre-
diccion de los procesos determinados por éstas, llevan en si mismas
la garantia de la evidencia. La critica histdrica, que sustituye el contexto
tradicional por uno determinado intelectualmente por la critica e inter-
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pretacién de las fuentes, v en cada nuevo testimonio adquiere una nueva
confirmacién de esa conexidn, logra asimismo una garantia objetiva de
coherencia histérica. El problema del saber recibe, pues, la materia
proxima para los principios légicos y epistemoldgicos en la conciencia
16gico-epistemoldgica que esas ciencias tienen de sf mismas. Tienen su
puesto entre la ciencia fundamental y las teorias metafisicas. La ciencia
fundamental tiene que resolver estas cuestiones: ¢Cémo es posible Ja
ciencia empirica existente o cudles son las condiciones para estas cien-
cias en la naturaleza de la percepcién, la experiencia y la formacién de
ideas en el hombre? Y luego esta otra: ¢Es posible una fundamentacién
superior, universalmente vilida, de una concepcidon del mundo que re-
suelva el epigma universal v determine el ideal de la vida?

Hubo un proceso natural, en el cual la filosofia llegé a esa claridad.
Solo poco a poco se desligaron las ciencias experimentales de su vincu-
lacién a supuestos metafisicos, especialmente de indole teleolégica, en
[Y’Alembert, Hume y Kant. Al mismo tiempo se realizd esta separacién
en los grandes investigadores de la naturaleza. La ciencia fundamental
dio a conocer las condiciones de las ciencias empiricas mediante el ana-
lisis del espiritu humano. Fundé la conexién de estas ciencias y explico
los motivos de decisién acerca de qué conclusiones pueden obtenerse
mds alld de ellas en la esfera de la metafisica.

Primero se establecié la subjetividad de la percepcién sensible, luego
se estudid el origen vy la justificacién de las categorias mediante las cua-
les se construyen las percepciones. Luego se mostrdé la influencia de
estas categorias en el campo de nuestras percepciones, se determiné el
elemento intelectual que penctra el percibir y el experimentar. Y asi
se originé el conocimiento definitivo de la filosoffa trascendental: nues-
tra conciencia estd en un sistema de relaciones, en un orden conforme
a leyes respecto a las experiencias y percepciones, que son determinadas
por ellas. Nuestro pensamiento objetivo, que expresa ese orden conforme
a leyes, es la expresion simbélica de un orden objetivo, que se nos
representa en el juego de las impresiones que no nos afectan, y que
nuestro pensamiento, segin las leyes, produce de ellas mismas. Tengo
que subrayar que también Fichte y Schelling en su primera época sélo
negaban la cosa en si de Kant, pero no esta relacién del mundo obje-
tivo contenido en la conciencia con nn obstdculo, en suma, ¢on una
condicién independiente de €l

4

La oscuridad estaba ahora en la relacién entre el complejo objetivo
formado en la percepcion, la experiencia y el pensamiento segin la ley
de la conciencia, €l cual se funda en el saber empirico, y la necesidad
metafisica que impulsa a trascender esos limites. Esta necesidad meta-
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fisica se fun_cla ENn que somos mds que un sistema de conciencia que
fcrmaul.cxpcnencms seglin sus Jeyes y organiza la vida en funcién de
ellas. ™ De este modo se imponia en Kant como conciencia moral, en
‘Hcrbaljt‘como un sistema de valores ideales que se preseatan con valides
incondicionada, en Schelling y Hegel como una conexidn llena de sen-
tido, que une todas las partes del mundo en el absoluto, Y al concurrir
en los diversos fildsofos el orden regular fundado en la experiencia
que se expresa en el pensamiento objetivo, con aquellas ideas suptemas qué
proceden de la toralidad de nuestro ser, se originaba la estructura
peculiar df’ esos sistemas. Concilian los dos grupos de ideas, uno de los
cuales estd orientado hacia validez universal, fundado en la expetiencia
y el otro estd bajo el irresistible poder de la necesidad de tener una
concepeién del munde y un ideal de vida.

Lo peor fue que ahora penetrd en la ciencia fundamental la ten
den_cla a csa conciliacién. Kant se proporciond los medios para fundar
su idealismo de la libertad en el método de resolverlo 4 priori, en el
método de analizar ¢l curso temporal mediante antinomias en el pro-
cedimiento de los poswlados. Fichte creé en el procedim,iento de la
intuicion intelectual del yo que se produce a sf mismo una nueva me.
taffsica vuelta hacia la interioridad, Schelling y Hegel dJedujeron por
medio del pensamiento, del hecho del conocimiento de la naturaleza
el concepto de uma razén inconsciente en ella, con lo cual estaba lueg(;
abierto el camino hacia el idealismo objetivo: en una palabra, la luz
que habia aparecido luchaba en tadas partes en vano con nieblas de toda
indole. Con la médxima claridad aparece ol extravio que asi se origina
en los sistemas de Lotze, Fechner, Trendelenburg ™ y muchos de menos
lmportancia, que intentaron satisfacer las necesidades del espititu me-
diante la evolucién de un complejo universal posible, sin claridad acerca
de cudnias posibilidades dc este tipo existen, y en discordia entre si
pues el mismo noble propésito los llevaba a tan distintos resultados.

En este punto esté la filosofia actval. El paso que ahora es necesario
estd preparado hace mucho tiempo por el ingremento de la conciencia
histérica. Asi como el conocimiento cientifico natural condicions ¢l dlti-
mo gran progreso en la filosoffa, asi como ha sido ¢l alma interior
de ese progresa. eficaz en todos sentidos, del mismo modo surge de

"* Dilthey fundamenta la necesidad metafisica en la realidad humana. en cuanto
;Iir'hombre no se agota en Su conciencia y no se satisface con el conocimiento em-

10,

14 Sobre Lotze, véase la nota 82. Gustav Theodor Fechner (1801-1887) es uno
de lqs_ tundadores de la psicologia experimental, en su forma concreta de psico-fisica:
también escribid obras estrictamente  filoséficas. Adolf Trendelenburg (1802—18?2],
profesor en Berlin, es una figura muy interesante, por haber sido uno de los primeros
promotores de los estudios aristorélicos en el siglo xix. Tuvieron gran influjo sus

f:;::mra logices Aristoteleae, vy también su obra fundamental, Logische Untersuch-
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la conciencia histérica, inevitable e indiscutiblemente, la evidencia de
que las concepciones del mundo se desarrollan de acuerdo con una ley
interna, que se funda en la relacién de nuestro espiritu con la realidad
de las cosas: solamente expresan diversos aspectos de este mundo; cada
una por si es una expresion imperfecta de nuestra comprensién del uni-
verso, lo mismo que el drama de los griegos, del arte romdntico, del
perfodo poethiano sélo es una expresién unilateral de la realidad per-
cibida en la fantasia, o como las religiones y los sistemas sociales estdn
fundados precisamente en la limitacién del espiritu humano. ™

Ninguna idea del mundo puede ser elevada por la metafisica a ciencia
universalmente vélida. Tampoco pueden ser destruidas por ninguna clase
de critica. Tienen su raiz en una relacién que no es accesible ni a la
demostracién ni a la refutacién; son imperecederas, perecedera solo es
la metafisica. "

Esta actitud se ba ido desarrollando en la conciencia histérica. No
sdlo los historidgrafos, sino jgualmente Hegel, Schleiermacher, Trende-
lenburg han preparado la comprensién universal de la historia de la
filosofia.

Si se echa ahora una ojeada sobre la acciép de la filosofia, hay espi-
ritu filoséfico dondequiera que existe la tendencia a elevarse, mds alld
del método, a la conciencia del método, a enlazar las ciencias, a organizar
la conexion del saber. El siglo xvin es filos6fico, no solamente por los
sistcinas que produjo. sino principalmente por la presencia de ese método
de dominic del entendimiento sobre lo oscuro, instintivo, que actia in-
conscientemente en nosotres. La reflexién que quiete elevar todo eso
a la concincia, el espiritu de critica que nace de ella, la comprobacion
de los supuestos. la filosofia aparece, por tanto, considerada histdrica-
mente, no como determinada por un objeic o un métode, sino justa-

"4 Dilthey considera la filosofia de su tiempo condicionada rigurosamente por la
conciencia histdérica. Recurre una vez mds a la comparacidn con la ciencia natural
moderna ¥ su influencia sobre los sistemas filosdficos racionalistas. Las ideas del
mundo tienen un cardcter necesariamente parcial, condicionado por ¢l tiempo, ¥ se
desarroflan con arregle a una ley. La interpretacién del mundo estd sometida a la
historicidad ¥ no puede escapar a ella. La limitacién del hombre le impone esta par-
cialidad y esta servidumbre temporal de sus convicciones.

" T cardcter histérico de las ideas del mundo excluye el que se las pueda tomar
como conocimientos de presunia validez universal, y de igual modo que se las refute
desde el mismo punto de vista. Emergen de la vida v en ese sentido son imperece
deras y al margen de la demostracion y la critica. Dilthey entiende aqui por meta-
fisica. como en otros contextos, una <iencia absolets vy universalmente vdlida
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mente como esa funcidn,

: que acrda en todas partes en la histori -
mente « b istoria hu

6

El contexto en que esa funcidn se realiza es, como rodo gran com-
plejo con finalidad, regular. Es vano querer buscar leyes en el curso
general de la historia. Pero debiera ser igualmente claro que toda cone
xidn teleoldgica incluye en si misma momentos de regularidad. El primera
de ¢llos es el crecimiento interno, segin el cual se desarrollan la ciencia
fundamen}:gf, la organizacién de las ciencias, cl progreso de la metafisica
ladisolucidn en si misma y por dltimo la conciencia histdrica acerca de
Ia’ idea del mundo v la metafisica. ) segundo es el crecimiento simul-
tineo de las diversas partes de la filosoffa. Esto se sigue de que estdn
incluidas en la funcién de ésta. Fl tereero, las formas regulares en que

puede ordenarse la confusién de las concepciones del mundo sepiin gra.
daciomes continuas, ete, '™

" Dilthey vuelve a insistit en su concepcidn de la filosofia, como funcin de
la_ v1da’ humana, funcidn de unificacion del saber. Dada la estructurs sistemidtica de la
vida, ésta posgula una conexidn del saber, una interpreiacién de cada conocimienro
des?lg la_totalidad. A esto llama Dilthey espiritn filosdfico.

* Dilthey rechaza la posibilidad de buscar leyes generales en la historia; se
{Japong al apriorismo de los idealistas alemanes, concretamente de Hegel. Pera af,irrna
& Tmstcrllga de «moamertos de regularidady, en virtud de la cual se puede descubrir

4 realidad histérica su estructura interna. Este final del estudio estd sélo eshozada.
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CAPITULO

Suerio

Quiero expresar la rds calurosa gratitud al grupo de favorecedores,
amigos v discipulos, que me han honrado con su homenaje v me han
alegrado con ¢l obsequio de mi retrato — |y de tal mano' —, v ademads
con csta hermosa [iesta. No habia aceptado en este dia ninguna fiesta
oficial: ' esta ofrenda espontdnea de cardcter personal me lena de la
mds profunda gratitad.

Cuando vuelvo los ojos hacia mi vida, tengo que reconccer con agra
decimiento muchas venturas. Ante todo, he podido llegar a ver realizado
el anhelo de mi juventud: la unidad de nuestra amada nacidn alemana
y el desarrollo mas libre de sus instituciones vitales. Luege, como lo
méds inmediato, que he podido seguir mi inclinacién a comportarme de
un modo contemplativo y meditador frente a la vida universal,

Unz actividad independiente en el cfrcule mds amplio. ;Ciertamente,
nosotros los profesores de Universidad tenemos una excelente profesidn!
Luego, una vida familiar venturosa. Mi insaciahble necesidad de amistad
ha tenido cotrespondencia. Recuerdo con dolor a los que han muerto
va, 2 mi maestro Trendelenburg, luego a Bernardo Erdmannsdsrffer v
al Conde Yorck. ™ Tengo su recuerdo sicmpre prescnte en estos dias.

Cen cordial agradecimiento veo a mi alrededor amigos fieles antiguos
y nuevos, y mis pensamientos buscan a Fduardo Zeller en su tranquilo
retiro.

Pero entre mis amigos tengo hoy que dar ain gracias especialmente
a mi amigo el profesar Goldscheider, que ha heche pasar hasta ahora a

" Hste trabajo—acaso lo mds interesante de este volumen, v, desde luego. uno
de los escritos mds valiosos de Dilthey—es ¢l bosquejo del discurso de sn autor en
la fiesta intima que le fué ofrecida en 1903, con occasidn de haber cumplido los
setenta afos. En una forma de gran arractive literario, resume Dilthey apretada-
mente los puntos capitales de su filosoffa, hasta el extremo de que esias pdginas
constituyen una excelente introduccidn a su pensamicoto.

™ Sobre Trendelenburg, véase la nota 113, Fl conde Pable Yorck de Warten-
burg, pertenecients a una familia de diplomdticos prusiancs, fue gran amigo de
Dilthey ¢ sostuvn con €l nna importante Crarrespandencio filoséfica. (Véase nota 1.1
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mi cuetpo gastado, & través de toda clase de peligros, por medio de
su ingenioso arte.

Siempre he considerado a mis discipulos como amigos mios. Hoy
es para mi una necesidad particular darles gracias por lo que han sido
para mf, pot el amor y lealtad que se manifiestan en innumerables
cartas, v a los que correspondo de corazén.

He intentado comunicarles métodos de investigacién: el arte de ana-
lizar la realidad, que constituye al fildsofo, el pensamientc histérico.
No tengo ninguna solucidn del enigma de la vida, pero el temple vital
que se ha producido en mi por la meditacion sobre las consecuencias
de la conciencia histdrica, eso si quisiera comunicédrselo.

¢Puedo hablarles hoy de esto? Porque lo que hoy nos refine es un
symposion filoséfico.

La forma sistemdtica es ciertamente imprescindible en la esfera del
conocimiento, pero a la vez es una limitacién. Ese sentido de la vida
que nace de la conciencia histérica cuando se eleva en el pensamiento
4l conocimiento de su importancia, es lo que guiero comunicarles. Le hu-
biera dade hoy con gusto expresidn. Pero toda expresién de una doc-
trina es demasiado diffcill y demasiado fria. Ahora bien, el amige Wil
denbruch me ha ensefiado un camino. Le agradezco sus palabras. Siempre
ha sido la mids hermosa ventura para hombres v mujeres ser alabados
por el poera. Pero al haber invocado en mi al poeta, sea é mismo
responsable si el montén de ceniza vuelve a encenderse e intento expresar
el sentido de la vida que ha brotado de la labor filoséfica de tantos
afics, no en versos —no teman nada—, pero si, al menos, un poco
poéticamente.

Hace mids de un decenio. En una clara tarde de verano habia llegado
vo al castilo de mi amigo en Klein-Oels. Y, como siempre ocurria entre
él v vo, nuestra ccnversacidn filoséfica se prolongd hasta ya entrada la
noche. Todavia resonaba en mi cuando me desnudaba en el dormitorio
que de antiguo me era familiar. Permanecia ain largo rato, como tantas
veces, ante €] bello grabado de la Escuels de Atenas de Volpato, que
estaba encima de mi cama. Gozaba yo aquella noche muy especialmente
cdmo el espiritu armonioso del divine Rafael ha suavizado la disputa
de los sistemas que se combaten 2 vida o muerte en un apacible coloquic.
Sobre estas figuras, liperamente vueltas unas hacia otras, se extiende
el espiritu de paz que por primera vez en el crepisculo de la cultura
antigua se esforzé por conciliar la enérgica oposicidn de los sistemas,
v que después, en el Renacimiento, actuaba también en los mds nobles
espiritus.

Rendido de cansancio come estaba, me acosté. Me dorm{ en seguida.
E inmediatamente un agitado suefio se apoderd del cuadre de Rafael
v de los cologuios que habiamos tenido. En él se convirtieron en reali-
dades las figuras de los fildsofos. Y desde muy lejos veiz yo por la
izquierda acercarse al templo de los fildsofos una larpa fila de hombres
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vestidos con los variados trajes de los siglos sucesivos, Siempre que
pasaba uno junto a mi y volvia hacia m{ su rostro, me esforzaba por
reconocerlo, Era Bruno, Descartes, Leibniz, tantos otros, como me los
habfa imaginado por sus retratos. Subieron las escaleras. Conforme se
agrupaban, desaparecfan los limites del templo. En un amplio campo
se mezclaron entre las figuras de los filésofos griegos. Y entonces sucedid
algo que me asombré incluso en mi suefio.

Como_impulsados por una fuerza interior, tendian unos hacia otros,
para reunirse en un grupo. Primero se dirigia el movimiento hacia la
derecha, donde el matemdrico Arquimedes traza sus circulos y se puede
reconocer al astrénomo Prolomeo por el globo terriqueo que ileva. Luego
se retinen los pensaldores, que fundan su explicacion de! mundo en la
fxrr_ne naturalez_a fisica universal, que avanzan, por tanto, de abajo a
arriba, que quieren encontrar, partiendo de la conexidn de leyes natu-
rales mutuamente dependientes, una explicacién causal unitaria del uni-
verso, y subordinan asi el espiritu & la naturaleza, o bien se resignan a
I'.edl.l(.:ll' nuestro saber a lo que puede conocerse por e mérodo de las
ciencias naturales, En el grupo de estos materialistas v positivistas re-
conoci 1ambi€n a d’Alembert por sus rasgos finos y la irénica sonrisa
de su boca, que parecia burlarse de los suefios de los metafisicos. Y vi
también alli a Comte, el sistemitico de esa filosofia positiva, a quien
escuchaba respetuosamente un circulo de pensadores de todas las na-
ciones.

Y luego se agolpaba otro grupo hacia el centro, donde se encontraban
Socrates v la noble figura de anciano del divino Platdn: los dos que
han intentado fundar en la conciencia de Dios en el hombre el saber
acerca de un orden universal suprasensible, También vi atli a San Agustin
con su corazén apasionado en busca de Dios, en torno al cual se habian
teunido muchos tedlogos especulativos. Ofa yo su conversacién, en la
cual tendfan a unir el idealismo de la personalidad, que es el alma del
crisuanismo, con las doctrinas de aquellos venerables antiguos,

Y entonces se separd del grupo de los -investigadores matemdéticos
de la naturaleza Descartes, una figura delicada y frégil, como consumida
por la potencia del pensamiento, v fue atraido como por una fuerza in-
terior hacia esos idealistas de la libertad y de la personalidad, Pero
luego se abris el circulo entero, cuando se acercs la figura ligeramente
encorvada, de miembros delgados, de Kant, con sricornio y bastén, las
facciones como perrificadas en la tensidn del pensamiento: e gran filg-
sofo que ha elevado el idealismo de la liberrad a la conciencia crltica
y lo ha conciliado asi con las ciencias experimentales. Y frente al maestro
Kant subié las escaleras con paso ain juvenil una esplendorosa figura
con noble cabeza, pensativamente inclinada, en cuyvos melancélicos rasgos‘
se mezclan ¢l pensamiento profundo v la mirada poética idealizadora
con el presentimiento de un destino que se abate sobre él: el poeta del
idealismo de la libertad. nuestro Schiller. Ya se aproximaban Fichte «
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Carlyle. Ranke, Guizot y otros grandes historiadores me  parccian es-
cuchar a estos dos. Pero sentl un exirano escalofrio cuando vi junto
a cllos a un amigo de mis afios mozos, Enrique von Treitschke, ™

Apenas sc habian reunido. éstos cuando también a la ixzquierda se
agruparon pensadores de todas las naciones en torno a Pitdgoras y He-
raclito, que vieron por primera vez la divina armonia del universo.
Fra curioso ver —de acuerdo como en sus tiempos juveniles y con la
fuerza de la mocedad— a los dos grandes pensadores suabos de nuestra
nacién, Schelling y Hegel. Todos ellos, los heraldos de una fuerza divina
espititual difundida por todas partes en el universo, que reside en cada
cosa y en cada persona y actha cn todo segan las leyes naturales, de
tal modo, que fuera de efla no hay ningdn orden trascendente mi ningdn
reducto de la libertad de eleccion. Todos estos pensadores me parecian
ocultar bajo sus rostros meditabundos almas poéticas. Se produjo en-
tre ellos un impeiuoso movimiento de avance, cuando al fin se acerco
con paso mesurado una figura majestuosa de paso severo, casi rigido;
me sobrecogio ¢l respeto cuando vi los grandes ojos, brillantes como soles,
v Ia apolinea cabeza de Goethe: era de edad madura, y todas las figuras,
Fausto v Wilhelm Meister, 1figenia v el Tasso, parecian cernerse en torno
suvo: todas sus grandes ideas sobre las leyes de formacién, que alcanzan
de la naturaleza a la creacién humana,

Y cnire estas {iguras miximas estaban y se movian inguietamente
otras aisladas. Parecian querer mediar en vano entre la penosa renuncia
del positivismo a todos los enigmas vitales v la metafisica, entrc upa
conexién que Jo determina todo v la libertad de la persona.

Pero en vano corrjan afanosamente los mediadores de acé para alld
entre esos grupos; la distancia que separaba a éstos crecia por segundos;
entonces desaparecid el suclo mismo entre ellos, parecid separarlos una
tremenda lejania hostil; me sobrecogié una extraita angustia: la filosoffa
parecia existir tres veces 0 acaso méas atn; la unidad de mi propio
ser parecia desgarrarse, pues me seniia afanosamente atraido tan pronto
a este grupo como a aquél, y me esforzaba por afirmarlo. Y entre estos
afancs de mis pensamientos, cl velo del suefio se hizo mds sutil, més
leve, las figuras de! cnsuefio palidecieron y me desperté.

las estrellas resplandecian a través de las grandes ventanas de la
habitacién. La inmensidad e inescrutabilidad del universo me envolvid.
Como liberado, pensé en las consoladoras ideas que habia expuesto a
mi amigo en la conversacion de aquella noche.

Tiste universo 1Omenso, inabarcable, inescrutable se refleja de wvario
modo en Jos videntes religiosos, en los poetas y en los filésofos. Todos
estan sometidos al poder del lugar y de la hora. Toda concepeién del

120 Yeinrich von Treitschke (1834-1896), historiador y politico, partidiario d«
ia unidad alemana.

i
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n’_lundo estd condicionada historicamente; por tanto, es limicada P
tiva. Parece resultar de esto una tremenda anarquia del pensarr‘licrrft;-
Pero precisamente la conciencia histdrica, que ha provocado esa du-
da absoluta, puede también determinar sus limites. En primer lu v
las ideas del mundo se han diferenciado segin una ley interna. Aqui gn:l;
ideas se remontaron a las grandes formas fundamentales de ellas, tales
como acababan de presentdrseme mientras sofiaba, en la imagen de los
tres grupos de fildsofos. Estos tipos de visién del mundo se afirman
unos junto a atros en el curso de los siglos. ¥ en segundo lugar, el
principio liberador; las concepciones del mundo se fundan en la natu-
raleza del universo y en la relacién del espiritu finito que las concibe
con {:l]'as mismas. Asi, cada una de ellas expresa, dentro de nuestros li-
mites intelectuales, un aspecto del universo. Todas son, por ende ver-
daderas. Pero todas son unilaterales. Nos estd vedado céntemplar j'untos
esos aspectos. S6lo pedemos ver la pura luz de lz verdad en un ra\‘n.:)
refractario de distintos modos. ™ )
_Es una antigua y funesta combinacidén. E] filésofo busca un saber
universalmente vdlido, y mediante €l una decisién acerca de los enigmas
de la vida. Hay que resolverla. e
o 1La filosofia muestra una doble faz. La inextinguible tendencia meta-
fisica busca la solucién del enigma del munde y de la vida, v en esto
son gfi_nes los filésofos a los religiosos v a los poetas. Pero el filésofo
se distinguc de ellos al querer resolver ese misterio por medio de un
saber de validez universal. Hoy tenemos que disolver esa antigua unién
_ EI comienzo y la misién suprema de la filosofia es: elevar el pensa:
miento objetive de las ciencias empiricas, que deriva de los fendmenos
un o;’den conforme a leves, a la conciencia de si mismo, justificarlo ante
si mismo. Hay en los fenémencs una realidad accesible: ¢! orden con-
for_me a leyes: ésta es la tnica verdad que nos ¢s dada de un modo
unjversalmente vélido, incluso en el lenguaje de signos de nuestros sen-
tidos y de nuestro entendimicnto. Este es el objeto de la ciencia filo-
séfica fundamental. Esta fundamentacién de. nuestro saber es la gran
fundén de la clencia filoséfica capital, en cuya constitucién trabajan
todos los verdaderos filosofos desde Sdcrates. !
Otra misién de la filosoffa es la organizacién de las ciencias experi-
mentales. El espiritu filoséfico estd presente dondequiera que se simpli-
fican los‘ fundamento§ de una ciencia, ¢ se enlazan ciencias, o se establece
su relacidn con la idea del saber, o se comprucban los métodos en
cuanto a su valor de conocimicnta. Pero me parece que estd acabando
la época en que habia ain una filosoffa separada dcl arte v de la reli-
gién, del derecho o del Estado. Pues esta es la funcidén suma de la filo-

W B . , .
Es la formulacién mds clara y precisa de la consecuencia—nada relativista,

entiéndase bien—a que Mlega el historismo de Dilthey.
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sofia: la fundamentacion, la justificacién, la conciencia ctirica, la energia
organizadora, que abarca todo el pensamiento objetivo, todas las deter-
minaciones de valor y fijaciones de finalidad. El potente compleio que
asi se origina estd destinado a guiar al género humano. Las ciencias
experimentales de la naturaleza han transformado el mundo extetior,
y zhora ha comenzado la edad en que las ciencias de Ia sociedad adquieren
creciente influjo sobre ella misma, '@

Mads alld de ese saber universalmente vdlido estdn las cuestiones de
que se trata para la persona, que al fin existe para si sola frente a la
vida v la muerte. La respuesta a esas preguntas sélo existe en el orden
de las concepciones del mundo, que expresan la multiplicidad de la
realidad para nuestra inteligencia en diversas formas, que remiten a
Una Verdad. Esta es incognoscible, todo sistema se embrolla en antino-
mias, La conciencia histérica rompe las dltimas cadenas que la filosofia
y la investigacién de la naturaleza no pudieron quebrantar. El hombre
estd ahora completamente libre. Pero al mismo tiempo le salva al hombre
la unidad de su alma, la visidén de una coherencia de las cosas, aunque
inescrutable, patente, sin embargo, para la vitalidad de nuestro ser. Po-
demos venerar confiadamente en cada una de esas ideas del mundc una
parte de la verdad., Y si el curso de nuesira vida sélo nos aproxima
aspectos aislados del complejo inescrutable; si la verdad de la concep-
cién del mundo que expresa ese aspecto nos conmueve vivamente, pode-
mos confiar tranquilamente en que la verdad estd presente en todas
ellas,

Esto aproximadamente —sélo que, claro estd, como se entrecruzan
los pensamientos en uno que estd despierto entre suefic y suefio— eran
tas ideas en que medité largo rato, con la mirada vuelta al esplendor
estival de las estrellas, Por dltimo, me invadié al amanecer un ligero
sopor, y los suefios que suelen acompafiarlo. La béveda estrellada me
parecia resplandecer cada vez con mds claridad, a medida que se esparcia
la oz de 1a mafiana. Leves y radiantes figuras se deslizaban por el cielo.
En vano me esforcé, ya despierto, por recordar estos ensuefios ventu-
rosos. Sélo sentia que se expresaba en ellos la felicidad de una suprema
libertad vy movilidad del alma,

Asi he anotado este suefic para mis amigos, por si se les pudiera
comunicat alge del sentimiento vital en gue se va extinguiendo. Con mds
afin que nunca, nuestra especie intenta leer en la misteriosa e impene-
trable faz de la vida, de boca risuefia y ojos que miran con melancolia.

122 Dilthey anuncia lz realizacidn efectiva de las ciencias socisles como ciencias
del espiritu o histdricas, postuladas por Comte—desde distintes supuestos—al co-
mienzo de su Conars de philosophie positive, Se trata para él de algo eguivalente a
la constitucién de las ciencias de la naturaleza. Y asi como éstas han asegurado la
eficaciz de la accidn del hombre en el mundo exterior, las clencias de la realidad
histdérica permitirdn el dominio de la sociedad y de la vida humana.
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Sl’,_ amigos mios, aspiremos a la luz, a la libertad y a la belleza de Ia
existencia. Pero no en un nuevo comienzo, rechazando el pasado. Tene-
mos que Hevar con nosotros a los antiguos dioses a toda patrialnueva
Sélo goza la vida el que se entrega... En vano busc Nietzsche en la
contemplacién solitaria de si mismo la naturaleza originaria, su ser ahis-
trico. Arrancd una piel tras otra. Y qué quedé? Nada rlnzis que algo
condicionado histéricamente: los rasgos del hombre poderoso del Renga-
cimiento.

Qué sea el hombre, sélo se lo dice su historia. En balde arrojan otros
tras de si el pasado entero, para empezar la vida, por decirlo asi, de
nuevo, sin prejuicios, No pueden desprenderse de lo que ha sido y, los
d;oses d:el pasado se les convierten en fantasmas. La melodia de nuestra
v}da’ estd condicionada por las voces del pasado, que la acompafian. Sélo
se libera del tormento de! instante y de la fugacidad de toda élegr:’a
mfedla_nte la entrega a los grandes poderes objetives que ha creado la
historia. La entrega a ellos, no la subjetividad del capricho y del goce
es la reconciliacién de la personalidad soberana con el curso universal,

¥ Dilthey termina con una enérgica apelacidn al ser histdrico del hombre. Sélo
et la historia se conoce dste 2 si mismo; més ain: sdlo en efla puede ser Iplena-
rente. El hombre no es sin lo que ha sido: Ueva consigo su pasado; como suele decir
Ortega, es heredero'. El que intenta renunciar a la historia, renuncia a si mismo
Porque cada uno sélo es el que precisamente es en funcién de esa historiz inserro
en ella. Si se pretende vivir y pensar prescindiendo de la altura de los tiempos en
que le ha tecado o uno vivir, se vacfa uno de su propio contenido, de la cireumstan-
ctalidad que lo constituye y gracias a la cual se g5 alguien insustituible e intrans
ferible, vy se plerde la sustancialidad personal.

A continuacidn de este estudio incluye Grocthuysen, en la edicidn alemana de las
obra:s completas, algunos fragmentos, sumamente incompletos y llenos de lagunas, con
e!'mulo Der moderne. Mensch und der Streir der Weltanschauungen. En una edi-
cion total, en que se trata de reunir todos los escritos y apuntes de Dilthey, tienen
sentido gstos apuntes, pero no en el cuerpo de este libro, qu exige un minimo de
claboracidn y claridad. Por esto no los he incluido en la presente traduccidn.



