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Hace diez afios, el equipo de «Evangile et Vie» presentaba los Hechos
de los apéstoles en su conjunto (cuaderno n. 21). Poco después, E. Cothe-
net hacia revivir a «San Pablo y su tiempo» (cuaderno n. 26) y proponia
una lectura de los Hechos 13-28 a través de los cuatro viajes de Pablo. Hoy
conviene volver a la primera parte de los Hechos, los c. 1-12, para detallar
sus riquezas y para percibir toda su dindmica y sus insistencias.

Michel GOURGUES, profesor del colegio de dominicos de Ottawa, nos
ha ofrecido ya varios cuadernos (n. 25, 30 y 41). Aqui nos propone una
lectura de los textos mds importantes de Hechos 1-12 a partir de dos ejes
esenciales de la vida de la iglesia: la misién y la comunidad. Ve en ellos un
movimiento de apertura, por una parte, hacia fuera, los no cristianos, y por
otra parte, hacia dentro, los hermanos bautizados. La finalidad de esta
investigacion es la de descubrir el vinculo necesario entre estas dos apertu-
ras y evitar de este modo toda alternativa del tipo «oracién o compromi-
so», «interioridad o testimonio»..., alternativa ilusoria y quizas incluso sui-
cida.

Sera una buena ocasién para reflexionar sobre la evangelizacién y el
testimonio, pero también para descubrir, a través de los relatos de Lucas,
como los «tres pentecostés», los «imprevistos» de la misién, las «cuatro
fidelidades» de la comunidad primitiva..., muchas orientaciones que siguen
siendo vélidas para nuestras comunidades de 1987, amenazadas de sopor o
de esclerosis.

Philippe GRUSON



El doble rostro
de la apertura a los otros

CUESTIONES PLANTEADAS EN LOS HECHOS

La apertura a los otros en la iglesia naciente Estaesla
experiencia sobre la que vamos a consultar el testimonio de
los Hechos de los apostoles

Nos interesaremos por dos formas particulares de esta
experiencia par una parte, la nision, ¢ 18 apertus & 168 d¢
fuera, por otra parte, la existencia comunitaria, o la apertu-
ra a los de dentro

La mision y la comunidad La fe anunciada, proclama-

da, comunicada a los otros, la fe celebrada, profundizada y
vivida entre creyentes Dos elementos de la vida eclesial,
en torno a los cuales nos planteamos hoy numerosas cues-
tiones Formulemos algunas de ellas al principio, lo cual
nas permitira sefialar nuestra pauta de lectura y nuestro
angulo de vision, echando una primera ojeada sobre el con-
tenido de los Hechos

La mision,
o la apertura a los de fuera

En los Hechos, la ascension o, para hablar como el
propio Lucas, el «arrebato» de Jesus al cielo, se presenta
como el eje central entre el «tiempo de Jesus» y el «tiempo
de la 1glesia» Lo vemos ya de antemanc en 10s primeros
versiculos del fibro «En mi primer libro, quendo Teofilo,
trate de todo 1o que hizo y ensefo Jesus desde el principio

hasta el dia en que, despues de dar instrucciones a los
apostoles que habia escogido , se lo llevaron» (1, 1s)

Esta introduccion representa asi una doble funcion Por
un lado, delimita con claridad la etapa que se acaba, tal
como lo hara luego, de forma mas concreta todavia, en 1
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21s, al hablar de «todo el tiempo en que vivio con nosotros
el Sefior Jesus, desde los dias en que Juan bautizaba hasta
que se lo llevaron al cielo», tambien en 10, 37 se hara
comenzar el «tiempo de Jesus» con el bautismo de Juan
«Vosotros sabeis muy bien el acontecimiento que ocupo a
todo el pais de los judios, empezando por Galilea, despues
que Juan predico el bautismo »

Por otro lado, al mencionar las «instrucciones» dadas a
los apostoles, Lucas anuncta y prepara la descripcion de la
siguiente etapa Si se quiere, la ultima fase del «tiempo de
Jesus», la que se desarrolla entre la resurreccion y el dia en

que «se lo llevaron», esta consagrada a la preparacion del
«tiempo de la 1glesia»

En efecto, ca que se refieren esas instrucciones del
resucitado a sus apostoies? Lucas no tardara en decirlo En
el v 4 recoge la exhortacion a quedarse en Jerusalen para
esperar alll «lo que ha prometido el Padre» Enelv 8, se
sabra que esto consiste en el don del Espiritu Santo, gra-
cias al cual los discipulos podran gjercer la mision Del don
futuro del Espintu y de la mision confiada a los discipulos
ya se habia hablado, ademas, al final del evangelto, en 1, 4
y 1, 8 no se hace realmente mas gue repetira Lc 24, 47-49

Lc 24

47Y les dyo Asi estaba escrito , que en su
nombre se predicard el arrepentimiento y el perdon
de los pecados a todos los pueblos, comenzando por
Jerusalén

48a Vosotros so1s lestigos

49 Y ahora yo 0s voy a enviar lo que mi1 Padre os
tiene prometido

Vosotros, guedaos en la ciudad hasta que de lo alto
os revistan de fuerza

COMO «EN MI PRIMER LIBRO»

Hch 1

8b Seréis testigos mios en Jerusalén, en toda Ju-
dea, en Samaria y hasta los confines del mundo

4 No os algés de Jerusalen, aguardad a que se
cumpla la promesa del Padre

8a Pero recibiréis una fuerza, el Espiritu Santo
que descendera sobre vosotros

He aqui, por tanto, anunctados de antemano, antes de
que se lleven a Jesus, las tres etapas que habrian de se-
guir Y la continuacion de los Hechos no hara mas que
describir fa realizacion efectiva del programa enunctado en
1,48

1) LaesperaenJerusalen 1, 12-26
2) Larecepcion del Espiritu 2
3} Elejercicio de la mision 3-28

Salta a los ojos que la descripcion de la tercera etapa
ocupa la mayor parte del libro Y en cierta manera podria
decirse que todo se relaciona con ella, incluso en la des-
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cripcion de las otras dos etapas La narracion de la eleccion
de Matias, que ocupa casl! todo el conjunto 1, 12-26 hace
efectivamente aparecer la etapa inicial de espera en Jeru-
salen como un tiempo de preparacion para la mision Se
trata de escoger a alguien que, con los once ya enviados (1,
8), sea «testigo de la resurreccion» (1 22) y ejerza el «ser-
viclo del apostolado» (1, 25) Igualmente, el ¢ 2 presenta
el don del Esptritu como ordenado a la mision a partir de
aquel momento, puede empezar a ejercerse el testimonio
«Se llenaron todos del Espiritu Santo y empezaron a hablar
en diferentes lenguas, segun el Espiritu les concedia expre-
sarse» (2, 4)



En cuanto a la tercera etapa en si misma, la de la mi-
sion Inaugurada en pentecostes, se desarrolla exactamen-
te tal como estaba previsto, con los pasos y ampliaciones
progresivas que se describen de antemano en 1, 8

1) Lamision «en Jerusalen» 3-7
2) «entodaJudeay Samara» 8-12
3) «hasta los confines del mundo» 13-28

En los ¢ 3-7, la figura central es la de Pedro, cuyo
testimonio recogen los Hechos en vanas ocasiones, en o
que se ha dado en llamar los «discursos misioneros de los
Hechos» * Enlos ¢ 8-12, Pedro sigue siendo el personaje
de primer plano Aunque, en esta ocasion, la evangeliza-
clon sea realizada por otros, concretamente en Samaria (¢
8), Pedro representa sin embargo un papel en el reconoci-
miento de [a mision, y es el mismo el que, en 10-11, hace
franquear ia etapa decisiva de la primera apertura a los
paganos

Apartir del ¢ 13, la figura dominante pasa a ser Pablo,
el relato de sus viajes misioneros ocupa la mayor parte de
losc 13-28

1) Primerviaje 13-14
2) Laasamblea de Jerusalen 15, 1-35
3) Segundo y tercer viajes 15, 36-20, 38

Mision en Jerusalen, en Judea y Samaria

4) Pablo en Jerusaieny Cesarea 21-26
5) Viaje de cautividad-Roma 27-28

Esta organizacton de los materiales Ileva a distinguir de
ordinario en los Hechos un «ciclo de Pedro», seguido de un
«ciclo de Pablo», aunque no todos estan de acuerdo en la
delimitacion exacta de cada uno Mientras que algunos ven
el final del primero enel ¢ 12, otros lo prolongan hasta 15,
35, ya que Pedro representa un papel decisivo en la asam-
blea de Jerusalen No cabe duda de que no hay que endure-
cer la presentacion de los Hechos Se comprueba, efectiva-
mente, gue se habla ya de Pablo y de su conversionen el ¢
9, o sea, dentro del «ciclo de Pedro» Se puede comprender
muy bien que este termine en el ¢ 12y que la aparicion de
Pablo en el ¢ 9 tenga la funcion de preparar Ia segunda
parte A esta aparicion de Pablo dentro del «ciclo de Pedro»
corresponde, en el ¢ 15, la «desaparicion» de Pedro en el
interior del «ciclo de Pablo» Efectivamente, despues de
15, 14, se menciona su hombre solamente una vez, mien-
tras que el de Pablo aparece en mas de cien ocasiones

El siguiente esquema podnia recoger todos los datos
gue hemos acurmulado

! Mas adelante volveremos sobre ellos 2 1436 3 1226 4 812 5
29-32 10 34-43 Y tambien 13 16 41 (Pablo en Antioquia de Pisidia)

Miston «hasta los confines del mundo»

CICLO DE PEDRO
(¢ 1-12)

CICLO DE PABLO
(c 13-28)

Aparicion
de Pablo

Hasta ahora, para dar cuenta de la apertura de 1a primi-
tiva iglesia a los demas, hemos utilizado el termino «mi-
sion» Este uso recibe la aprobacion del mismo Lucas, que
utiliza 31 veces el verbo apostelioy su compuesto exapos-
tello («enviar») y 28 veces el sustantivo apostolos («apos-

«Desaparicion»
de Pedro

tol», «enviado») Enlosc 1-12, este ultimo termino desig-
na en primer lugar a los once (1, 2) y luego tras la eleccion
de Matias para sustituir a Judas {1, 15-26), al grupo re-
construido de los doce A continuacion, tambien Pablo,
cuya actividad, como hemos visto, domina los ¢ 13-28,
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sera «enviado» por Cristo resucitado, por el mismo titulo
que los demas Los tres relatos de vocacion de Saulo (9,
1-19, 22, 1-21 26, 9-18), diseminados a traves de los
Hechos, contienen todos indicactones en este sentido Ei
anuncto del evangelio tiene que llegar «hasta los confines
del mundo» (1, 8), y Pablo es el que ha sido «enviado» para
realizar esta operacion

«Ese hombre (Pablo) es un instrumento elegido por mi
para darme a conocer a los paganos y a sus reyes, ademas
de a los israelitas» (9, 15)

«Vas a ser un testigo ante todos los hombres de lo que
has visto y oido» (22, 15)

«Anda que yo te voy a enviar a pueblos lejanos» (22
21)

«Levantate y ponte en pie me he aparecido a ti precisa-
mente para elegirte como servidor, como testigo de que me
has visto ahora y de o que te revele en adelante Te salvare
del pueblo y de los paganos, a quienes te envio hoy para
que les abras los 0jos» (26, 16s)

El mismo Pablo se considera como «enviado» por Cristo,

tal como afirma por ejempioen 1 Tes 2, 7, 1 Cor 1, 17, 2
Cor 1, 1, Rom 1, 5, insiste particularmente en este punto
en la carta a los galatas, que comienza asi «Pablo, apos-
tol, no por nombramiento ni intervencion humana, stno por
intervencion de Jesus»

Se habra observado que Pablo es designado al mismo
tiempo como «testigo» (martys), como ya lo habian sido
tambien los once en 1, 8 y los doce en 1, 22 Este ultimo
pasaje define expresamente a los apostoles como «testi-
gos de la resurreccion»

Esto significa que, en los Hechos, la experiencia del
«testimonio» tiene que comprenderse en un sentido muy
concreto Se trata del anuncio directo y explicito del evan-
gello entre unas gentes que no lo conocen todavia, procla-
macion asegurada por unos testigos «enviados» para este
fin Esto mismo se deduce tambien del uso que se hace de
los verbos compuestos de angello («anunciar») o tambien
del verbo kerysso («proclamar») 2, que se utilizan casi
siempre para designar la predicacion entre los no
cristianos 3

«¢A QUIEN ENVIARE?> (Is 6, 8)

En relacion con esa forma de comunicacion de la fe que
destacan los Hechos de los apostoles, nos planteamos hoy
algunas cuestiones

En efecto, esa forma de «testimonto» apela a un cuerpo
escogido de apostoles «especializados» y busca ante todo
y sobre todo a personas y grupos extrafios todavia a la fe
cristtana Si la trasladamos en funcion de las estructuras
eclesiales que son ahoia las nuestras, semejante tarea
corresponderia a los ministros ordenados Esto no plantea
ningun problema en principio, ya que la proclamacion de la
palabra define prioritariamente, en la iglesia catolica, al
ministerio presbiteral

Es mas bien en concreto como surgen las dificultades
En efecto, por una parte, el ministerio ordenado conoce
desde hace unos quince anos, en la mayor parte de los
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paises de tradicion cristiana, una baja impresionante de
reclutamiento, que va acompariada de una escasez y de un
envejecimiento muy preocupante de sus efectivos Por otra
parte, en estas condiciones, el ministerio de fa palabra
encuentra muchas dificultades para ejercerse entre aque-
llos que no comparten la fe 0 que se han distanciado de
ella los sacerdotes y los pastores, ya bastante desborda-
dos con frecuencia por el servicio sobre todo sacramental,
a los creyentes y practicantes no pueden entregarse a una
predicacion misionera del evangelio, como la que descri-
ben los Hechos

2 Anangello 5 veces apangello 15 veces katangello 11 veces euan
gelizomar 15 veces kerysso 8 veces

3 Katangello 9 veces de 11 euangelizomai 14 veces de 15 kerysso 6
veces de 8



¢COMO HACERSE ESCUCHAR?

Suponiendo que pudiera contarse con suficientes agen-
tes de predicacion misionera quedarian por clarificar aun
clertos puntos antes de lanzarse a ello Empezando por una
cuestion tan elemental como esta ¢como hacerse escu-
char?

Nuestra cultura en la era de las comunicaciones de
masa, esta marcada por la inflacion de la palabra, cosa que
no ocurria en tiempos de los Hechos Se desconocia enton-
ces la multiplicacion de lo escrito y las noticias publicas,
transmitidas oraimente por heraldos —el «kertgma» en el
sentido original de la palabra— tenian que hmitarse a lo
mas Importante y ser condensadas al maximo ¢Como po-
dria la palabra, a pesar de su caracter deciswvo y de sus
pretensiones de absoluto, hacerse escuchar hoy, sin verse
ahogada por la oleada de palabras que nos invaden cada
dia?

<Como hacerse escuchar? Esto hace pensar, muy con-
cretamente en los lugares eventuales de la evangeliza-
cion Segun los Hechos, Pablo solia dirigirse en primer lu-
gar a las sinagogas «Llegando a la ciudad, acudio a la

sinagoga» formulas semejantes van poniento ritmo al rela-
to de los tres viajes misioneros * Como judio que era, Pa
blo tenia que ver en la sinagoga un lugar estable de reu-
nion, apto para el anuncio del evangelio ¢Hay todavia, en
nuestra cultura, lugares estables de reunion? A pesar de
que la vida urbana ha hecho explotar o ha modificado en
profundidad los vinculos tradicionales de la familia, de la
vecindad o del parentesco, no por eso han desaparecido [as
reuniones Pueden ser de todo tipo, pero la mayor parte de
las veces son reuniones puntuales, funcionales, sin impl-
car relaciones seguidas y profundas entre las personas La
gente se reune para oir un conclerto, para llevar a cabo una
negociacion sindical, para celebrar una manifestacion anti-
nuclear despues, cada uno vuelve a su aislamiento y a su
anonimato, o vuelve a encontrarse con la red, habitualmen-
te restringida, de las relaciones consabidas

En semejantes condiciones, ¢que camino puede seguir
el anuncio del evangelio? ,Sigue siendo posible practicar,
de la misma manera que lo hizo la 1glesta primitiva, la
apertura a «los de fueran?

¢COMO HACERSE OIR
HABLANDO DE DIOS?

Pero se plantea una cuestion mas fundamental todavia
que la de las estrategias misioneras Supongamos que te-
nemos ya los agentes de evangelizacion, que disponemos
de los lugares en donde evangelizar gue nuestra voz tiene
serias oportunidades para impresionar Aun asi nos tendria-
mos que enfrentar con una situacton que no conocio la
1glesia prmitiva

Pedro, como Pablo en las sinagogas, se las tenia que
ver con personas a las que una tradicton religtosa muy fir-
me, unas promesas y una esperanza seculares habian
abierto el apetito de una intervencion de Dios (vease recua-
dro, p 10)

Incluso cuando «se volvio a los paganos» (¢f 13, 46),

Pablo no se encontro con personas a las que hubiera que
demostrar de antemano la existencia de Dios La increencia
o el ateismo eran inconcebibles en aquella epoca Los pa-
ganos estaban tambien sedientos de Dios y solo era preci-
so convencerles de que «se alejaran de los 1dolos para
adorar al Dios vivo y verdadero», segun la formula de 1 Tes
1, 9 Aun reconociendo que se trata de una generalizacion
entusiastica, ¢ho es envidiable la situacion que describe
Lucas en Hch 9, segun la cual pude Pablo, hablando de

41%vigie 13514 14 1 2°vigje 17 110 17 18 419 3 *vige 19
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Dios, atraer en dos afios «a la poblacion entera de Asia»?
(19, 10) ¢No nos parece Pablo envidiable hasta en sus
pesares? El, que en Atenas tuvo que cesar en su predica-
cion, por culpa de las formas de algunos (17, 32), pudo por
lo menos contar con una disposicion religiosa fundamental
«Atenienses, segun veo, sols, bajo todos los aspectos, los
mas religlosos de los hombres» (17, 22)

Hoy, por el contrario, la comunicacion de [a fe choca en
gran parte con un muro de resistencia pasiva, que procede
menos de un ateismo motivado y articulado racionalmente
gue de fa increencia y la indiferencia difusas que impreg-
nan a la cultura actual Para muchos de nuestros contem-
poraneos, Dios ha desaparecido practicamente del campo
de las relaciones vitales y de las referencias significativas
Y esta falta de interes por Dios y por el evangelio aparece
de ordinario, no ya entre ios paganos que no saben nada de
este, sino entre los pos-cristianos, para guienes, a diferen-
cla de lo que ocurna con los oyentes de Pedro o de Pablo,
este evangelio «ya oido» no se presenta como una admira-
ble «novedad» (cf 17, 21)

«Es un “escandalo” a nuestros ojos que lo que nosotros
creemos, lo que encontramos dificl] de creer, a veces obje-
to de duda, pero creible lo que vivimos y lo que, a pesar de
nuestros altibajos, nos sentimos felices de compartir y nos
gustaria seguir viviendo y saboreando, se haya hecho para
otros muchos, a veces antiguos compareros de camino,
increible, poco plausible y sobre todo carente de interes» °

VOSOTROS, QUE AGUARDAIS...

«Escuchadme, 1srachtas  Exaltado asi por la
diestra de Dios, (Cristo) ha recibido del Padre el
Espiritu Santo que estaba prometido y lo ha derra-
mado Porque la promesa vale para vosotros y
para vuestros hijos, y ademas para todos los ex-
tranjeros » (Hch 2, 22 33 39)

«Dios cumplié de esta manera lo que habia
predicho por los profetas que su mesias tehia que
padecer Todos los profetas, desde Samuel en
adelante, hablaron tambien anunciando estos dias»
{Hch 3, 18 24)

«El Dios de nuestros padres resucité a Jesis, a
quien vosotros asesinasteis » (Hch 5, 30)

«El testimomo de los profetas es undmme que
todo el que cree en €] (Cristo) recibe por su medio
el perdén de los pecados» (Hch 10, 43)

«Segun lo prometido, Dios sacé de su descen-
denca un salvador para Israel, Jesus Y noso-
tros os damos la buena noticia que la promesa que
Dios hizo a nuestros padres nos la ha cumphdo a
nosotros resucitando a Jests» (Hch 13, 23 32)

¢EL «TESTIMONIO>
EN VEZ DE LA <PROCLAMACION>?

Ante esta situacion, algunos cristianos de hoy se sien-
ten inctinados a pensar que el tipo de comunicacion de la fe
atestiguado en los Hechos ya no es practicable y que ha de

5p Jacquemont J P Jossua B Quelquejeu Le temps de /a patience
Etude sur le temoignage Cerf Paris 1976 20

10

ser sustituido por otro, al que por contraste se designa con
el nombre de «testimonio» o de «atestacion» & Este vo-

8 Esta distincion que aparece en |a obra anteriormente citada (cf ¢ 4
59 77) aparece de nuevo enJ P Jossua La condition du temoin Cerf Pans
1984 63 82



cabulano se aparta de los Hechos, en donde, como hemos
visto el «testimonio» se identifica con la proclamacion di-
recta y explicita del evangelio por unos agentes enviados
con este fin

En la perspectiva evocada, el testimonio consiste mas
bien en una calidad de existencia y de presencia evangelica
vividas por los cristianos ordinarios Esta calidad de vida
individual motivada por una conviccion interior podra even-
tualmente, en virtud de su poder de interpelacion, desem-
bocar en la confesion de fe El «creyente ordinario», llama-
do ast a divulgar y explicitar el arraigo teologal y evangelico
del tipo de existencia que lleva, se muestra entonces muy
distinto del «testigo profesional» encargado de predicar el
evangelio La proclamacion verbal “a tiempo y a destiem-

po” se ve sustituida por una “proclamacion solicitada”, pro-
vocada por un compromiso existencial y un largo periodo de
companerismo Se recogen de este modo las exhortaciones
de la primera carta de Pedro y algunos acentos del sermon
de la montana

«Alumbre tambien vuestra luz a los hombres, que vean
el bien que haceis y glonifiquen a vuestro Padre del cielo»
(Mt 5, 16)

«Portaos honradamente entre los paganos, asl, ya que
os tachan de malhechores, las buenas acciones de que son
testigos los obligaran a rectificar el dia que Dios los visite»
(1 Pe 2, 12)

«Estad dispuestos siempre a dar razon de vuestra espe-
ranza a todo el que os pida una explicacion» (1 Pe 3, 15)

Del testimonio «a tiempo y a destiempo»
al testimonio «pedido»

«A nadie se le propone que se haga testigo No
hay nada tan pueril como la idea de adoptar tal
género de vida para atestiguar, nada hay tan vacio
como el discurso de aquel a quien le obsesiona la
necesidad de clamar su fe Se trata sélo de existir, el
testimonuo se da por anadidura Si el tesumonio se
compone de una larga fidelidad en el ser y de unas
cortas ocasiones de expresar el secreto de su vida
cuando uno es mnvitado a ello, no es insensato preo-
cuparse por ese tiempo en que se nos concede la
palabra »

TFestimonio individual
y testimonio comunitario

«E] atractivo que ejercen las comunidades cristia-
nas vivas, alld en donde existen —grupos laicos o
religiosos, comunidades de barno, lugares de acogi-
da en donde hay algunos permanentes—, ¢s innega-

EL TESTIMONIO

ble y perfectamente comprensible, despliegan el tes-
timonio evangélico como nadie podria hacerlo, o
completan lo que ofrece una personahdad excepcio-
nal En efecto, se descubre alli, ademds de la oracién
—6sta no puede hacerse visible s1 no se practica en
comiin—, una fratermdad, una acogida, una senci-
llez en la comunicacién bastante extranas, y a veces
la rara alianza de un fuerte compromuso en el grupo
y de una verdadera hbertad respecto al mismo
Ademas, muchos rasgos atrayentes que, constata-
dos en individuos aislados, podrian reducirse a su
verdad particular, revelan su mspiracién comun, si
se encuentran en varios A no ser que estén vacios,
que estén forzados, que sean miméticos, o que seis
meses mas tarde nos enteremos de que la comuni-
dad se ha desgarrado, que sus miembros se dedican
a otra cosa, que todo se ha venido abajo »

J P Jossua, La condition du temown
Cerf, Paris 1984, 63 y 69-70
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La existencia comunitaria,
o la apertura a los de dentro

Finalmente, este cuestionamiento sobre la apertura a
«los de fuera» hace desembocar en otra apertura relativa a
la comunidad, la de «los de dentro»

Recojamos efectivamente los interrogantes en donde
los habiamos dejado En vez de una proclamacion de la fe
conflada a unos «profesionales», ¢no habra que privilegiar
hoy esa forma mas adaptada y mas discreta que consiste
en la calidad evangelica de la experiencia vivida? ¢No se
revalorizara asi un dato fundamental que corre el peligro de
verse soslayado, a saber que, si la exigencia del testimonto
se derva de la fe misma, hay que ver en ella una responsa-
bilidad de todo bautizado y no solamente de algunos?

Aqui es donde interviene, de una doble forma la refe-
rencia a fa comunidad Por un lado, no se ve como en el
mundo actual podrian unos cristianos individuales adoptar
y mantener una calidad de existencia y de presencia evan-
gelica sin el apoyo de las comunidades Para mantener
vivas las convicciones, motivaciones y opciones que funda-

mentan su compromiso, el testigo individual tiene necesi-
dad de un ambiente en el que su fe pueda decirse y profun-
dizarse Por otro lado, las comunidades mismas estan lla-
madas a dar testimonio y a completar as: to que le falta al
testimonio individual

Asi, cuando, segun algunos cristianos de hoy, la urgen-
cia priorntaria le corresponde a la mision con los de fuera
(no creyentes, indiferentes, distantes), para otros consiste,
por el contrario en atender a lo interior En vez de agotarnos
en una «mision» que no tenemos medios para realizar y
que, por otra parte, corre el peligro de ser percibida como
un adoctrinamiento 0 una manipulacion por aquellos a los
que se dirge, trabajemos en construir verdaderas comuni-
dades, una tarea que parece estar mas a nuestro alcance E
indirectamente, a la larga, se llegara a los de fuera, que se
veran Iinterpelados por ta vida y por el testimonio evangelico
de las comunidades La irradiacion «por contagio» sustitul-
ra a una comunicacion de la fe «por conquista»

LA COMUNIDAD-TESTIGO:
¢UN MODELO PRESENTE EN LOS HECHOS?

Segun algunos, este modelo de transmision de la fe por
«contagio» puede apelar tambien al Nuevo Testamento
Atestiguado en algunos pasajes como los de la primera
carta de Pedro antes citados, se encontrana igualmente en
la tradicion de Juan y, de manera general, en los escritos
apostolicos no paulinos lguaimente, se insiste en que la
1glesia de los primeros siglos no parece haber conocido un
«programa misionero» (cf recuadro)

La fe no busco directamente propagarse Sin embargo,
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se propago ¢Como? Mediante la intensidad y la calidad de
vida de los creyentes y de las comunidades No cabe duda
de que esta vision de las cosas es justa en su conjunto, al
menos en o que se refiere al Nuevo Testamento Aungue no
hay que simplificar las cosas, descartando, por ejemplo, la
mision —entendida en el sentido de la proclamacion directa
y explicita del evangelio— de las perspectivas del cuarto
evangelio, o exagerando la importancia de algunos pasajes
como los que encontramos en los ¢ 13 y 15 de Juan



Una de las razones fundamentales de la falta de
reflexion en la antigua iglesia sobre su tarea misio-
nera es la opinién comiin segiin la cual el mensaje
cristiano habria sido llevado ya hacia tiempo por
los apéstoles hasta las extremidades de la tierra.
Para los padres griegos y latinos, no era natural
leer Mt 28, 19-20 como un mandato misionero diri-
gido en su época a ellos mismos; del mismo modo
que no era natural para los luteranos de los siglos
XVI y XVII comprender ese texto de esa forma.
Tan s6lo una vez, san Agustin hace, a propdsito de
este texto biblico, la reflexién de que la palabra
sobre la predicacién a todas las naciones no se ha
cumplido todavia, pero que se cumplird antes del
fin del mundo (Ep., 199, 48). Pero esta interpreta-
cién es una excepcién. Agustin cita a veces el «yo
estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del
mundo» como palabras dirigidas a todas las gene-
raciones. Igualmente cita el «bautizandolas en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo»
como base biblica de la doctrina sobre la Trinidad.

UNA IGLESIA SIN PROGRAMA MISIONERO

Pero el comienzo de esta frase pronunciada por el
resucitado, la orden de ir y hacer discipulos de
todas las naciones, iba dirigida a los apéstoles, y no
a la posteridad. Asi es como leyé este texto la anti-
gua iglesia.

La iglesia de los cinco primeros siglos no tenia
ninguna sociedad de misiones y sélo habia unos
pocos misioneros de oficio. No se organizaban cam-
panas de evangelizacién, con la excepcién de Gre-
gorio el Taumaturgo y mas tarde san Martin de
Tours. No habia escuelas cristianas, con las excep-
ciones ya mencionadas. La iglesia no se dirigia a los
no convertidos en su predicacién, y sus predicado-
res no hacian alusién en sus sermones a la obliga-
ci6n de extender el evangelio.

E. Molland, L’antiquité chrétienne a-t-elle eu un programme et
des méthodes missionnarres?, en D. Baker (ed.), Miscellanea Histo-
riae Feclesiasticae, 111. Publications Universitaires, Louvamn
1970, 60-61.

«0s doy un mandamiento nuevo: que os améis unos a
otros; igual que yo os he amado, amaos también entre
vosotros. En esto conoceran que sois discipulos mios: en
que 0s amais unos a otros» (13, 34s).

«Este es el mandamiento mio: que os améis unos a
otros como yo os he amado... Esto es lo que 0s mando: que
0s améis unos a otros» (15, 12.17).

La cuestion que se plantea para nosotros es la siguien-
te. Si los Hechos {(como las cartas de Pablo) parecen desta-
car el anuncio del evangelio por medio de unos «enviados»
escogidos para ello, ¢quiere decir esto que estd totalmente
ausente el otro «modelo»? ;Tienen los Hechos algo que
decirnos sobre el papel de testimonio que corresponde a

las comunidades cristianas como tales? Hay que buscar
algunas indicaciones en esta linea en ciertos pasajes rela-
tivos a la vida de la comunidad de Jerusalén y a su impacto
sobre los «otros»:

«(Los creyentes) alababan a Dios con alegria y de todo
corazon, siendo bien vistos de todo el pueblo; y dia tras dia
el Sefor iba agregando al grupo a los que se iban salvando»
(Hch 2, 47).

. «Todos ellos eran muy bien mirados» (Hch 4, 33).

«Todos los fieles se reunian en grupo en el pdrtico de
Salomon; 1os demas no se atrevian a juntarseles, aunque la
gente se hacia lenguas de ellos; mas y méas gente se adhe-
ria al Sefor por la fe, multitud de hombres y mujeres» (Hch
5, 13s).
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¢QUE ES UNA COMUNIDAD CRISTIANA?

Para que pudieran dar testimonio e interpelar a los
otros, las comunidades cristianas tentan que vivir una cier-
ta calidad de existencia evangelica ¢Que quiere decir esto
exactamente? ¢ Tienen los Hechos algo que decirnos a este
propostto?

<Que es lo que hace a una «erdadera comunidad»?
¢Sera esta tan solo el resultado de la adhesion al evangelio
de cada cnstiano individual? ¢Con que condiciones pueden
unos cristianos pretender formar una comunidad® (Que es
lo que esto implica en el nivel de la convivencia, de la
puesta en comun, de las relaciones vividas entre creyen-
tes?

Estas cuestiones se plantean con intensidad, segun pa-
rece, en el contexto eclesial que nos esta tocando vivir Un
acontecimiento como la visita del papa Juan Pablo H a dife-
rentes paises manifiesta con claridad que existen en cierto
modo dos Iglesias la una visible, identificada, practicante,
la otra, invisible y anonima Pues bien, muchos de los cris-
tianos que se han distanciado de la vida eclesial corriente,
de la practica sacramental y a menudo de las orientaciones
eticas del magisterio, se siguen considerando todavia co-
mo formando parte de ia 1glesia Pero .es posible concebir
una Iglesia cuyos miembros no tengan contactos vivos y
personales entre s1? ¢Se puede concebir una iglesia que no
sea mas que el resultado estadistico de opciones de fe
yuxtapuestas? ¢Una iglesia cuyos miembros vivan una rela-
cion personal con Cristo sin mantener relaciones entre si?
¢Se puede, por ejemplo, concebir una Iglesia en la que la fe
de los membros se mantenga solamente por los elementos
de informacion religiosa y de celebracion liturgica transmi-
tidos por los medios de comunicacion social? El hincha de
futbol que sigue todos los partidos de su club favorito por la
television puede considerarse un aficionado tan bueno co-
mo el que acude regularmente al estadio Pero ¢que es lo
que le falta al cristiano que no participa nunca directamen-
te de la vida de su,iglesia? ¢En que la dimension comunita-
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ria define de manera esencial a la fe cristiana y a la perte-
nencia eclesial? ¢ Y que rostro tiene que tomar en concreto
esta dimension comunitana? ¢Que aporta de mas la «prac-
tica» y en que consiste exactamente esta practica? Esta es
la cuestion que se plantean muchos cristianos cuando, por
ejemplo, no pueden menos de constatar que tal celebra-
clon televisada es muy superior en calidad a las que pue-
den tener en sus parroguias, en donde, por otra parte, los
fieles no se conocen y no forman una «comunidad» mas
que de nombre

<Que es entonces lo que hace a una comunidad cristia-
na? .Y que es lo que define la pertenencia a una comunt-
dad cristiana? Los sumarios que van poniendo ritmo a los
primeros capitulos de los Hechos ¢pueden ayudarnos a ilu-
minar este punto? Se sabe la influencia considerable que
han ejercido estos sumarios a traves de la historia del cnis-
tianismo, y que la fundacion de muchas comunidades y
ordenes religiosas se ha inspirado en fa descripcion com-
prometedora de Lucas

«Eran constantes en escuchar la ensefianza de los
apostoles, y en la comunidad de vida, en el partirel pan y
en las oraciones Los creyentes vivian todos unidos y lo
tenian todo en comun, vendian posesiones y bienes y |o
repartian entre todos segun la necesidad de cada uno» (2,
42 44s)

¢Seran estos los elementos constitutivos de toda comu-
nidad cristiana? (O seran tan solo el eco idilico de una
situacion historica concreta que, por otra parte, no duro
mucho? ¢Hay gue ver alli un modelo comunitario «generali-
zable», 0 se trata solo de una utopia generosa que solo
puede realizarse en pequeia escala y en ambientes muy
selectos? Al lado de unas relaciones tan irenicas y armonio-
sas, ¢no atestiguan tambien los Hechos otras relaciones
tensas y conflictos, como los que comporta inevitablemen-
te la existencia comunitaria? ¢Como puede todo esto inspi-
rarnos hoy a nosotros?



¢UNA FORMA ENTRE OTRAS
DE COMUNICACION DE LA FE?

La predicacion directa del evangelio asegurada por
unos misioneros especializados, testimonio de una vida
evangelica dado por el conjunto de los creyentes y de las
comunidades ¢Son exclusivos uno del otro estos dos «mo-
delos»? Si hoy ha de promoverse el segundo, ¢se puede
renunciar completamente al primero? ¢No sera este mas
que una forma «accidental» de comunicacion de la fe, mas
o menos Indicada segun las coyunturas historicas? Su
adopcton por la 1glesia primitiva ¢no representa mas que la
opcion pastoral mas adaptada al contexto de entonces?
GJustifican los Hechos esta opcion? 0 hay que compren-

der simplemente que la proclamacion misionera de la igle-
sla se impondria en los ambientes en que el evangelio era
todavia desconocido y en donde no existia la 1glesia, mien-
tras que la influencia comunitaria convendria sobre todo en
los lugares en donde se habta anunciado el evangelio y
estaba implantada la iglesia? (Se Iimitan los Hechos a
describir como se realizo efectivamente la «apertura a los
otros» en la iglesia naciente, o proponen un modelo de
apertura valido para todos los tiempos y exigida de algun
modo por el proplo evangelio?

¢POR QUE EVANGELIZAR?

Las dificuitades que hoy se experimentan y que nos
hemos planteado hasta ahora pertenecen en gran patrte al
orden de la practica Enfrentados con una situacion nueva,
particularmente en las sociedades de tradicion cristiana,
no sabemos muy bien por donde empezar atender a lo
interior, dentro de las comunidades, o atender a lo externo,
a los no evangelizados y a los distantes? Frente a una
nueva cultura, a unos problemas neditos, todavia no he-
mos encontrado, desde hace 15-20 afios, los «reflejos cris-
tianos», por asi decirlo Nos sentimos menos seguros, vacl-
lamos

Pero si miramos mas de cerca las cosas, hay que admi-
tir que las vacilaciones no se refieren unicamente al como
de la evangelizacion, sino que atafien tambien y mas funda-
mentalmente al hecho mismo (0 no se trata solamente de
un problema de estrategia, sino mas profundamente de una
cuestion de sentido de la mision? Se repite con frecuencia
que la miston es universal, que es cuestion de todos, pero

esto no responde a la cuestion mas radical hay que seguir
evangelizando®? En otras palabras, si se vacila, es que no
esta del todo claro el porque de la mision y del testimonio

Desde hace unos veinte afos, toda una linea de investi-
gacion se ha preguntado por el estatuto de los no-
evangelizados en relacion con la salvacion, prolongando y
profundizando las pocas indicaciones que hace prudente-
mente el Vaticano |l sobre el tema (¢f LG 16, AG 7) Esta
Investigacion, junto con la apertura al pluralismo, asi como
una cierta comprension de la libertad religiosa, todo esto
ha planteado serios problemas a la conciencia cristiana Si
unas personas que no conocen el evangelio pueden, a pe-
sar de ello, ser justificadas por la gracia de Cristo, si la
persona gue sigue con lealtad su conciencia puede salvar-
se, s! las religiones no-cristianas pueden ser mediaciones
de salvacion, entonces ¢para que la evangelizacion?

Se ve Inmediatamente que estas cuestiones relaciona-
das directamente entre si desembocan definitivamente en
otras mucho mas vastas y mas fundamentales, que se re-
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fieren al significado mismo y a la aportacion del evangelio
¢Que significa el evangello? (Que es lo que el evangelio
ofrece de insustituible? ¢ En que cambia las cosas el hecho
de ser uno cristtano?

¢Pueden los Hechos lluminarnos sobre estos puntos?
¢Que es 1o que nos revelan de las motivaciones de la mi-
sion? ¢(Como «ustifico» [a 1glesia naciente su amphia em-
presa de «apertura a los demas»?

Las cuestiones a proposito del como o de las estrate-

Nuestra exploracion de los Hechos se llevara a cabo en
dos tiempos En conformidad con el cuestionario que he-
mos ido sefalando a 1o largo de este capitulo, veremos en
primer lugar como se fue efectuando progresivamente en la
igiesia naciente la apertura a «los de fuera» A continua-
cion, examinaremos algunos datos relativos a la vida In-
traeclesial o a la apertura a «los de dentro»
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gias de la evangelizacion nos situan al lado de |a responsa-
bilidad creyente, de la colaboracion humana con el Espiritu
de Dios (Que papel representa este en los Hechos? (Como
puede la iglesia permanecer disponible a las llamadas del
Esptritu sin abdicar de su tarea y sin minimizar la importan-
cia de su creauvidad y de sus iniciativas? (Como sigue
estando la iglesia disponible al Espiritu que la impulsa ha-
cla adelante?

Las dimensiones restringidas de este cuaderno nos
obligan a concentrarnos sobre todo en la primera parte de
los Hechos, la que se designa de ordinario como el «ciclo
de Pedro» (c 1-12)



LA MISION,

o la apertura a los de fuera

Ya hemos visto como el conjunto del libro de los Hechos
se presenta como la realizacion de las consignas dadas por
Cristo resucitado a los apostolesen 1, 4sy 1, 8 En este
capitulo nos interesaremos sobre todo por la ejecucion del
programa misionero enunciado en la segunda parte de 1, 8
«Serels testigos mios en Jerusalen en toda Judea, en Sa-
maria y hasta los confines del mundo»

Tenemos aqut las tres etapas sucesivas de la «apertura
a los demas», tal como las fue recorriendo, segun Lucas, la
1glesia naciente Cada una de estas tres etapas se inaugura

por lo que, de forma analogica, podriamos designar respec-
tivamente como el «pentecostes de los judios» (2 1-41), el
«pentecostes de los samaritanos» (8, 5-25) y «el pentecos-
tes de los paganos» (10, 1-11, 18) Atenderemos pues
prioritariamente a estos tres pasajes No se trata de hacer
un estudio exhaustivo, sino de prestar atencion sobre todo
a los elementos que nos Interesan en la perspectiva que
hemos adoptado Al final, deberiamos estar en disposicion
de responder a los Interrogantes que nos hemos planteado
en el capitulo anterior en relacion con la mision

El «pentecostés de los judios»
o los comienzos en Jerusalén

(2, 1-41)

En su bautismo, Jesus habia recibido el Espiritu Santo
(Lc 3, 22), a continuacion, movido por este don pudo em-
prender su mision Como se recuerda en Heh 1, 21s, fue
realmente en el bautismo cuando esta comenzo « mien-
tras vivia con nosotros el Sefor Jesus, desde los tiempos en

que Juan bautizaba hasta el dia en que se lo llevaron al
cielo» Pues bien, precisamente antes de emprender su
mision, 10s apostoles, como Jesus, reciben el bautismo en
el Espintu Santo El acontecimiento de pentecostes respon-
de al del Jordan
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VISION DE CONJUNTO

Los hmites del relato de pentecostes se indican muy
bien con la precision de orden cronologico que forma inclu-
sion en las dos extremidades Efectivamente, a la formula
del comienzo «al llegar el dia de pentecostes» (2, 1) res-
ponde el final «y aquel dia se les agregaron unos tres mil»
(2, 41) Al principio, antes del don del Espinitu, no aparece
mas que el grupo restringido de los doce, al terminar
«aquel dia» la iglesia recien nacida cuenta ya con tres mil
personas El ¢ 2 terminara con un sumario (2, 42-46)
relativo a la vida de la iglesia naciente

Si se considera ahora el contenido de 2 1-41, se distin-
guen en el las grandes articulaciones sigutentes

1 Elacontecimiento 2,14

2 Elacontecimiento constatado 2, 5-13
3 Elacontecimiento interpretado 2 14-36
a) El fenomeno de la diversidad de
lenguas por causa del Espiritu 2, 14-21
b) Jesus ha resucitado 2 22-32
¢) De Jesus resucitado viene el
Espintu 2 3335
d) Proclamacionfinal 2,36

4 Ej efecto el nacimiento de la
Iglesia 2, 3741

Hay ante todo dos secciones narrativas La primera (2,
1-4) describe el acontecimiento, el don del Espiritu a los
apostoles y el fenomeno que o acompana de la diversidad
de lenguas La segunda (2, 5-13) refiere la constatacion

de! fenomeno por los judios procedentes de todo el mundo
y las cuestiones planteadas por el El discurso de Pedro
ofrece a continuacion la interpretacion del acontecimiento
(2, 14-36) La seccion final (2, 37-41) describe el efecto
producido el nacimiento de la i1glesia i
1

Como se ve, la parte mas importante la ocupa el discur-
so de Pedro, que comprende tres partes y una proclamacion
final Las dos primeras desarrolian unos temas que, a pri-
mera vista, no parecen tener entre st ninguna vinculacion, a
saber por un lado, el Espiritu prometido para los «ultimos
dias» es la verdadera causa del fenomeno extraordinarto de
la diversidad de lenguas (2, 14-21), por otro lado, Dios ha
resucitado a Jesus (2, 22-32) La tercera parte (2, 33-35)
viene a relacionar estas dos afirmacidnes el Espiritu viene
precisamente de ese Jesus al que Dios ha resucitado Nos
encontramos, por tanto, con un doble nivel de interpreta-
cion Del acontecimtento exterior, Pedro se remonta prime-
roasucausa el don del Espintu, luego, del don del Espiritu
se remonta a la «causa radical» Cristo que, una vez resuci-
tado, ha sido exaltado a la derecha de Dios, de manera que
puede hacernos el don del Espiritu (2, 33-36)

Despues de haber dado una ojeada de conjunto al rela-
to de pentecostes, centremonos en los dos aspectos que
nos Interesan particularmente Veremos primero como Lu-
cas pone el acontecimiento en relacion con Israel, y luego
como lo presenta al mismo tiempo como la anticipacion del
universalismo venidero

EL ACONTECIMIENTO EN RELACION CON ISRAEL

SI se considera el primer punto de vista es posible
distinguir dos niveles, uno expiicito y otro implicito

NIVEL EXPLICITO
No es necesario detenerse en este punto ya que es

4§

perfectamente clara la referencia al pueblo judio, particu-
larmente en el discurso de Pedro (2, 14-36)

Por una parte, Pedro se dirige a los judios Estos son,
por elio, los primeros afectados por el acontecimiento de
pentecostes ¢No es eso lo que manifiestan las interpela-
clones gque enmarcan el discurso? Al saludo inaugural («Ju-
dios y vecinos todos de Jerusalen ») responde al final la
apelacion de 2, 36 «Enterese hien todo Israel » Ei dis-
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curso no pterde nunca de vista a estos destinatarios, como
lo demuestra la Interpelacion de en medio «Escuchadme,
israelitas» (2, 22)

Por otra parte, se observa que las grandes afirmaciones
del discurso se apoyan en las Escrituras Para descubrir el
significado del acontecimiento, Pedro hace referencia a los
designios de Dios tal como se los revelo a su pueblo Todo
lo que sucede se llumina a la luz de la fe y de la esperanza
de Israel Asi es como la primera seccion del discurso (2,
14-21) se articula en torno a la cita de Joel 3, 1-5 (2,
17-21), la segunda (2, 22-32) en torno al Salmo 16, 8-11
(2, 25-28) y la tercera (2, 33-35) en torno al Salmo 110, 1
(2, 34s)

NIVEL IMPLICITO

Hemos de Ir mas lejos? ¢Habra que ver en el nacimien-
to de la glesia, tal como se nos describe en el relato de
pentecostes, el hacimiento del nuevo pueblo de Dios? Del
nivel de lo explicito pasamos aqui al de lo implicito Sin
embargo, hay buenos indicios gue nos hacen creer gue
Lucas pone los acontecimientos que narra en relacion, no
solo con las Escrituras, sino con Israel y con la experiencia
que lo habia engendrado como pueblo de Dios

El papel
y la significacion de los doce

<Quienes son los beneficiarios del don del Espintu des-
crito en 2, 1-4? ,Se trata solamente del grupo de los doce
al que acaba de integrarse Matias? O se trata del otro
grupo mas amplho de las «ciento veinte personas» mencio-
nado en 1, 15? Por si sola, la formula de 2, 1b («estaban
todos reunidos en el mismo lugar») no basta para precisar-
lo Sin embargo, el resto del relato ofrece algunas indica-
ciones en favor de la primera interpretacion

1) Elversicuio que precede Inmediatamente a 2, 1 ha-
ce menclon expresa de los doce «Echaron suertes, le toco
a Matias y lo asociaron a los once apostoles» (1, 26) Por

tanto, puede verse aqui al sujeto del verbo en 2, 1b, sobre
todo teniendo en cuenta que 2, 1a establece un intervalo
entre los acontecimientos relatados antes y despues

2) En2, 7, los testigos, intrigados por el fenomeno de
la diversidad de lenguas, se interrogan «¢No son galileos
todos esos que estan hablando?» Esta calificacion les con-
viene a los apostoles, interpelados en 1, 11 como «gali-
leos» y de los que se hablara mas tarde en 13, 31 como de
quienes habian seguido a Jesus «desde Galilea»

3) Acontinuacion, en 2 14, Lucas introduce el discur-
so de pentecostes con estas palabras «Pedro, de pie con
los once, pidio atencion y les dirigio fa palabra»

4) Este discurso de Pedro constituye un testimonio en
favor de la resurreccion de Jesus, como expresa el final
«Dios resucito a este Jesus, y todos nosotros somos testi-
gos (martyres)» (2, 32) Pues bien, asl es, segun hemos
visto, como 1, 22 defima la funcion de los doce «Hace
falta que uno que haya sido testigo (martyra} de su resu-
rreccion se asocie a nosotros»

5) Finalmente, una vez terminado el discurso, los oyen-
tes se dingleron «a Pedro y a los demas apostoles» (2, 37)

Se puede concluir, por tanto, que fue a los doce a los
que se hizo el don del Espiritu, tal como se habra anuncrado
yaen 1, 58 En todo caso, es el grupo de los apostoles
sobre el que el relato de pentecostes centra la atencton

Al presentar asi a los apostoles como beneficiarios del
don escatologico del Espiritu ¢piensa Lucas en Israel? Una
primera indicacion nos la sugiere ya el numero doce Al
narrar Inmediatamente antes de pentecostes (1, 15-26) la
eleccion de Matias, Lucas manifiesta que a sus 0jos es
importante que se reconstituya el grupo de los doce, por
consigulente, este numero debe tener una signrficacion
particular Y esta significacion debe buscarse sin duda en
relacion con Israel En efecto, por un lado, Lucas subraya el
hecho de que Israel esta formado por doce tribus, asi es
como lo proclama Pablo ante el rey Agripa (Hch 26, 6s )
«Ahora estoy aqui procesado por la esperanza en la prome-
sa que Dios hizo a nuestros padres, esa que nuestras doce
tribus esperan alcanzar» 7

7 Veasetambien7 8 17 donde se presenta al pueblo como descendiente
de los doce patriarcas
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Por otro lado, en su «primer libro», Lucas habia puesto
explicitamente a los doce discipulos privilegiados en rela-
cion con las doce tribus de Israel «Vosotros os habels man-
tenido a mi lado en mis pruebas, y yo os confiero la realeza
como mi Padre me la confino a m: Cuando yo sea rey,
comerels y beberels a mi mesa, y os sentareis en tronos
para Juzgar a las doce tribus de Israel» (Lc 22, 28-30)

¢No indica todo esto que los «doce representan a la
totalidad del pueblo de lsrael, a las doce tribus»? Esta
vision encuentra apoyos en el relato del mismo pentecos-
tes Cuando en la primera parte de su discurso, Pedro quie-
re explicar el significado de lo que sucede, recurre a la cita
de Joel 3, 1-5 (Hch 2, 16-21) En este pasaje, el profeta
anuncia la efusion escatologica del Espiritu sobre el
conjunto del pueblo de Dios En realidad, los que han reci-
bido el Espintu no son aun mas que los doce Por tanto
Lucas Iindica que ve en ellos a los representantes
escatologicos & dei pueblo de Israel, puesto que en ellos se
realiza la promesa hecha antano a este ultimo

Representantes de lIsrael en su conjunto, los doce lo
son al mismo tiempo de la comunidad escatologica, de la
iglesia gue va a naces Efectivamente, por una parte, el don
que reciben es una anticipacion del que se hara a todos
«los que Ilame el Sefor», segun la expresion de 2 39, y
que se convertiran asi, siguiendo a los doce en los benefi-
clarios de la promesa ® Por otra parte, esta claro que los
doce no reciben el don simplemente para ellos mismos,
sino en cuanto que, por medio de ellos, tiene que efectuar-
se el «testimonio» que hara nacer a la 1glesta «hasta los
confines del mundo» (1 8)

De hecho, asi es como ocurren las cosas en los Hechos
Los apostoles seran doce hasta la muerte de «Santiago,
hermano de Juan», que se narraen 12 2 Pues bien, este
no sera sustituido como lo fue Judas Entonces es que se
ha terminado ya una etapa para la que era necesario ser
doce ¢Por que? ,Que es lo que caracteriza a la etapa
descrita en los doce primeros capituios de los Hechos?

8 E| caracter escatologico se acentua ademas con el anadido al texto de
Joel «en los ultimos dias (v 17)

% Lo cual implica ademas una perspectiva universal (el don del Espiritu
esta destinado a llegar a todo el mundo) del texto de Joel citado aqui

A0

Esta etapa ve desarrollarse la expansion de la mision, se-
gun las tres fases anunciadas en 1, 8 «en Jerusalen / en
toda Judea y Samarnia / y hasta los confines del mundo» En
realidad, la ultima fase no se ha realizado todavia en el ¢
12, solo se realizara con ta actividad misionera de Pablo,
gue empezara a desarrollarse en el ¢ 13 Pero, como vere-
mos al estudiar fos ¢ 10-11, el «testimonio hasta los confi-
nes del mundo» habra sido inaugurado ya por Pedro y ratift-
cado por los doce (cf 11 1 8) conlaadmision en la iglesia
de los primeros paganos de manera que Pablo no hara sino
prolongar y llevar a cabo una empresa ya iniciada 1° Asi,
pues, Hch 1-12, designado corrientemente como «el ciclo
de Pedro», podria calificarse tambien como «el ciclo de los
doce» No cabe duda de que Pedro ocupa alli el papel cen-
tral, pero lo hace siempre en union con los demas y, en
cierto modo como representante del grupo de los doce,
como ndica por ejemplo la formula significativa de 2, 14
que hemos citado anteriormente «Pedro, de pie con los
once»

Los doce, con Pedro en el centro He aqui, pues, el
grupo oniginal unico en cuyo testimonio se apoya la fe de la
Iglesia que habra de extenderse por el mundo entero De
este modo, habiendose heche wmiciaimente 2 los doce !
don del Espiritu, la iglesia venidera se encuentra como
scondensada» en cierta forma y representada germinal-
mente en los doce Siendo estos, por otra parte, los repre-
sentantes escatologicos del pueblo de Dios, ¢no aparece
entonces la tglesia naciente como el «nuevo lsrael», aun
cuando Lucas no utilice nunca esta expresion?

JUna réplica de los acontecimientos
fundadores del Sinai?

Es en el dia del pentecostes judio, cuando Hch 2 situa
el don del Espiritu a los apostoles y el nacimiento de la
iglesia Esta coincidencia, que Lucas es el unico en sub-

10 De ahi la importancia del ¢ 9 en ta pnmera parte de los Hechos que
muestra la aceptacion por parte de los apostoles de Pablo como agente
misionero (9 26 30) Asi los doce se encuenitran de algun modo en el ongen
de ta mision que se describe a partir del ¢ 13



rayar —segun Jn 20, 22, el Espintu se les dio a los discipu-
los la tarde misma del dia de pascua—, debe tener su impor-
tancia

En los textos del Antiguo Testamento que lo
mencionan %, pentecostes es designado unas veces como
«flesta de la siega» o «de las primicias» y otras veces
como «fiesta de las semanas» Estas apelaciones revelan
el sentido originai de esta fiesta agricola ceiebrada al final
de la cosecha de trigo, siete semanas despues de la fiesta
de los azimos 2 El primer dia de la misma coincidia con el
dia de pascua, asi, la «fiesta de las semanas» calia cin-
cuenta dias mas tarde, de donde viene el nombre de pente-
koste —es decir, «(el dia) quincuagesimo»—, que tomo a
partirdel siglolfa C, al mismo tiempo que su significacion
agraria empezaba a adquirir un significado mas especifica-
mente religioso 3

Asi es como la fiesta se puso en relacion con los acon-
tecimientos del Sinai Desde el siglo | antes de nuestra era,
pentecostes fue considerado, al menos en ciertos ambien-
tes sacerdotales, como la fiesta de la alianza, que conme-
moraba las grandes alianzas del pasado y especialmente la
del Sinat, que se nos narra en Ex 24 Esta vision de pente-
costes esta atestiguada sobre todo en el libro de tos Jubi-
leos y con menor claridad en algunos textos de Qumran
Mas tarde, en los ambientes fariseos y luego en fa tradicion
rabinica, pentecostes, sin dejar de guardar relacion con el
Sinal, paso a conmemorar mas concretamente el don de la
ley a Moises

La alianzay el don de la ley estos dos acontecimientos,
narrados respectivamente en los ¢ 24 y 19 del hbro del
Exodo habian marcado de alguna manera el nacimiento de
israel como pueblo de Dios (Ex 19, 4-6) ¢Hace Hch 2 algu-
na referencia a estos acontecimientos conmemorados por
el pentecostes judio? (Ve Lucas en el primer pentecostes
cristiano una especie de replica de estos acontecimientos?

cf Ex23 16 34 22 Dt16 9s Lv23 15s

12 cuando se ofrecian |as primeras espigas de cebada Comenzaba enton-
ces la cosecha que duraba unas siete semanas y acababa con la recogida del
trigo cuyas primicias se ofrecian en la fiesta de las semanas

13 Sobre la evolucion de la fiesta y su significado cf J Potin Le fete juive
de la Pentecote 1 Cerf Paris 1971 123 140

1) La referencia al relato del Exodo

Hay que reconocer que el relato de Hch 2, 1-41 no
contiene ninguna alusion explicita ni a la alianza sinaitica
ni al don de la ley Sin embargo, la manera de narrar, asi
como ciertos elementos del relato, quizas aludan implicita-
mente a ello Asi, algunos rasgos de Hch 2 recuerdan otros
del relato de Ex 19 Lo mismo que el don de la ley (Ex 19,
16-19), tambien el del Espiritu se situa en el marco de una
teofania (Hch 2, 1-4), en donde el fuego representa un
papel (cf Ex19, 18) Para designar el ruido que se produjo,
Hch 2, 2 emplea la palabra echos, que es el termino utiliza-
do por los Setenta en la descrnipcion de teofanias, concreta-
mente la de Ex 19, 16 La cita de Joel, que hace intervenir
el discurso de Pedro, habla tambien de una convulsion cos-
mica (Hch 2, 19s) Hay ademas otros detalles semejantes
en ambas narraclones la montafia se llena de humo por
entero (Ex 19, 18 Setenta), el ruido llena toda la casa (Hch
2, 2), Dios se dinge a Moises «desde el cielo» (Ex 19, 18
Setenta, ¢f 20, 22), el ruido viene «del cielo» {Heh 2, 2),
Dios baja en forma de fuego (Ex 19, 18, 24, 17), y vemos
aparecer «unas lenguas como de fuego» (Hch 2, 3) El rela-
to del Exodo insiste en el hecho de que «el pueblo entero»
estaba presente en el Sinal, efectivamente, la formula «to-
do el pueblo» aparece al menos cuatrovecesenelc 19 (v
8 11 16 17), 1gualmente, Hch 2 subraya el hecho de que
los doce estaban reunidos «todos juntos» (v 1b) y que todos
se llenaron del Espintu Santo (v 4)

2) La referencia a las tradiciones judias
sobre el Sinai

Pueden establecerse algunas relaciones no solamente
con el relato mismo de los acontecimientos del Sinai tal
como lo encontramos en Ex 19 en particular, sino ademas
con lo que habian inspirado algunos de los temas alli con-
tenidos en vanias corrientes del judaismo Ast, Heh 2, 2
indica que se produjo «un ruido como de viento recio», pues
bien, segun Flavio Josefo y el Pseudo-Filon, ocurrio algo
semejante en el Sinai Heh 2, 3 habla de «lenguas que se
repartian» para posarse sobre cada uno de los apostoles,
pues bien, el midras sobre el Exodo cuenta que en el Sinal
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EL DON DE LA LEY
EN EL SINAI

«He aqui que las montafas ardian, la tierra
temblaba, las colinas se veian sacudidas, las mon-
tanas se derrumbaban, los abismos vomitaban y
toda la tierra habitable se conmovia, los cielos se
enrrollaban y las nubes absorbian el agua, las
llamas de fuego quemaban ardientemente, se su-
cedian los truenos y los relampagos, mugian los
vientos y las borrascas, los astros se juntaban y
los angeles corrian por delante, para aquel mo-
mento en que Dios comunicaria la ley de la ahian-
za defimtiva a los hyjos de Israel y dana los man-
damientos eternos que no pasaran»

Pseudo-Filén,
Libro de las Antiguedades biblicas,
XL, 5

«Cuando Dios dio la Tora en el monte Sinai,
mostré a Israel maravillas inéditas con su voz
<Qué ocurrié® Dios hablé con su voz y su voz
repercuti por todo ¢l mundo Rabi Johanan dice
que la voz de Dios, tal como fue pronunciada, se
dividié en setenta voces, en setenta lenguas, para
que todas las naciones pudieran comprenderla
Cuando cada nacién oy6 la voz en su propia len-
gua, su alma se marché, excepto Israel que enten-
d16, pero no se vio tocado»

(Mudrds Rabba, Exodo 5, 9

la voz de Dios se habia dividido tambien en setenta lenguas
para hacerse oir por todas las naciones de la tierra Hch 2,
6 narra que, cuando los apostoles tomaron la palabra, cada
uno de los asistentes «los oia hablar en su propio idioma»,
Filon de Alejandria afirma igualmente que en el monte Sinai
la voz de Dios resono «desde el seno del fuego» y que la

£
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«llama» se convirtio en «un lenguaje articulado famtliar a
los oyentes» Filon indica igualmente que ese sonido podia
alcanzarse desde los extremos de la tierra, pues bien, en
Hch 2, 9s, los que oyen a los apostoles «hablar de las
maravillas de Dios» vienen de los cuatro angulos de la tie-
rra

¢Bastan estas relaciones para que reconozcamos en el
relato del primer pentecostes cristiano una influencia de
los relatos y de las tradiciones sobre el Sinai y en particular
sobre el acontecimiento del don de la ley, conmemorado
durante la fiesta? Hay que reconocer gue no todas estas
relaciones tienen el mismo peso, sobre todo las que se
refieren al escenano teofanico (todas las teofanias se pare-
cen entre si), pero sobre todo no se habla de pentecostes
como fiesta del don de la ley mas que en algunos escritos
rabinicos muy posteriores a los Hechos y este significado
parece ser que tampoco lo conocen Josefo nt Filon Sin
embargo, parece que el Seder Olam Rabba, que nos ofrece
el primer testimonio en este sentido, si es verdad que no se
redacto hasta el siglo Il de nuestra era, contiene numero-
s0s materiales antiguos que pueden remontarse al siglo |

3) La referencia a la liturgia judia
de pentecostés

¢Ocurre lo mismo con las indicaciones que nos ofrecen
la Misna y los dos Talmudes, donde pueden identificarse
los pasajes biblicos que se leian en la sinagoga el dia de
pentecostes? Entre estos textos figura el relato de Ex 19,
cuya lectura iba seguida de la meditacion del Salmo 68 *
Pues bien, este salmo, en su traduccién aramea (targum),
se ponia en relacion con los acontecimientos del Sinal, en
particularelv 19

«T0 subiste a la altura,

capturastie cautivos,

recibiste hombres en tributo, oh Dios,

y hasta a los rebeldes en tu morada, Yahvé»

14.¢f C Perrot La lecture de Ia Bible dans Ia Synagogue Les anciennes
lectures du Shabbat et des fetes Hildesheim 1973 238 254



Asi, pues, este versiculo se referia a Dios mismo Pero
la traduccion targumica, apartandose de esta primera sig-
nificacion, se lo aplicaba todo a Moises y al don de la ley

«Tu subiste al firmamento,

profeta Moises,

tu llevaste cautiva a la cautividad,

tu ensenaste las palabras de la ley,

tu diste dones a los hijos de los hombres»

1. Texto hebreo

T subiste a la altura,

capturaste cautivos
cautividad,

DE DIOS A MOISES; DE MOISES A CRISTO
(Sal 68, 19)

2. Traduccion del targum

TG subiste al firmamento,
profeta Moisés,
ta llevaste cautiva a la

3.Ef4,8

Subido a las alturas,

capturo cautivos,

recibiste hombres en tributo,
oh Dios

ta ensenaste las palabras
de la ley,

td diste dones a los hijos
de los hombres

4. Traduccién griega
(Setenta)
Ta subiste

a las alturas (eis hypsos),
recibiste dones

hizo dones a los hombres
5. Hch 2, 33-34

Subido al cielo,
exaltado (hypsothes),
habiendo recibido el Espirita

Esta vez, por lo menos, estamos casl seguros de que
esta interpretacion targumica existia ya en tiempos de los
Hechos E incluso antes, ya que Ef 4, 7s aplica a Cnisto el
primer versiculo del salmo, citandoio no segun el texto he-
breo, sino precisamente segun el targum La exaltacion
celestial de Cristo se representa entonces a la luz del Sinai
lo mismo que Moises subio hasta Dios para recibir alli 1a
ley, transmitiendola luego al pueblo, tambien Jesus resuci-
tado subto hasta Dios, desde donde puede «dar dones a los

hombres» Esta vision es precisamente la que se encuentra
al fina! del discurso de pentecostes subido a los cielos,
Cristo ha recibido el Espinitu vy luego lo ha transmitido a los
seres humanos (2, 33s} Y lo que llama la atencion es que
el vocabulario utilizado en este pasaje corresponde en gran
parte al del Salmo 68, 19 en su traduccion griega Puede
ser entonces que Lucas, o la fuente que el utiliza, se refiera
a la hiturgia Judia de pentecostes, aplicando a Cristo y al
don del Espiritu lo que aquella aplicaba a Moises y al don
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de la ley, se trata de algo verosimil, aunque no es seguro
En efecto, se ignora st la liturgia sinagogal de pentecostes
comprendia ya, por aquella epoca, la meditacion de los
textos biblicos en relacion con el don de la ley en el Sinai
Como vemos, todavia quedan Incognitas y, aunque pue-
den acumularse los datos en su favor, no se puede afirmar
con certeza que, al describir los acontecimientos de pente-
costes, Lucas pensase en los del Sinai Si esto es asi, tiene
entonces para nosotros implicaciones interesantes Efecti-

vamente, Si el pentecostes cristiano es 1o que corresponde,
en los tiempos escatologicos, a los acontecimientos que
habian marcado el nacimiento de Israel como puebio de
Dios, ¢no habra que ver en la iglesia que nace en pentecos-
tes al nuevo pueblo de Dios? Esto vendria a confirmar la
conclusion a que flegabamos antes (p 18), al examinar la
significacion y el papel que el relato de 2, 1-41 atnbuye al
grupo de los doce

EL ACONTECIMIENTO EN RELACION
CON EL UNIVERSALISMO VENIDERO

Hch 2 presenta a pentecostes como el acontecimiento
escatologico en el que se realiza la esperanza de lsrael
Pero, al mismo tiempo, Lucas ve en el un acontecimiento
cuyo significado y cuyo alcance desbordan este marco par-
ticularista anunclanda la extension unwersal de (@ iglesia
venidera

Esto se deduce especialmente de la dentidad de los
que son testigos del acontecimiento y de la predicacion de
pentecostes Esta fiesta, una de las tres grandes fiestas de
peregrinacion, atraia a Jerusalen no soio a los judios de
Palestina, sino tambien a muchos de la diaspora Por eso
mismo, 2, 9-11 se cuida de enumerar ampliamente las
regiones de donde proceden los testigos de pentecostes
«Partos, medos y elamitas, otros vivimos en Mesopotamia,
Judea, Capadocia, en el Ponto y en Asia, en Frigla o en
Panfilia, en EgIpto o en la zona de Libia que confina con
Cirene, algunos somos forasteros de Roma otros judios o
proselitos, tambten hay cretenses y arabes »

Puesto que son estos judios «de todas las naciones de
la tierran (2, 5) los que se abren a la predicacion de Pedro
(cf 2, 41), ¢no querra Lucas significar que ya desde el
primer dia la fe cristiana se extendio por todo el mundo? No
creemos que sea asi En efecto, esos judios no parecen ser
peregrinos de paso por la fiesta, sino personas que residen
permanentemente en Jerusalen En todo caso, eso es lo
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que afirman el v 5 —«residian entonces en Jerusalen»—y el
v 10 —«romanos que residimos agut» (literalmente)— Es
verdad que enelv 9 se habla de «habitantes de Mesopota-
mia, Judea, Capadocia » Quizas haya que comprender
que el auditorio de pentecostes estaba formadao en parte
por judios de Jerusalen y en parte por judios forasteros En
el fondo, esto debe importar poco en la perspectiva de
Lucas

Lo que importa es que esas personas son judios y que
se encuentran en Jerusalen Asl es como se realiza la pri-
mera etapa de la mision apostolica anunciada en 1, 8
«Serels testigos mios en Jerusalen » Se trata solamente
de la primera fase, imitada, de «apertura a los otros»
Pero al mismo tiempo, en cuanto que proceden de todas
las naclones, esos judios ~tanto si son residentes como
peregrinos— ¢no son ya una anticipacion de lo que sera la
ultima fase del programa trazado en 1, 8 « hasta los
confines del mundo»? La evangelizacion no liega aun mas
que a Jerusalen, pero, en virtud de la procedencia de sus
oyentes, posee ya un caracter universal De forma que lo
que se nos describe en Hch 2 adquiere realmente el aspec-
to de una escena de anticipacion La iglesia universal vent-
dera se encuentra como condensada simbolicamente en la
que la mision del primer dia hace nacer en Jerusalen



LA APERTURA

A LOS OTROS

CONDICIONADA POR LA APERTURA AL OTRO

El «pentecostes de los judios» representa por tanto para
la fe cristiana primitiva la primera etapa, limitada, de la
«apertura a los otros», anticipando asi la apertura universal
e Iimitada que se afirmara mas tarde, simbolizada por los
3 000 bautizados

De forma inmediata, esta apertura se lleva a cabo a
traves del testimonio En el origen de la agrupacion eclesial
esta por tanto la proclamacion de la resurreccion y de su

significacion, que hacen los doce Pero esto no basta, es
preciso que se anada a ello el don del Espiritu hecho a cada
uno de los que se abren a la proclamacion Si se quiere, la
adhesion de fe es el fruto conjunto de la empresa humana y
del don de Dios Utilizando las formuias de Pablo en 1 Cor
12, 3, para que tenga fruto la apertura misionera a los
demas, es preciso, por una parte, que alguien proctame
que «Jesus es Sefior», y por otra parte, que sea dado el
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eTarso
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Alejandria
JUDEA

EGIPTO

Antioquia
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o Jerusalen

MEDIA

PARTOS

ARABIA

«JUDIOS DE TODAS LAS NACIONES QUE HAY BAJO EL CIELO»
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Espiritu a los que escuchan esta proclamacion, ya que «na-
die puede decir Jesus es Sefior' a no ser en el Espintu
Santo»

Pero, mas radicalmente, la misma prociamacion cristia-
na que esta en el origen de la fe no puede ejercerse sin el
don del Espintu Al proclamar la fe, los doce realizan la
mision que se les ha confiado de ser los «testigos» de la
resurreccion Pero si pueden cumplir esta mision, es por-
que han recibido la fuerza del Espintu (1, 8 a) y han sido
«bautizados en el Espintu Santo» (1, 5) En el Sinal, Dios
hablaba directamente y, como hemos visto, segun Filon su
voz se cambto en fuego ardiente mientras daba sus manda-
mientos En Jerusalen hablan unos seres humanos pero
que estan impregnados de la fuerza del Espiritu, llenos del
«fuego divino»*®

Lo que significa Lucas a traves de su relato de pente-
costes es que en el origen de la agrupacion y de la miston
eclesial esta el don del Espintu, la accion de Cristo resuci-
tado « exaltado por la diestra de Dios, ha recibido del

Padre el Espiritu Santo que estaba prometido, y lo ha derra-
mado» (2, 33) La mision no se deriva simplemente de la
iniciativa y de la empresa de fos hombres, sino que todo ha
sido suscitado y precedido por el don del Espiitu Si se
quiere, la apertura eclesial a los otros esta condicionada a
la apertura previa al Espiritu y se hace posible gracias a el
Antes de pentecostes, la miston que cumplir podia ser muy
bten conocida (1, 4s 8), y las «mediaciones instituciona-
les» podian estar perfectamente situadas (1, 15-26 el gru-
po reconstruido de los doce), sin que pudiera alterarse en
fo mas minimo, pero las «estructuras» no pueden cobrar
vida si el Espiritu no viene a ponerlto todo en movimiento y a
impulsarlo hacia adelante Dejados a sus propias fuerzas,
los doce no pueden hacer nada mas que «aguardar a que se
cumpla la promesa del Padre» (1, 4) «Si el Sefor no cons-
truye la casa, en vano se cansan los constructores» (Sal
127) ta apertura a los otros se afianza radicalmente en la
apertura at Otro

El «pentecostés de los samaritanos»
o la expansion por Judea y Samaria

(8, 5-25)

Despues de presentar en 2 1-41 el nacimento de la
iglesia en Jerusalen, Lucas pasa a describir, hasta el fina!
del ¢ 7, como se ejerce alll el testimonio apostolico, en
cumplimiento de la primera etapa anunciadaen 1, 8 «Se-
rets testigos mios en Jerusalen»

Esta descripcion de la actividad y del testimonto de los
apostoles va alternando regularmente con la de la vida in-
terna de la comunidad

15 Algunos autores interpretan en funcion de pentecostes este logion
intrigante propio de Lucas He venido a arrojar fuego a la tierra |y cuanto me
gustaria que ya se hubiera encendido’ (Lc 12 49)
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A Vida interna de la comunidad 2, 42-47

B Actividady testimonio de los apostoles 3, 1-4, 22
A Vida interna de la comunidad 4,23-5, 11

B Actividady testimonio de los apostoles 5, 12-42 18
A Vidainterna de la comunidad 6, 1-7

B Actividady testimonio de Esteban 6,88, 1

Como se ve, la ultima parte de la «seccion-Jerusalen»

18 En esta seccion los v 12b 14 se refieren a la wida interna de la
comunidad Veremos que vienen a interrumpir el desarrolio comenzado en 5
12ayque sigueen5 15



(6, 8-8, 1) no se refiere directamente a la actividad y al
testimonio de los doce, como as precedentes (3, 1-4, 22y
5, 12-42), sino a los de Esteban, uno de los siete a quienes
los doce impusieron las manos en 6, 6 Por otra parte,
ocurrira o mismo en el ¢ 8 que, como veremos, describe la
actividad y el testimonio de Felipe, otro del grupo de los
slete

Estas tres secctones que se refieren al testimonio de los
doce y de Esteban presentan un esquema identico Primero
se refiere el cumplimiento de signos y prodigios, luego la
reaccion favorable o desfavorabie que estos suscitan, final-
mente, el testimonio que dan los que los realizaron

Signos Reaccion Testimonio
3,18 3, 9-11 3, 12-26
(Pedro y Juan) (pueblo)
4,137 4,522
(sanedrin)
5, 12a 15-16 5, 17-26 5, 27-42
{los apostoles) (sanedrin)
6,8 6, 9-15 7,18, 1
(Esteban) (sanedrin)

En 3, 1-8, el signo consiste en la curacion del invahdo
del templo por Pedro y Juan Este signo suscita primero una
reaccion favorable de «todo el pueblo» (3, 9a), ante el cual
Pedro puede dar testimonio de la resurreccion de Jesus
Este mismo signo, recordado en 4, 7, y su repercusion
motivan el arresto y la comparecencia ante el sanedrin, en
donde Pedro proclama de nuevo la fe en la resurreccion En
los otros dos casos (5, 12-16 y 6, 8), los «signos y prodi-
glos» realizados respectivamente por los apostoles y por
Esteban se mencionan sin describirse en concreto Sin em-
bargo, es interesante observar que, en todas partes, en los
¢ 2-7, la proclamacion del evangelio es ocasionada por un
signo que llama la atencion, que choca o nterpela Y el
testimonio se apoya en el signo a partir de el, se remonta
hasta el Cristo resucitado, reconocido como presente y ac-
tuando a traves de esas obras de «poder» (dynamis 3,12, 4,
7,6, 8) Sise quiere, los apostoles no tienen necesidad de
ir en busca de los «otros», sino que son los signos los que
les abren el camino hacia ellos

CONTEXTO Y VISION DE CONJUNTO

El ¢ 8 quiere dar cuenta del conjunto de la actividad
misionera desplegada no solamente en Samana, sino tam-
bien en Judea y en Galilea En efecto, despues de describir
la actividad de Felipe y la de Pedro y Juan, Lucas, en el
sumario de 9, 31, hablara de la existencia de iglesias ya
implantadas «en toda Judea, Galilea y Samaria» Entre 8,
40y 9, 31 inserta el relato de la conversion de Pablo, que
prepara y anticipa la tercera etapa de la evangelizacion
«hasta los confines del mundo»

17 Elv 4 que describe ia reaccion favorable de los oyentes se intercalaen
estaseccion endonde |aatencionse dinge alaactividad de Pedroyde Juanya
las reacciones negativas del sanedrin

En efecto, la «etapa Jerusalen» ya ha terminado, como
se explica al comienzo del capitulo La iglesia de Jerusalen,
perseguida, tiene que dispersarse «por Judea y Samaria»
8 1)

La evangelizacion encuentra en esta dispersion la oca-
s16n de extenderse fuera de Jerusalen Como los apostoles
se han quedado alli (8, 1b), la evangelizacion tendra que
hacerse sin eflos al principio En Judea y Samaria le corres-
ponde el papel central a Felipe, uno de los siete (cf 6, 1-6)
La mayor parte de Hch 8 describe 0 menciona su actividad
misionera, primero en una «ciudad de Samarta» (8, 5-13),
luego en el camino de Jerusalen a Gaza (8, 26-39) y final-
mente «en cada pueblo» desde Azoto a Cesarea (8, 40)
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En 8, 14-25 se habla, no de la actividad de Felipe, sino
de la de Pedro y Juan En efecto, «al oir los apostoles de
Jerusaten que Samaria no habia pasado de aceptar el men-
saje de Dios, les enviaron a Pedro y a Juan» (8, 14) Estos
se dirgen primero a los samarttanos convertidos por Felipe
(8, 14-24) y luego «regresaron a Jerusalen anunctando la
buena noticia en muchas aldeas samaritanas» (8, 25) Es
curioso que no sean primero 10s apostoles, a quienes se
habia confiado la mision en Judea y Samara (1, 8), los
«testigos» de Cristo en estas reglones La iniciativa le co-
rresponde a uno de los que habian sido elegidos para el
«servicio de las mesas» en Jerusalen (6, 2) Al haberse
dispersado la comunidad, Felipe se siente anunciador de la
palabra, «evangelista» (cf 21, 8) Al contrario, los que ha-
blan quendo reservarse el «servicio de la palabra» (6, 4) se
convierten, por asl decirlo, en segundos participantes de
una empresa de evangelizacion ya comenzada

Esta claro que Lucas ve en la actividad de Felipe, que
describe en 8, 5-13, la Inauguracion de ia segunda etapa
anunclada en 1, 8 Esto se deduce de las formulas amplias
y «generalizantes» que utiliza Asi, refiere que «el gentio
hacla caso unanime de lo que decia Felipe» (8, 6), que
«hombres y mujeres se bautizaron» (8, 12) A traves de la

evangelizacion y de la conversion de una ciudad particular
(8, B}, Lucas quiere describir la evangelizacion y la conver-
sion de toda una region, como o manifiesta en 8, 14 «Al
otr los apostoles de Jerusalen que Samaria no habia pasa-
do de aceptar el mensaje de Dios »

Tenemos pues aqui la segunda gran etapa de la «aper-
tura a los otros» en los Hechos ¢Como se lleva a cabo esta
apertura? Nos vamos a centrar en {a primera parte del ¢ 8,
que describe la inauguracion de la mision cristiana en Sa-
maria Esta parte se divide en dos secciones, una en donde
se narra la actividad de Felipe y su impacto (8, 5-13), y otra
la de Pedro y Juan y su impacto (8, 14-24) En cada una de
estas dos secciones, la atencion se dinge primero a los
samaritanos en general y luego a Simon el mago

! Felipe

Los samaritanos (8, 5-8)
Simon (8, 9-13)

I Pedro y Juan

A" Los samaritanos (8, 14-17)
B Simon (8, 18-24)

w >

EL SI DE DIOS A LA MISION

El pasaje de 8, 14, citado antenormente, da a entender
que el acceso de l0s samaritanos a la fe cristiana encierra,
a los ojos de los apostoles, algo irregular o anormal Dele-
gan a Pedro y a Juan como s tuvieran que verificar algo,
poner las cosas en orden o, por lo menos, inspeccionar lo
que pasaba

¢Acaso porque los samaritanos no habian sido evange-
lizados por los apostoles, que habian recibido la mision de
hacerlo (1, 8)? (0 porque la iniciativa de la evangelizacion
de Samaria se habia tomado sin consultar a Jerusalen?
¢Querra el autor de los Hechos relacionar con los doce la
segunda gran etapa de la «apertura a los otros»? , 0 es que
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Samaria seguia siendo considerada como heretica, como
«impura» por el mismo titulo que los paganos (cf 10, 14)?

¢EL BAUTISMO SIN EL ESPIRITU?

Los v 15-16 parecen ofrecer la respuesta siI Pedro y
Juan se dingieron a los samaritanos, fue «para que recibte-
ran el Espiritu Santor» (8, 15) Sin embargo, esos hombres
creyeron (8, 12a) y el v 12b indicaba incluso que habian
sido bautizados, tal como repite por otra parte el v 16b
« (el Espiritu Santo) no habia bajado aun sobre ninguno



de ellos; solamente habian quedado bautizados consagran-
dose al Seior JesUs». ¢Como comprenderlo entonces? 3 Co-
mo pudieron los samaritanos haber sido bautizados sin re-
cibir el Espiritu?

En efecto, en otros pasajes de los Hechos, el don del
Espfritu Santo se relaciona expresamente con el bautismo.
Tal es el caso concretamente de 2, 38: «Arrepentios, bauti-
2aos confesando que Jesus es mesias para que se 0s per-
donen los pecadas, y recibiréis el don del Espiritu Santo».

Esta misma perspectiva aparece en el ¢. 9, en el relato
de la conversion de Pablo. En 9, 17, Ananias le dice: «Her-
mano Saulo, el Sefor Jesus me ha enviado, ... para que
recobres la vista y te flenes de Espiritu Santo».

Pues bien, el versiculo siguiente manifiesta que, con-
cretamente, es por el bautismo como Pablo recibe este don
del Espiritu Santo: «Inmediatamente se le cayeron de los
0jos una especie de escamas y recobrd la vista. Se levanto
y o bautizaron» (9, 18).

¢Como explicar entonces que los samaritanos hayan
podido recibir el bautismo sin recibir el Espiritu? ¢Que éste
les venga tan sélo por la imposicion de manos de Pedro y
Juan (8, 17)?

EL «BAUTISMO EN EL ESPIRITU»

Al lado del «bautismo en nombre de Jesucristor 8, los
Hechos mencionan en dos ocasiones el «bautismo en el
Espiritu (Santo)». En 1, 5, éste remite claramente a la expe-
riencia colectiva de que los doce podran participar en pen-
tecostés. En 11, 16, se trata de la experiencia de unos
paganos del grupo de Cornelio, que Pedro compara expre-
samente con la experiencia del primer pentecostés (11,
15-17).

Se indica que en estas dos circunstancias el Espiritu
Santo «cayd» sobre todo el grupo de beneficiarios: «Aln

18 ) a destgnacion del bautismo cristrano vana en los Hechos Unas veces
se uttliza simplemente el verbo baptizo (2, 41, 8, 12 13 38, 9, 18, 10, 47-48,
16,15 33, 18, 8, 19, 3, 22, 16), otras veces se anade la formula «en el nombre
de Jesus mesias» {ep! tor onomatr 2, 38, o en tol onomat: 10, 48), o «en el
nombre del Sefior Jesus» (ers to onoma 8, 16, 19, 5), ¢f M Quesnel, Baptises
dans 'Esprit Cerf, Pans 1985

estaba hablando Pedro, cuando cayo el Espiritu Santo so-
bre todos los que escuchaban el mensaje» (10, 44) *°,

...«En cuanto empecé a hablar, les cayd encima el Espi-
ritu Santo, igual que pasé con nosotros al principio» (11,
15).

Pues bien, en el relato sobre tos samaritanos se utiliza
el mismo verbo: «(E! Espiritu Santo) no habia caido aun
sobre ninguno de ellos» (8, 16). ¢No consistiria en esto la
«irregularidad»? En los samaritanos no se habia producido
ningln «pentecostés», es decir, ninguna manifestacion
particular del Espiritu, tal como se habia producido el pri-
mer dia en Jerusalén (2, 1-4) y como se produciria mas
adelante entre los paganos (10, 44-46). Todo ocurre como
si la iniciativa de evangelizar y de bautizar en una regién
determinada tuviera que ir precedida de una manifestacién
extraordinaria del Espiritu. Como si no pudiera realizarse el
paso decisivo en la misidn sin que Dios ofreciera algun
signo.

Esta interpretacién me parece encontrar apoyo en algu-
nos aspectos principales de la perspectiva de los Hechos:

1) Si se mantiene esta lectura, desaparece la dificultad
planteada por 8, 16. Los samaritanos pudieron recibir indi-
vidualmente el Espiritu al ser bautizados. Lo que no se
produjo en ellos fue la experiencia colectiva del «bautismo
en el Espirtu», de forma que en Jerusalén pudieron pregun-
tarse si aguella evangelizacion de Samaria correspondia a
los designios de Dios.

2) Cuando se produce el «bautismo en el Espiritu», co-
mo sucedi6 en pentecostés y como sucederia mas tarde en
casa de Cornelio, esto se manifiesta a través de unos sig-
nos exteriores, de unas manifestaciones extraordinarias
que pueden ser «vistas» y «ofdas»: «Se llenaron todos de
Espiritu Santo y empezaron a hablar en diferentes fenguas,
segun el Espiritu les concedia expresarse» (2, 4).

19 £n 10, 47 se compara esta experiencia con 'a de pentecostes «,Se
puede negar el agua del bautismo a los que hanrecibido ef Espiritu Santo como
nosotros?».
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«y cada uno los oye hablar de las maravillas de Dios
en su propia lengua» (2, 11b)

«Aun estaba hablando Pedro, cuando cayo el Espirtu
Santo sobre todos los que escuchaban el mensaje Al oirlos
hablar en lenguas extrafas y proclamar las grandezas de
Dios, los creyentes circuncisos gue habian venido con Pe-
dro se quedaron desconcertados al ver 2° que el don del
Espiritu Santo se derramara tambien sobre los no judios»
(10, 44-46)

En los samaritanos, el equivalente de «pentecostes»,
en el sentido de la manifestacion extraordinaria del Espiri-
tu, se produjo cuando la imposicion de manos por Pedro y
Juan (8, 17) Es verdad que no se dice nada sobre el hablar
en lenguas ni sobre otros signos exteriores llamativos Sin
embargo, 8, 18 da a entender que se produjo algo pareci-
do, ya que Simon pudo «ver que, al imponer las manos los
apostoles, se daba el Espintu»

Mientras que enel ¢ 2yenelc 10, el Espintu — el
Espiritu «rumoroso»!— viene primero sobre un grupo antes
que o reciba cada uno por el bautismo — el Espiritu «tran-
qutlo»'—, en 8, 5-16, el proceso es Inverso primero, aque-
llos hombres fueron bautizados por Felipe y recibieron indi-
vidualmente el Espirtu, luego, gracias a la imposicion de
manos de los apostoles, realizan colectivamente la expe-
riencia de una manifestacion del Espiritu parecida a la de
pentecostes

3) Tanto en Hch 2 como en Hech 10 esta manifestacion
del Espiritu indica a los apostoles gue «estan maduros los
tiempos», por as! decirto, que ha llegado la hora de atesti-
guar y de bautizar en una region o en medio de un grupo
determinado (cf 2, 38, 10, 47, 11, 17) Pues bien, o
mismo ocurre en Hch 8 al principio, unas personas habian
sido evangelizadas en una region nueva, sin que el Espiritu
hubtera manifestado que habia llegado la hora de hacerlo
Pero cuando el Espiritu lo manifesto (8 17s), entonces
Pedro y Juan evangelizaron Samaria (8, 25) y Felipe Judea,
desde Azoto hasta Cesarea (8, 40)

20 De hecho el verbo «ver» que aqui uttliza la traduccion de la Biblia de
Jerusalenno figuraeneltexte sinembargo laidea estaimplicita yaque eldon
del Espintu va acompanado de fenomenos exteriores perceptibles
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4) De este modo, la vision de Lucas se muestra muy
coherente Las tres etapas decisivas de la mision anuncia-
das en 1, 8 son inauguradas y «ordenadas» de alguna for-
ma por el Espintu Esto esta claro para la «etapa Jerusa-
len», Inaugurada en Hch 2 y narradade 2, 1a 8, 1 Lo sera
igualmente, como veremos, para la «etapa hasta los confi-
nes del mundo», que se cuenta a partir def ¢ 10 y que fue
Inaugurada por el «pentecostes de los paganos» (10, 44-
46) En el caso de la «etapa Judea-Samaria», narrada de 8,
129, 43, el don del Espirtu viene a ratificar y a relanzar
luego una mision ya emprendida, de manera que el conjun-
to de la actividad y de la miston eclesial que se describe en
los Hechos, al situarse ast respecto a estos tres puntos
principales de arraigo, se ve como conforme con el proyec-
to de Dios y dependiente de su iniciativa

LA RELACION
CON EL GRUPO APOSTOLICO

Contra esta interpretacion podrian plantearse las dos
dificultades siguientes

1) Cuesta trabajo ver como en 8, 16 puede tratarse del
«bautismo en el Espiritu», ya que se dice que este «no
habia bajado aun sobre ningunc de ellos»

Pues bien, la experiencia del «bautismo en el Espiritu»
no es una experiencia individual, sino colectiva

A esto hay que responder que, si es clerto que el Espiri-
tu «baja» entonces sobre todo un grupo a la vez, se sefiala
tanto en Hch 2 como en Hch 10 que ese don se hace al
mismo tiempo a cada uno de los miembros del grupo «Vie-
ron aparecer unas lenguas como de fuego que se repartian
posandose encima de cada uno» (2, 3)

«Aun estaba hablando Pedro, cuando cayo el Espiritu
Santo sobre todos los que escuchaban el mensaje» (10
44)

2) En 19, 6 en Efeso, Pabio impone las manos a los
discipulos de Juan bautista y se produce entonces lo mismo
que en Jerusalen (¢ 2), en Samaria (¢ 8) y entre los paga-
nos de Cesarea (c 10) « bajo sobre ellos el Espiritu
Santo, y empezaron a hablar en lenguas y a pronunciar



mensajes inspirados» ¢Habra que ver en este episodio un
nuevo «pentecostes», que abre una etapa decisiva en la
mision? En caso afirmativo, ¢no pone esto en discusion la
perspectiva de fas tres grandes etapas en los Hechos, en
cuyo origen habria una intervencion extraordinaria del Espi-
ritu? Entonces, ¢hay motivos para ver un «pentecostes» en
8, 14-177? La intervencion del Espiritu (tiene realmente la
funcion de inaugurar y de ratificar una nueva etapa?

Se advierte que los discipulos de Juan en Efeso, lo mis-
mo que los samaritanos, no habian sido evangelizados an-
tes ni por uno de los doce ni por Pablo aceptado ya por los

doce (cf 9, 27s) Quizas entonces la manifestacion ex-
traordinaria del Espintu en Hch 8, ademas de marcar la
inauguracion de la mision y de la implantacion de la iglesia
en espaclos nuevos, tenga un significado suplementario, el
de buscar una relacion con el grupo apostolico Lo mismo
que en Hch 19, la manifestacion extraordinaria del Espiritu
en Hch 8 viene quizas a «legitimar» la existencia de una
comunidad que no tiene su origen inmediato en un apostol
Esto confirmaria la importancia que Lucas atribuye al grupo
de los doce

LA APERTURA A LOS OTROS

Al final de este capitulo, destacaremos los diversos as-
pectos que interesan a nuestro tema (la apertura a los
otros) en el relato de los «tres pentecostes» Advirtamos
cuanto antes, en lo que se refiere al «pentecostes de los
samaritanos», un elemento que ya se deducia del estudio
del relato de Hch 2

Alli, antes de emprender la mision en Jerusalen que se
les habia confiado (1, 8), los doce tuvieron que esperar la
manifestacion del Espiritu Aqui ocurre lo mismo Antes de

Inaugurar la mision en Samaria, que se les habia confiado
igualmente, los apostoles se aseguran de que ha llegado
ya el tiempo para ella y esperan a que Dios mismo se lo
signifique a traves de una nueva manifestacion extraordina-
ria del Espintu Una vez mas, la apertura a los otros se
deriva de una apertura fundamental al Otro, ese Dios que
toma la iniciativa de salvar a los hombres mantiene tam-
bien la iniciativa del anuncio de esa salvacion, aunque para
ello tenga necesidad de la cooperacion humana

El «pentecostés de los Faganos»
o la apertura universali
(10, 1-11, 18)

«Entretanto, la 1glesia gozaba de paz en toda Judea,
Galilea y Samaria, se 1ba construyendo progresaba en la
fidelidad al Sefiory se multiplicaba, alentada por el Espintu
Santo»

Este sumario, que Lucas intercala en 9, 31, parece ma-
nifestar con claridad que a sus ojos se ha abierto ya la
segunda etapa del programa enunciado al principto («Se-
rels testigos mios , en toda Judea y Samaria»)
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Queda por Iniciar ahora la tercera etapa « hasta los
confines del mundo» (1, 8) En realidad, como ya hemos
visto, esta etapa se cumplira con la mision de Pablo, des-
crita a partir del ¢ 13 Pero «el pentecostes de los paga-
nos», narrado en 10, 1-11, 18, sefiala su nauguracion

Antes de verificarlo, veamos mas de cerca el contenido
de este pasaje

VISION DE CONJUNTO

Antes de describir el «pentecostes de los paganos», la
admision de estos ultimos en la iglesia (10, 34-48), el ¢
10 expone los pasos que se dieron y los acontecimientos
que llevaron al mismo (10, 1-33) En 11, 1-18, Pedro inti-
mado a que explique su proceder, no hace mas que recor-
dar los acontecimientos y circunstancias que se narran en
el ¢ 10y obtiene as! la aprobacion de los «apostoles» y de
los «hermanos de Judea» (11, 1) Asl, pues, en lo esencial,
encontramos |0os mismos elementos en ambos capitulos

1. Preparacion del acontecimiento .........
a) La vision de Cornelio (10, 1-8)
b) La vision de Pedro (10, 9-16)
¢) El cumplimiento de la vision de Cor-
nelio (10, 17-33)

10,133

2. El acontecimlento: el «pentecostes de
los paganos» o el cumplimiento de la
VISION de PEUr0 wovvivienrsrmuserernrrmsnsnne
a) El discurso de Pedro (10, 34-43)

b) El don del Espiritu y la admision en
la iglesia (10, 44-48)

10, 34-48

3. La)ustificaclon del acontecimiento por

Pedro .....cccocinicinniininiinsanes

a) Recuerdo de la vision de Pedro (14,
1-10)

b) Recuerdo de la vision de Cornelio y
de su cumphmiento (11, 11-14)

¢) Recuerdo del acontecimiento (11,
15-18)

11, 1-18
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En definitiva, todo gira en torno a dos visiones la de
Cornelio, por una parte, que se ve cumplida con la llegada
de Pedro a su casa, la de Pedro, por otra parte, que se
realiza cuando el grupo de Comelio se abre al testimonio y
recibe el Espintu En 11, 1-18, el discurso de Pedro en
Jerusalen no hace mas que resumir los mismos elementos
para integrarlos en una argumentacion destinada a conven-
cer Apenas encontramos alli algunos elementos nuevos

1) Primero, un detalle de poca importancia en 11, 12b,
Pedro precisa el numero (seis) de los hermanos de Jafa que
le acompanaron a casa de Cornelio En el mismo relato {10,
23) no se hablaba mas que de «algunos hermanos»

2) Mas importante es la relacion que Pedro establece,
en 11, 15-17, entre la experiencia del grupo de Cornelio y
el pnmer pentecostes de Jerusalen «En cuanto empece a
hablar, les cayo encima el Espirtu Santo, 1gua! que paso
con nosotros al principio, y me acorde de to que habia dicho
el Sefior ‘Juan bautizo con agua, pero vosotros sereis bau-
tizados con Espiritu Santo’ Pues si Dios quiso darles a ellos
el mismo don que a nosotros, por haber creido en el Sefor,
Jesus mesias, (quien era yo para poder impedirselo a
Dios?»

Estas palabras de Pedro, que asimitan el «pentecostes
de los judios» a la experiencia de los paganos, desarrollan
y explicitan una alusion que se encontraba ya en el relato
del ¢ 10 «.Se puede negar el agua del bautismo a estos,
que han recibido el Espiritu Santo igual que nosotros?» (v
47)



3) Finalmente, en 11, 13s, al recordar la viston de Cor-
nelio, Pedro precisa el significado y la fidelidad de los pa-
sos que habia dado, o cual no se hacia en el propio relato

(10, 5-32) de la vision «Manda recado a Jafa e nvita a
Simon Pedro a que venga, lo que te diga te traera la salva-
cion a t1y a tu familia»

«TAMBIEN A LOS PAGANOS...» (11, 18)

Antes del ¢ 10, la fe cristiana solo se habla anunciado
a los judios o a los samaritanos En efecto, tan solo a los
Judios se dingen el testimonio y la actividad de los doce en
los ¢ 2-5ylos de Estebaneniosc 6-7 Enfosc 8-9, las
€o0sas no estan tan claras Felipe, Pedro y Juan se dirigen a
los samaritanos en 8, 4-25, asi como Pablo, inmediata-
mente despues de su conversion, en 9, 20-30, se dirige a
los judios de Damasco y luego de Jerusalen, lo que no esta
tan claro es el resto de lo que se nos cuentaenlosc 8y 9
por una parte, la conversion de un eunuco etiope por medio
de Felipe (8, 26-39), y por otra, Ia actividad de Pedro en Lida
y en Jafa (9, 32-43) En este ultimo caso, no hay realmente

«PABLO,
APOSTOL DE JESUCRISTO»

¢Ve Lucas en Pablo a un apéstol por el mismo
titulo que los doce? Es dificil afirmarlo con certe-
za De los 28 empleos del término apostolos en los
Hechos, hay 26 que se refieren a los doce y 2
solamente (14, 4 14) a Pabloy a Bernabé En Hch
22,21 y 26, 17, Pablo es «enviado» (verbo aposte-
{lo) por Cristo resucitado lo mismo que los doce
(cf 1, 8) Lo seguro, en todo caso, es que Pablo,
que llevara la evangelizacién «hasta los confines
del mundo» y que fundara las iglesias de las que
se habla en la segunda parte de Hch, es reconoci-
do por los doce como agente misionero en Hch 9,
27s

ninguna dificultad, si no se dice expresamente que los con-
vertidos (9, 35-42) son judios, tampoco hay nada que per-
mita suponer lo contrario todo ocurre en Palestina y Pedro
no manifiesta ninguna reticencia de las que manifestara
mas tarde cuando tenga que dingirse a los paganos Pero
eque decir del caso de 8, 26-39? ,No es pagano el ex-
tranjero instruido y bautizado por Felipe? Es posible, pero
Lucas se guarda mucho de decirlo Incluso ofrece dos indi-
caciones que obligan a asimilar al eunuco, st no a un judio,
st al menos a un proselito Por un lado, Indica, ese hombre
habia ido a «adorar» en Jerusalen (8, 27), por otro lado, lee
al profeta Isalas (8, 30-33) En todo caso, si se trata de la
primera conversion de un pagano, Lucas no insiste en ella

Y se comprende por que cuando llegamos al ¢ 10 Efectiva-
mente, en su perspectiva es importante que la etapa decisi-
va de la apertura a los paganos sea inaugurada por Pedro y
los doce

EL PAPEL DE PEDRO

¢Se trata realmente de paganos en Hch 10? Cornelio y
los suyos son mas exactamente «temerosos de Dios» (10,
2-22) Esta expresion sirve para designar a los no-judios
que, a pesar de adoptar ciertos aspectos de la fe y de la
practica religiosa judia, no llegaban, como los proselitos,
hasta la circuncision y la observancia integra de la Tora
Incircuncisos, esos «temerosos de Dios» no estaban por
tanto agregados al pueblo judio y seguian manteniendo el
estatuto de paganos

Tambien los Hechos cuentan a los «temerosos de Dios»
entre los paganos Cuando en el ¢ 13 vuelva a hablarse de
ellos, se distinguira entre «temerosos de Dios» e «israeli-
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tas» (13, 16), o «hijos de la raza de Abrahan» (13, 26) El
mismo relato de 10-11 no puede ser mas explicito en este
sentido El termino ethnos («nacion, pagano») aparece alil
cuatro veces para designar a Carnelio y a los suyos

«Pedro tomo la palabra Realmente voy comprendiendo
que Dios no hace distinciones, sino que acepta al que le es
fiel y obra rectamente, sea de la nacion que sea» (10, 34s)

«Los creyentes circuncisos que habian venido con Pedro
se quedaron desconcertados de que el don del Espiritu San-
to se derramara tambien sobre los paganos» (10, 45)

«Los apostoles y los hermanos de Judea se enteraron de
gue tambten fos paganos habian aceptado el mensaje de
Dios» (11, 1)

«Estas palabras les calmaron, y ellos glorificaron a Dios
dicrendo Asi que tambien a los paganos les ha concedido
Dios el arrepentimiento que lleva a la wida'» (11, 18)

Esto mismo se deduce del contentdo de la vision de
Pedro (10, 11-16, 11, 5-10) Lavoz venida del cielo exhorta
a este ultimo a inmolar y a comer indistintamente de todas
fas vanedades de ammales gque contempla Seme)ante ac-
trtud era inaceptable para un judio, ya que la ley prohibia
comer de determinadas categorias de animales (c¢f Lv 11)
Estas restricciones no concernian evidentemente a los pa-
ganos nt a los «temerosos de Dios», no sometidos a las
prohibiciones alimenticias de los judios A traves de la vi-
sion de los animales y de la orden de comerlos sin tener en
cuenta lo «sucio» ni lo «impuro» (10 14, 11, 8), se simbolI-
za la apertura a los paganos Por otra parte, es eso mismo
lo que Pedro acabara por comprender «Sabels que a un
Judio le esta prohibido tener trato con extranjeros o entrar
en su casa, pero a mi me ha ensenado Dios a no llamar
profano o impuro a ningun hombre» (10 28)

Ha llegado, por tanto, la hora de abrirse a los paganos
Con |a decision de Pedro de admitir a Cornelio y a los suyos
{10, 47s), se ha dado este paso tan importante En adelan-
te, la «apertura a los otros» posee una amplitud universal
Enrealidad, estas tmplicactones no se han descubierto aun
conclaridadenelc 11 Selimitan todavia a constatar que
«tambien a los paganos les ha concecido Dios el arrepent;-
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miento que lleva a la vida» (11, 18) Pero lo clerto es que
las cosas han empezado a moverse Inmediatamente des-
pues (11, 19-21), Lucas habla de ia fundacton de la iglesia
de Antioguia y de la conversion de los «griegos» termino
con que se designa a los «Incircuncisos en general»

Todavia habra que solucionar un problema ¢habran de
observar la ley los paganos admitidos en la iglesia? Esta
cuestion se tocara y se resolvera en el ¢ 15, en la asam-
blea de Jerusalen Entonces es cuando apareceran el signi-
ficado y la importancia capital de los acontecimientos na-
rrados en 10, 1-11, 18 Efectivamente, se constata que, en
lo que se dice de las deliberaciones de la asamblea de
Jerusalen en 15, 6-21, la referencia a lo ocurrido en Cesa-
rea tiene un papel decisivo Ante todo, es el mismo Pedro el
que lo recuerda (15, 7-9) para sacar luego las debidas
conclusiones en la linea del universalismo y de la renuncia
al «yugo» de la ley (15, 10-11) Apenas se menciona el
exito alcanzado tuego entre los paganos (15, 12), Santiago
evoca de nuevo el precedente de Cornelio (15, 13-18) para
sacar una vez mas de el unas implicaciones en el mismo
sentido que Pedro (15, 19-21)

Y el encadenamiento es el siguiente Pedro admite en(a
iglesia a unos paganos (10, 1-11, 18), iuego se afiaden
mas, gracias a la miston cristiana (11, 19-26, ¢ 13-14), se
plantea entonces la cuestion de la actitud que tomar res-
pecto a la ley (¢ 15) De esta forma, el acontecimiento de
Cesarea esta en el origen del proceso de apertura y el que
sirve de justificacion teorica a la misma Si se quiere, en la
asamblea de Jerusalen se afirma en principio 1o que ya
habta anticipado la accion de Pedro en los hechos de Cesa-
rea y lo que se vio confirmado mas tarde en la mision cris-
tiana «No hay judios ni grniegos » Es Pedro, en definitiva
el que inaugura la miston entre los paganos Con Cornelioy
los suyos entran en la iglesia, empleando una imagen de
Pablo, las «primicias» de los paganos (cf Rom 16, 5, 1 Cor
16, 15)

INAUGURACION DE
LA ULTIMA ETAPA DE LA MISION

Al inaugurar asi la mision entre los paganos, Pedro
inaugura al mismo tiempo la ultima etapa anunciadaen 1, 8



Es verdad que en este pasaje no se habla de mision
entre 10s paganos, sino de testimonio «hasta los confines
del mundo» Pero para Lucas se trata de dos cosas equiva-
lentes Efectivamente, en el pasaje paralelo de Lc 24, 47,
la mision confiada a los doce se define en funcion de «to-
das las naciones» —el termino ethne, que ocupa un lugar
importante en Hch 10-11, como hemos visto—

Ademas, la expresion de 1, 8, <hasta los confines del
mundo», vuelve a aparecer en 13, 47, en una cita de Isalas
en donde se pone en relacion con «luz de las naciones»
«Yo te hare luz de las naciones para que lieves la salvacion
hasta los confines del mundo»

Pues bien, Pablo y Bernabe apelan a este pasaje de Is
49, 6 para apoyar su decision de «dingirse a los paganos»
(13, 46)

El relato de 10, 1-11, 18 subraya fuertemente, no solo
que la apertura a los paganos esta en conformidad con los
designios de Dios, sino que Dios mismo esta en el orngen
de la iniciativa que debe llevar a ello

1) Asi, es un angel de Dios el que se aparece a Cornelio
(10, 330, 11, 133} y &l que, coma se repite en cuatro
ocastones (10, 5-6 22 32, 11, 13b), incita a que Pedro
vaya a Su casa

2) Por su parte, Pedro escucha primero en extasis una
voz que le interpela por tres veces (10, 13 15-16, 11, 7-

10}, y finalmente es el Espiritu el que le convence para que
vaya a casa de Cornelio (10, 19-20, 11, 12) Es Dios el que
dirige la operacion Como explica el mismo en 10, 28s,
Pedro sentia ciertos reparos en ir a casa de los paganos
Fue menester que Dios le iluminara y le guiara «Amime ha
ensefado Dios a no llamar profano o impuro a ningun hom-
bre Por eso, cuando me habeis mandado Ilamar, no he
tenmdo inconveniente en venirs

3) Incluso una vez llegado a casa de Cornelio, Pedro no
habria tomado nunca por si mismo la iniciativa del bautis-
mo y de la admision en la iglesia de aquellos hombres, st
Dios mismo no se lo hubiera significado por medio del don
del Espiritu «,Se puede negar el agua del bautismo a es-
tos, que han recibido el Espiritu Santo 1gual que nosotros»?
(10, 47)

«S1 Dios guiso darles a ellos el mismo don que a noso-
tros, por haber creido en el Sefor, Jesus mesias, (quien era
yo para poder impedirselo a Dios?» (11, 17)

Volvemos pues a encontrarnos aqut con lo mismo que
en Hch 2y en Hch 8 la apertura 3 los otros es el resultade
de una apertura fundamental al Otro Dios no solamente
tomo la Iniciativa de hacer entrar a los paganos en la i1gle-
sia, sino que para llegar a ello tuvo que vencer las resisten-
cias de Pedro y del grupo apostolico

Vuelta al planteamiento inicial

Despues de haber trazado la manera como los Hechos
describen, en sus tres etapas sucesivas, la experiencia de
apertura a los otros que realizo la iglesia primitiva, dispo-

nemos de algunos elementos de respuesta a las cuestiones
que suscitabamos al comienzo
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LA APERTURA AL OTRO

Estas cuestiones, planteadas en terminos de «apertura
a los otros», se referian ante todo a lo que esta requeria por
parte de los creyentes y de las comunidades Pues bien, el
relato de los tres «pentecostes» subraya con energia que
esta apertura a los otros no puede llevarse a cabo sin una
apertura al Otro, como acabamos de senalar al final del
estudio de 10, 1-11, 18

LO PREVISTO Y LO IMPREVISTO

La forma como los Hechos presentan las cosas implica
clerto aspecto paradojico

Por un iado, todo esta previsto y anunciado El programa
de la mision de los doce esta totalmente trazado de ante-
mano, con las tres grandes etapas que habra de compren-
der (1, 8) Yde hecho, todo se realiza segun este programa
la mision, comenzada en Jerusalen, se extiende luego a
Judea y Samaria, para llegar finalmente a los confines del
mundo

Pero, por otro lado, en cada una de las etapas de la
realizacion de este programa los doce se sienten faltos de
medios, ausentes o desprevenidos El relato de Heh 2, en
primer lugar, manifiesta que, sin la intervencion de Dios los
apostoles no pueden hacer nada Es preciso que se les de
el Espiritu para que puedan comenzar a ejercer su mision
de «testigos de la resurreccion» Luego, en los relatos del
«pentecostes de los samaritanos» (8, 5-25) y del «pente-
costes de los paganos» (10, 1-11 18), todo ocurre como si
el Espiritu se divirtiera en trastocar los planes Se preven
las etapas, pero se realizan de una forma totalmente impre-
vista En Samarnia, los apostoles se ven adelantados por
otros, y ellos no pueden menos de reconocer una mision ya
emprendida y ratificada por el don del Espintu En Cesarea,
les cuestra trabajo a Pedro, y luego a los doce, tener que
abrirse a los paganos, obligados a ello de alguna forma por
una nueva manifestacion tnequivoca del Espiritu A conti-
nuacion, la extension de ia mision hasta los confines del
mundo se llevara a cabo principalmente gracias a la activi-
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dad de Pablo, una persona que no habia sido elegida prime-
ro por los doce, sino suscitada directamente, por asi decir-
lo, por el mismo Cristo resucitado Tambien alli a la iglesia
le costara trabajo aceptar la aportacion imprevisible de
aquel antiguo perseguidor

¢No hay aqui una relacion que establecer entre esta
actitud de los doce despues de pascua y la que tuvieron
antes de pascua? Tanto en el tercer evangelio como en los
Hechos, Lucas presenta a menudo el proyecto de Dios co-
mo anunciado de antemano, sin embargo, los discipulos
aparecen en el frecuentemente como desconcertados, In-
capaces de comprender y de abrirse ¢No hay algo tipico
desde este punto de vista en lo que se refiere a proposito
de la primera palabra de Jesus en Lc 2, 49s? Tras el enun-
c1ado del «programa» («¢,No sablais que yo tenia que estar
en la casa de mi Padre?»), viene inmediatamente la reac-
cion de incomprension («Ellos no comprendieron lo que
queria decir») Algo parecido ocurre varias veces despues
Por ejemplo, despues del segundo anuncio de la pasion (9,
45), Lucas subraya mas fuertemente aun que Marcos (9,
32) hasta que punto los discipulos no comprendieron lo que
les anunciaba Jesus «Pero ellos no entendian este len-
guale, les resultaba tan oscuro que no captaban el sentido,
y tenian miedo de preguntarle sobre este asunto»

Lo mismo ocurre tambien con el tercer anuncio de la
pasion, en donde en un pasaje que le es propio Lucas indi-
ca «Ellos no entendieron nada de aquello, aquel lenguaje
seguia siendo un enigma para ellos y no comprendian lo
que quena decir» (Lc 18, 34) «Todo habta sido anunciado,
pero vosotros no 1o comprendisteis» bajo una forma u otra,
este reproche aparece en tres ocasiones por [0 menos en L¢
24, en los relatos de las apariciones pascuales (v
6 25 44) E incluso despues de la resurreccion, Lucas ha-
bla de una incomprension extrafa por parte de los doce Asi
es como refiere, Inmediatamente antes de la ascension,
esta pregunta fuera de lugar «Sefor, ¢es ahora cuando vas
a restaurar el reino para Israel?» (Hch 1, 6)

Dios hace cosas grandes con medios pobres ¢no es



esto lo que hay que leer como en filigrana en los doce
primeros capttulos de los Hechos, que por otra parte conce-
den un lugar tan iImportante a los doce? Los doce son nece-
saros para la realizacion de los designios de Dios («voso-
tros sere!s testigos mios»), pero al mismo tiempo estan
comprometidos en un proyecto que les desborda y, dejados
a su propia iniciativa, no podrian o no se atreverian a em-
prender nada

LA MANIFESTACION
DE LA VOLUNTAD DE DIOS

No cabe duda de que esta forma que tiene Lucas de
subrayar la iniciativa de Dios en su relato de los ongenes
cristianos ilustra una «ley» valida para todas la epocas La
iglesia y la mision no pueden concebirse ni funcionar como
puras empresas humanas Para el creyente, se trata de una
evidencia, pero Lucas cree oportuno insistiren ello Dios no
hace nada sin los hombres, pero los hombres no pueden
hacer nada sin Dios En lo que emprende, en 10 que se
deriva de su responsabilidad, en el cumplimiento de la mi-
sion recibida, la iglesia tiene que contar con el dato funda-
mental de que el resucitado esta siempre vivo, presente y
activo, tiene que dejar un amplio espacio para la libertad
imprevisible del Espirtu, tiene que aceptar ver desbarata-
dos sus calculos, sus valoraciones y sus planificaciones Si
no, dejaria de ser la 1glesia del resucitado, no seria ya un
instrumento, sino una pantalla

Sin duda vamos mas alla en este caso de los datos
estrictos de Hch 1-12, que no se Interesa inmediatamente
mas que por los origenes y muy especiaimente por el grupo
apostolico Lo que es seguro es que, segun Lucas, la aper-
tura a los otros, de la que los apostoles fueron instrumen-
tos a traves de la mision, solo se realizo escuchando la
voluntad de Dios Pues bien, en el relato de los tres «pente-
costes» en particular, esta voluntad de Dios se manifesto
de forma extraordinaria fenomenos cosmicos, don de len-
guas, angeles, extasis, visiones  Es verdad que Lucas car-
ga aqui las tintas para marcar a intervencion y la iniciativa
de Dios, pero (habra que esperar siempre manifestaciones
tan claras? Esos fenomenos extraordinarios ¢son los uni-

cos signos de la voluntad de Dios? ¢No puede esta expre-
sarse de otra manera, mas sencillamente?

De hecho, al leer atentamente los Hechos, se tiene la
impreston de que este genero excepcional de manifesta-
cion de la voluntad divina esta hgado sobre todo al que
podna llamarse el «periodo apostolico» en sentido estricto,
es dectr, al que en Hch 1-12 pone en primer plano a Pedroy
a los doce Por ejemplo, despues del ¢ 12, ya no se habla
mas, excepto en 19, 6, de una venida «espectacular» del
Espiritu, semejante a la de los tres «pentecostes» lgual-
mente, no se habla tampoco de intervencion de angeles,
excepto en 27, 2321 A partir del ¢ 13, es mas bien el
Espintu mismo el que significa la voluntad de Dios Algunos
pasajes describen las cosas como si el Espiritu interviniera
directamente Pongamos algunos ejemplos

«Un dia que estos tenian una reunion liturgica con ayu-
no, dijo el Espintu Santo Apartadme a Bernabe y a Sau-
lo » (13, 2)

«Como el Espintu Santo les impidio (a Pablo y a Silas)
predicar el mensaje en la provincia de Asia, atravesaron
Frigia y la region de Galacia Al llegar al confin de Misia,
intentaron dirigirse a Bitinia, pero el Espiritu de Jesus no se
lo consintio» (16, 6-7)

No cabe duda de que este modo de expresion constrtuye
un recurso para abreviar la narracton ¢No es lo que mani-
fiestan otros pasajes, como por ejemplo 16, 9s? Pablo ve
entonces a un macedonio que le suplica que se dirja a su
patria Esta vision le hace comprender que «Dios nos llama-
ba a nosotros a darles la buena noticia» (16, 10) En pa-
sajes como los citados anteriormente no se describe la
forma concreta como ocurrieron las cosas y se silencian las
mediaciones y las circunstancias para quedarse tan solo
con un sentido global, yendo directamente a la interpreta-
cion teologica «Dijo el Espintu  El Espintu Santo les impi-
dio », etc

Hch 15 resulta revelador desde este punto de vista
Cuando la asamblea de Jerusalen toma la importante deci-

2t (Esta noche se me aparecio un angel » Pablo explica entonces la
vision que se narro anteriormente en 18 9 donde no se habla del angel sino
del mismo Senor «Una noche en una vision el Senor dijo a Pablo » Por el
contraria en Heh 1 12 son frecuentes las intervenciones angelicas 5 19 8
26,10 3722 11 13 12 78910111523
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sion de no imponer a los paganos la observancia de la ley,
no o hace despues de una «revelacion» particular o de una
indicacion «fulgurante» del proyecto divino Sin embargo,
estara tan convencida de que se lo ha inspirado el Espintu
como pudo estarlo Pedro en Cesarea despues del «pente-
costes de los paganos» «Hemos decidido e/ Espiritu Santo
y nosotros » (15, 28)

En ausencia de una manifestacion espiendorosa, el
descubrimiento de la voluntad divina consiste entonces en
la confrontacion de la historia con el proyecto de Dios tal
como se manifesto en la Escritura y en el acontecimiento
Jesucristo En todo caso, fue esto lo que ocurrio en la
asamblea de Jerusalen Para comprender los acontecimien-
tos que fuerzan la puerta e imponen una dectsion para el
futuro, Pedro y Santiago se refieren ambos al dato de fe Ef
primero, partiendo de la certeza de la universalidad de la
salvacion en Jesucristo, llega a la conclusion de que en
adelante no es necesaria la observancia de la ley (15, 10s),
lo mismo deduce Santiago a partir de las Escrituras (15
15-21) En cierto modo, Incluso en Hch 10, Pedro tenia
todos los elementos necesarios para decidir obrar en la
linea que le fue dictada por la intervencion extraordinaria
del Espinty Efectivamente, la conviccion profunda de fe
que el expresa ante Cornelio y los suyos exigia la apertura a
los paganos «El testimonio de los profetas es unanime
que todo el que cree en el (Jesucristo), recibe por su medto
el perdon de los pecados» (10, 43)

De la forma con que 1-12 presentan las cosas, todo
ocurre como si en el periodo privilegiado de los origenes
Dios hubiera querido manifestar directamente y de forma
«isible» una voluntad que, a continuacion, tendria que
descubrir la iglesia practicando en la fe la lectura de los
acontecimientos

LA EXIGENCIA DE ADAPTACION

El relato de los tres «pentecostes» demuestra ademas
que uno de los elementos de la apertura al Otro consiste en
la capacidad de adaptacion
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Esto se deduce especialmente de 10, 1-11, 18 Hay
gue comprender debidamente que las resistencias de la
Iglesia a abrirse a los paganos no se basaban en una dispo-
siclon arbitraria Al contrario, esta «cerrazon» se apoyaba
en la Escritura misma, lugar de expresion privilegiado de la
voluntad de Dios Limitandose al judaismo, la iglesia primi-
tiva ¢no tenia todas las razones para creer que se mantenia
fiel a la voluntad de Dios, tal como se manifestaba en la
ley? La observancia de la ley, especialmente la de sus pres-
cripciones alimenticias, ¢no constituia un elemento esen-
cial? ¢No era el mismo Dios, en definitiva, el que habia
declarado impuro lo que ahora declaraba puro (10, 15, 11,
9)?

Sin embargo, al cetrarse a los paganos al aferrarse al
statu quo, la 1glesia se habria cerrado a la voluntad de Dios
Habria dejado sin asimilar la novedad radical introducida
por el acontecimiento Jesucristo

La fidehidad de la 1glesia no se define en funcion de tal o
cual situacion historica o de una comprension, incluso jus-
ta, de las formas de encarnacion que puede tomar el evan-
gelio en un tiempo y en una cultura determinada La fidel-
dad de la iglesia se define en funcion solamente de la
voluntad de Dios que, lej0s de haber sido fyada de una vez
para siempre, Impone una adaptacion a los contextos, a las
epocas y a las civilizaciones «,Quien era yo para poder
impedirselo a Dios?» (11 17)

Tomando en serio los acontecimientos historicos y las
cuestiones planteadas por su evolucion es como la 1glesia
apostolica se vio ilevada a una profundizacion del sentido
del acontecimiento Jesucristo y a una percepcion progresi-
va del universalismo de la salvacion Esto acaba imponien-
dose sobre las tentaciones de exclusivismo y de repliegue
sobre si que con toda buena fe habria podido justificar ella
misma negandose a la adaptacion a un contexto nuevo



LA APERTURA A LOS OTROS

La fe no puede nacer sin el don del Espiritu, que proce-
de de la Iniciativa de Dios Por eso la iglesia tiene gue ser
capaz de discernir esta Iniciativa y de abnrse a ella Pero, al
mismo tiempo, la fe no puede nacer sin el testimonio y la
1glesia no puede existir sin la accion y el compromiso de los
seres humanos

Tambren este segundo aspecto queda fuertemente su-
brayado en Hch 1-12 Si comienzan a existir unas comuni-
dades en Jerusalen, en Samaria y en Cesarea, es porque
antes de recibir el bautismo y el don del Espiritu ellas han
«o1do» o «escuchado» el testimonio que dieron los aposto-
les y Felipe

«Estas palabras les traspasaron el corazon, y pregunta-
ron a Pedro y a los demas aoostoles ¢Que tenemos que
hacer, hermanos?» (2, 37)

«Felipe baj6 a la ciudad de Samana y se puso a procla-
mar alli al mesias El gentio hacia caso unanime de lo que
decia Felipe Y cuande creyeron, porque Felipe anunciaba
el reino de Dios y a Jesus el mesias, hombres y mujeres se
bautizaron» (8, 5s 12)

«Ahora aqui nos tienes a todos delante de Dios, para
escuchar lo que el Sefor te haya encargado decirnos  Aun
estaba hablando Pedro, cuando cayo el Espintu Santo so-
bre todos los que escuchaban el mensaje» (10, 33b 44)

¢Por que Pedro, por que Felipe por que los doce dan
este testimonio? Porque han recibido una mision para ha-
cerlo, se respondera a partir de 1, 8 Pero la cuestion no
hace mas que desplazarse ¢por que la mision de evangeli-
zar?

Esta cuestion radical, deciamos al final del primer capi-
tulo, subyace a todas nuestras preguntas actuales sobre el
testimonio y la comunicacion de la fe En todo o que lleva-
mos dicho hasta ahora, ¢nos ofrecen los Hechos algunos
elementos de respuesta a esta cuestion? Me parece que es
posible senalar por lo menos dos aspectos

1) La amplitud de la apertura a los otros se deriva de

una percepcion de la amplitud de la saivacion y de su pre-
cio

En los nueve primeros capitulos de los Hechos, la salva-
c16n se le anuncia a Israel y es como una realidad reservada
ael

Asi ocurre, por ejemplo, con el perdon de los pecados,
del que se habla en casi todos los «discursos misioneros»
de los Hechos 22 Este aspecto particular de la salvacion se
concibe y se predica ante todo en relacion con Israel, como
atestigua de la forma mas tipica 5, 30s 2 «La diestra de
Dios exalto (a Jesus) haciendolo jefe y salvador, para otor-
garle a Israel el arrepentimiento y el perdon de los peca-
dos»

LA FUNDACION DEL
NUEVO «PUEBLO DE DIOS»

«El Espirttu Santo vino sobre los apéstoles
durante la fiesta en la que el judaismo conmemo-
raba la promulgacion de la ley y la conclusion de
la alianza entre Dios y su pueblo reunido en
«asamblea» (ekklesia of Hch 7, 38) El pentecos-
tes cristiano se presenta as1 como una fiesta de la
nueva alianza, que constituye como iglesia a un
nuevo «pueblo de Dios» Esta alianza no se basa
ya en las prescripciones de una ley impuesta des-
de fuera a los hombres, sino en el Espiritu que
transforma los corazones y les inspira una actitud
filhal para con Dios»

J Dupont, Etudes sur les Actes des Apitres
Cerf, Pans 1967, 501

2¢f 2383195 31 10 43 13 38
23 Esta vision particularista se expresa en otros lugares en Lucas por
ejemplo Lc1 5468 2 253234 24 21 Hch1l 6 13 23s
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Las perspectivas se amplian a partir del ¢ 10, despues
de la vision que hizo comprender a Pedro que «D1os no hace
distinciones, sino que acepta al que le es fiel y obra recta-
mente, sea de la nacion que sea» (10, 34s) En adelante, el
perdon de los pecados se anuncia come destinado no sola-
mente a Israel, sino a «todo el que cree»

«El testimonio de los profetas es unanime que todo el
que cree en el recibe por su medio el perdén de los peca-
dos» (10, 43)

«Por tanto, sabedlo bien, hermanos se os anuncia el
perdon de los pecados por medio de el, es decir, que de
todo aquello de gue no pudisteis rehabilitaros con la ley de
Moises, se rehabilita gracias a el todo el que cree» (13
38s)

De este modo la empresa de ia evangelizacion, de la
«apertura a los otros» se arraiga en definitiva en la iniciati-
va de Dios En Jesucristo se nos ha proporcionado la salva-
cion Al resucitar a Jesus, 10 ha hecho «sefior y mesias» (2,
36}, «efe de lavida» (3, 15), «efe y salvador» (5, 31) Pues
bien, esta salvacion en Jesucristo es para todos los hom-
bres, ya que «bajo el cielo no tenemos los hombres otro
tiferente de el al que debamos nvocar para salvamos» (4,
12) Por consiguiente, hay que anunctarselo a todos Si la
salvacion representa verdaderamente un valor, una «buena
nueva» (15, 7), y st esa salvacion esta destinada para todos
sin excepcion y no solamente para un pueblo privilegiado,
entonces no cabe ninguna opcion La percepcion de la am-
plitud de la salvacion lieva consigo la de la amplitud de la
mision La salvacion universal exige una mision universal
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2) Esta se funda ademas en otro aspecto que, utilizando
algunas categonas distintas de las de Lucas, podriamos
expresar de la siguiente manera El «pueblo de Dios» no es
la 1glesia, es decir, la reunion ya realizada de los que han
acogido el testimonio, el «pueblo de Dios» es todo el
conjunto de la humanidad que hay que reunir y congregar

Este punto de vista me parece que es el que se deduce
en particular de la forma como Hch 2 presenta la reunion
original del primer pentecostes como la anticipacion y el
resumen simbolico de una reunton universal en el futuro
Iguaimente, en la manera como 10, 1-11, 18 ve al pequeno
grupo de Cornelio como 1as primicias de la multitud de
paganos que, «hasta los confines del mundo», entraran en
la iglesia En Jesucristo, Dios se ha manifestado no sola-
mente como el «Dios del pueblo de israel» (13, 17), sino
como el Dios del «pueblo reservado a su nombre», al que
«desde el principio se preocupo de escogerse entre los
paganos» (15, 14)

Sea cual fuere el punto alcanzado, la reunion ya efec-
tuada no sera nunca mas que la anticipacion de la reunton
prevista por et proyecto de Dios Y es en el hiato permanen-
te entre el ya y el todavia—no donde la evangelizacion en-
cuentra su sitio y su necesidad La iglesia lo mismo que en
otros tiempos Israel, no puede encerrarse dentro de si mis-
ma como siI fuera ya, ella sola, el «puebio de Dios» Al
menos en principlo, este abarca virtualmente a la humani-
dad entera



LA VIDA COMUNITARIA,

o la apertura a los de dentro

«Los que aceptaron sus palabras se bautizaron, y aquel
dia se les agregaron unos tres mil» (2, 41).

Asi es como terminaba el relato de pentecostés, que
estudidbamos en el capitulo precedente. Al abrirse al testi-
monio apostolico, los «otros» se han convertido en creyen-
tes, los «de fuera» han pasado a ser los «de dentro». ¢Qué
tipo de apertura tendrén estos creyentes unos con otros?
<De qué estan forjadas las relaciones intraeclesiales?
¢Qué es lo que define la vida comunitaria cristiana?

Vamos a intentar responder a estas cuestiones, limitan-
donos de nuevo a la primera parte de los Hechos. Examina-
remos en primer lugar el tipo de relaciones que se descri-
ben en los sumarios diseminados & lo largo de los primeros
capitulos. Luego nos concentraremos en un texto particu-
lar, 6, 1-6, que nos habla de una experiencia de conflicto
que tuvo gue superar la comunidad.

Los sumarios de los Hechos

En los cinco primeros capitulos nos encontramos con
tres sumarios bastante desarrollados relativos a la vida de
la comunidad primitiva de Jerusalén. Estos sumarios se
leen en 2, 42-47; 4, 32-35y 5, 12-14.

El conjunto de la primera parte de los Hechos contiene
ademads una serie de indicaciones mas breves que se refie-
ren igualmente a la situacion y a la vida de las comunida-
des 2%, o que explican en breves palabras una actividad,

mas o0 menos prolongada, de grupos o de individuos: cf. 5,
42 (los apéstoles); 6, 8 (Esteban); 8, 3 (Saulo).

240cf 6,1a 7,9, 31,12, 24 Tambren se encuentran algunas despues del
¢ 12, porejemplo 16, 5; 19, 20  Aqui recogemos solo las anotaciones en
imperfecto, que hacen pensar en «trozos de existencia» prolongados, y no las
de aoristo, que describen simplemente acontecimientos puntuales, como por
ejemplo 2, 41, 4, 4, 11, 21 24b
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FUNCION EN EL TEXTO

Estos sumarios y estas indicaciones representan un do-
ble papel Por una parte, ofrecen una idea general y mues-
tran unas significaciones de conjunto, mas aila de la narra-
cion de unos acontecimientos particulares Por otra parte,
sirven para realizar una transicion y para relacionar entre sl
unos conjuntos narrativos autonomaos, eventualmente unas
fuentes distintas

Asi, por ejemplo, el primer sumario (2, 42-47) vincula el
relato de pentecostes (2, 1-41) con el de la actividad de
Pedro y de Juan en Jerusalen (3, 1-4, 31) La transicion se
asegura en particular por medio de unas palabras-gancho
Ast, el final del sumano menciona la asistencia de los cnis-
tianos al templo (2, 46) y las simpatias de que gozaban
entre el pueblo (2, 47), esto prepara para el relato siguien-
te de la llegada al templo (3, 1s) de Pedro y de Juany de las
reacciones favorables del pueblo (3, 9 12) ante el milagro
gue realizanan alli Del mismo modo, el segundo sumario

(4, 32-35) habla de cémo los cristtanos compartian sus
bienes, 10 cual prepara para €l relato stguiente relativo a la
generosidad de Bernabe (4, 36s) y para el fraude de Ana-
nias y de Safira (5, 1-11) ° Finalmente, el tercer sumario
(5, 12-16) nsiste en los milagros de los apostoles, prepa-
rando as! el relato sobre su arresto y su comparecencla
ante el sanedrin (5, 17-41)

Los «pequenos sumarios» o Indicaciones breves repre-
sentan un papel i1dentico de «puntos de sutura» Esto se
comprueba por ejemplo en 6, 1lay 6, 7 que, encuadrando
con una especte de inclusion la pericopa destacada de ia
institucion de los siete, la enlazan con el contexto A conti-
nuacion, la mencion en 6, 8 de los signos realizados por
Esteban asegura tgualmente una transiclon y prepara el
relato siguiente del arresto La indtcacion de 9,31 sobre la
vida de las iglesias de Judea, de Galilea y de Samana facili-
ta la transicion de Pablo (9, 1-30) a Pedro (9, 32-43)

VISION DE CONJUNTO

SI se presta atencion al contenido de ios sumarios, se
constata que se repiten algunos motivos, no solamente del
uno al otro, sino tambien dentro de un mismo sumario
Pongamos por ejemplo el primero (2, 42-46) las mencio-
nes de la comunion, de la fraccion del pan y de las oracio-
nes que se hacen en 2, 42, se recogen luego y se desarro-
llan respectivamente en 2, 44-45 46b y 47

Si observamos mas de cerca, nos damos cuenta de que
el pnimer sumario, en 2, 42-43 47¢, contiene en resumen
los temas fundamentales que recogen los demas sumarios
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y la mayor parte de las indicaciones generales (véase el
cuadro de p 44y 45)

2,42-43 47c («dhatras dia» ) se presenta pues como
una especie de «sumario de sumarios», en el sentido de
que encontramos en el los siete elementos que se recogen
luego de una forma o de otra en el resto del primer sumario
y en los otros dos Pasamos a continuacion a considerar
estos elementos

%5 E| vocabulario del final del sumario se recoge al principio del relato
sigutente «poseer»y «vendersen4 34 37 serepitenen5 1 «dejara los pies
de los apostoles» en 4 35 37 se repite en 5 2



LOS ELEMENTOS ESENCIALES
DE LA VIDA COMUNITARIA

Veremos en primer lugar lo que ha podido llamarse «la
cuadruple fidelidad» de la comunidad primitiva, segun el
orden con que aparece en 2, 42 «constantes en escuchar
la ensenanza de los apostoles y en la comunidad de vida
en la fraccion del pan y en las oraciones» A continuacton,
agruparemos los elementos que se refieren a la rradiacion
exterior de la comunidad las simpatias de que gozaban
entre el pueblo, los signos y prodigios, y el crecimiento
numerico

LA ENSENANZA DE LOS APOSTOLES

Ya hemos visto la importancia capital que 1-12 concede
a los apostoles en lo que concierne el anuncio del evange-
lio a los de fuera El segundo sumario (4, 33a) insiste tam-
bien en ello «Los apostoles daban testimonto de la resu-
rreccion del Sehor Jesus con mucha eficacla  »

oEs este anuncio misionero del evangelio a o que se
refiere en 2, 42 «la ensefanza (didache) de los apostoles»?
<Se trata mas bien de una predicacion o de una especie de
catequesis dirigida a los creyentes? Habra que entender
que los Hechos distinguen dos elementos distintos dentro
de la predicacion apostolica? (Hay al lado del testimonio
(martyria) dingido ad extra, a los no-cristianos, una ense-
fianza (didache) ad intra, destinada a la profundizacion de
la fe de las comunidades?

No hay motivos para darle a la didache el sentido tecni-
co, que tomara mas tarde, de instruccion a los bautizados
En efecto, en los doce primeros capitulos, el termino solo
aparece una vez fuera de 2, 42, es en 5, 28, donde designa
claramente la proclamacion ante los no-cristianos «El su-
mo sacerdote 10s Interrogo ¢No 0s habliamos prohibido
formalmente ensefar en nombre de ese? En cambio, ha-
beis llenado Jerusalen de vuestra ensefanza»

Lo mismo ocurre con el verbo didasko, hastante fre-
cuente en los Hechos Este verbo parece designar unas

veces la predicacidn ad extra 2° y otras la que se haciaen el
intenor de las comunidades 27 Sin duda, estos dos aspec-
tos se presentan a |la vez en la indicacion de 5, 42 «Ni un
solo dia dejaban de ensenhar, en ef templo (ad extra) y en
las casas (ad intra), dando la buena noticia de que Jesus es
el mesias»

Puesto que se trata en otros lugares de la reunion de los
cristianos en las casas privadas y, ademas, el conjunto del
primer sumario concierne a la comunidad, hay motivos para
ver en la didache de 2, 42 una predicacion apostolica reser-
vada a ella Sin embargo, hay que reconocer que este as-
pecto del ministerio apostolico no se subraya apenas en los
Hechos Es curioso, por ejemplo, que no se mencionen mas
la lectura y la explicacion de las Escrituras, de las que se
sabe, por otra parte, que ocupaban un papel importante en
las primeras comunidades Incluso en |a segunda parte de
los Hechos, en los ¢ 13-28, se habla sobre todo de ia
predicacion misionera, aungue ocasionalmente se mencio-
ne, de una forma o de otra, la ensefianza ejercida en el
interior de tas comunidades (14, 27, 15, 32, 19, 9, 20
7-12 20 27)

Al presentarnos a la comunidad primitiva «constante en
escuchar la didache de los apostoles», Lucas quiere sin
duda subrayar de nuevo, en esta perspectiva, el lugar y el
papel unico de los doce La fe de la iglesta nace y se pro-
fundiza en referencia con la ensefianza del grupo unico de
aquellos que fueron testigos directos de la vida y de la
ensefanza del Sefor (¢f 1, 21) Por otra parte, es curioso
gue sea este el unico aspecto de la actividad apostolica ad
intra que subraya el primer sumario La funcion de los doce
en la comunidad se situa, por consiguiente, ante todo en la
linea de la palabra

No es que esta funcion tenga que comprenderse como
exclusiva Aunque Hch 2-12 no se detiene en ningun sitio

%Cf 4218 5 212528 18 25 28 31
27 Sin embargo no siempre esta claro este caso cf 11 26 15 35 18
11 20 20
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2, 42-43.47c

@O 2 44-46.47ab

1) ENSENANZA Y TESTIMONIO DE LOS
APOSTOLES

42 Eran constantes en escuchar la ensenanza
(ter didacher) de los apostoles

2) COMUNION FRATERNA

42y en la comumdad de vida (ter koinoniaz)

44 Los creyentes lo tenian todo en comin (kot-
na)

45 vendian posesiones y bienes y lo repartian
entre todos segin la necesidad de cada uno

3) FRACCION DEL PAN

42 en el partir el pan (#: klaser tou artou )

46b partian el pan (klontes arton) en las casas y
comian juntos alabando a Dios con alegria y de
todo corazén

4) ORACION Y ASISTENCIA AL TEMPLO

42 vy en las oraciones

46a. A diario frecuentaban e} templo en grupo

5) SIMPATIAS ENTRE EL PUEBLO

43a Todo el mundo estaba imprestonado

47b Gozaban del favor (chanin) de todo el pue-
ble

6) SIGNOS Y PRODIGIOS

43b  por los muchos prodigios y sefales (terata
kar semera) que los apostoles reaiizaban,

7} CRECIMIENTO NUMERICO

47 ¢ y dia tras dia el Sefior 1ba agregando al
grupo a los que se 1ban salvando




@ 4,323

® 51214

33a Los apostoles daban testimomo de la resu-
rreccién del Sefior Jesds con mucha eficacia

5, 42 Ni un solo dia dejaban de ensefar (didas-
kontes), en el templo y por las casas, dando la
buena noticia de que Jesis es el mesias

32 El grupo de los creyentes teman un solo co-
razén y una sola alma, lo poseian todo en co-
min (keina) y nadie consideraba suyo nada de lo
que tenia

34 Entre ellos minguno pasaba necesidad, ya
que los que posetan tierras o casas las vendfan,
llevaban el dinero

35 y lo ponian a disposicién de los apéstoles,
luego se distnibuia segun lo que necesitaba cada
uno

12b Todos los fieles se reunian en grupo en el
pértico de Salomén

13 Los demés no se atrevian a juntarseles

38b Todos gozaban de un gran favor (charis)

13b  la gente se hacia lenguas de ellos

12a Por manos de los apdstoles se realizaban
muchas sefiales y prodigios (semeza ka: terata) en
medio del pueblo

15 hasta el punto de sacar los enfermos a la
calle y ponerlos en catres y camllas, para que,
al pasar Pedro, por lo menos su sombra cayera
sobre alguno

16 Mucha gente de los alrededores acudia a

Jerusalén llevando enfermos y poseidos por es-
piritus imnmundos, y todos se curaban

6, 8 Esteban reahizaba grandes prodigios y se-
nales (terata kar semeia) en medio del pueblo

14 Mas y mas gente se adheria al Sefior por la
fe, multitud de hombres y mujeres

6, la Crecia el nimero de los discipulos

6, 7 El mensaje de Dios 1ba cundiendo y crecia
mucho el numero de discipulos

12, 24 El mensaje del Senor cundia y se propa-
gaba




en destacar sistematicamente todos sus aspectos, a traves
de la descripcion de diversos acontecimientos podemos
llegar a hacernos una idea del papel y de la autondad que
ejercian los apostoles en el seno de la comunidad Asi, la
forma como esta reza por Pedro encarcelado (12, 5) y se
alegra por su liberacion (12, 12-17) atestigua el papel tan
importante que le reconoce La forma como la comunidad
reza para que los apostoles puedan ejercer su testimonio
(4, 23-31), la forma como los mismos doce envian a Pedro
y a Juan a Samaria (8, 14) y mas tarde a Bernabe a Antio-
quia (11, 22), manifiestan la conciencia de una responsa-
bilidad de primer orden respecto a la mision y {a expansion
eclesial Laformacomo en 6, 1-6 los doce hacen aceptar la
solucton del conflicto, la forma como hacen que Pablo sea
aceptado por una comunidad que le tenia miedo (9, 26-28),
la forma como Pedro hace aceptar la apertura a los paga-
nos por los «circuncisos» de Jerusalen (11, 1-18), todo esto

demuestra una autoridad —de orden al mismo tiempo moral
y Jundico, dinramos hoy— que se ejerce al servicio de la
unidad En fin, la forma como se Ileva a cabo la distribucion
de los bienes, que se dejan «a disposicion de los aposto-
les», atestigua lo que hoy llamarniamos una funcion de coor-
dinacion y de animacton en la vida corriente de la comuni-
dad Esto nos lleva a considerar la segunda fidelidad, la
koinonia

LA KOINONIA

«Constantes en la koinonia» ¢qué significa esto?

Este termino, que no se utihza en ningun otro lugar de
los Hechos, tiene que designar agui la distribucion o la
puesta en comun de los bienes materiales Efectivamente,
de esto es de 1o que se trata a continuacion del primer

Los esenios

119 En efecto, hay entre los judios tres escuelas
filos6ficas Los adeptos de la primera se laman
fariseos, los de la segunda saduceos, los de la terce-
ra, que tiene fama de cultivar la gravedad, se lla-
man esenios, éstos son de origen judio y estan uni-
dos entre si por un afecto mutuo mas estrecho que
los demas 120 Estos hombres rechazan los place-
res como s1 se tratara de un pecado y ponen la
virtud en la templanza y la resistencia a las pasio-
nes Si desdenan el matrimonio, adoptan sin em-
bargo a los hyjos de los demdas en su mas tierna
edad, cuando son atin aptos para el estudio, miran-
dolos como s1 fueran de su familia e inculcandoles
Sus principios

121 Sin condenar el matrimonio ni la procrea-

«ENTRE ELLOS TODO ERA COMUN»

c16n consiguiente, desconfian del desenfreno de las
mujeres, convencidos de que ninguna mantiene su
fidelidad a un solo mando

122 Entre estos despreciadores de la riqueza
reina un maravilloso espiritu que les hace compar-
tir todo con los demas, sin que minguno destaque
sobre los otros por su fortuna, pues es para ellos
una regla que los que entran en la secta entreguen
sus bienes a la orden, de forma que entre ellos
nadie conoce ni la abyeccién de la miseria m el
engreimiento de la riqueza, sino que, fundidos en
una sola masa los bienes de cada uno, no existe mas
que una sola fortuna para todos, como entre her-
manos

Flavio Josefo, Guerra de los judios, 11
Cf. también Anfiguedades judias, XVIII, 20
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sumario, en 2, 44-45, lo mismo que en el segundo, en 4,
32 34-35, en donde encontramos el epiteto koinos, co-
mun Ademas, la palabra komnonia aparece utilizada en
otros lugares del Nuevo Testamento en relacton con la dis-
tribucion de los bienes materiales (cf 2 Cor 8, 4, 9 13,
Rom 15, 26, Heb 13, 16)

Hay muchos motivos para ver en este acto la expresion
o la transcripcion exterior de la union espiritual de los
creyentes, gue subrayan con complacencia l0s ¢inco prime-
ros capitulos de los Hechos 2 Ast se deduce particular-
mente del segundo sumario que, inmediatamente antes de
hablar de la puesta en comun de los bienes, sefiala que «en
el grupo de los creyentes todos pensaban y sentian lo mis-
mo» (4, 32) La comunion en la fe parece desembocar natu-
ralmente en la comunion de los bienes O, si se quiere, la
relacion vertical de apertura a D1os lleva consigo una rela-
cion horizontal de solidaridad y de puesta en comun Asi,
pues, la fe constituye el fundamento de la unidad comuni-
tara, la cual se realiza y se expresa en el doble nivel de la
union de los espirtus y de la puesta en comun de los bie-
nes

¢<En que consiste esta exactamente? ,Se trata de una
expenencia de «comunismo integraly, parecida por ejemplo
a la que practicaban los esenios, segun el testimonio de
Flavio Josefo? (vease recuadro)

2, 42, que no hace mas que mencionar la koinonia sin
mas, no permite responder a esta pregunta Por el contra-
110, encontramos mas detalles en 2, 44 y 4, 32 Estos dos
pasajes, como hemos visto, afirman que «todo era comun»
entre los creyentes Por si sola, esta expresion podria hacer
creer que estos no poselan nada propio Sin embargo, 4,
32 ntroduce un matiz «nadie consideraba suyo nada de lo
que tenia» Se utiliza el verbo hyparcho, que aparece con
frecuencta en Lucas 2° y que debe connotar aqut como en
los otros lugares, la 1dea de posesion y de propiedad En
efecto, en el primer sumario, en 2, 45, el sustantivo hypar-
xis («fortuna, bienes, posesiones») aparece al lado de kte-

28 Concretamente a través de las expresiones wuntos» (1 14 2
144 47 4 286)y «de un solo corazon» (1 14 2 46 4 24 5 12) Aveces
quntos» tiene un sentido espiritual (2 44 47)

29 40 empleos en Lc y Heh entre 60 en todo el Nuevo Testamento

ma («posesion, propiedad») «vendian sus posesiones (kte-
mata)y bienes (hyparxels)» |gualmente, el verbo hyparcho
figura de nuevo, iInmediatamente despues del segundo su-
marno, en 4, 37, en un contexto en el que no puede desig-
nar mas que el acto de propiedad Por tanto, hay que com-
prender que los creyentes seguian poseyendo, teniendo
propledades, pero considerandolas como si no les pertene-
cleran a ellos y aceptando ponerias a disposicion de los
demas

<Puede concliliarse esta interpretacion con las precisio-
nes que se sefialan a continuacion en 2, 45y 4, 34s?

«Vendian sus posesiones y bienes y lo repartian entre
todos segun la necesidad de cada uno» (2, 45)

«Entre ellos ninguno pasaba necesidad, ya que los que
posetan tierras o casas las vendian, llevaban el dinero y lo
ponian a disposicion de los apostoles, luego se distribuia
segun lo que necesitaba cada uno» (4, 34s)

Estos pasajes ¢no van mas lejos y no sugieren algo en
la linea del desprendimiento y del abandono de toda pro-
piedad privada? Sin embargo, si observamos mas de cerca,
Se constata que 1as «posesianes y brenes» vendidas por 16s
creyentes en 2, 45 son, mas exactamente, «tierras o ca-
sas» en 4, 34 lgualmente, mientras que 2, 45 haria pensar
en que todos daban este paso (el sujeto de «vendian» y de
«repartian» en 2, 45 sigue siendo «los creyentes» de 2,
44), 4, 34 indica que esto lo hacian solamente los propie-
tanos

Por tanto, no se dice que todos renunciasen a todas sus
rentas, sino que los propietarios de casas y de terrenos los
vendian para ayudar a los otros gue estaban necesitados
Estos necesitados debian ser los que tenian ingresos me-
nores e insuficientes y hasta los que carecian de todo (co-
mo las viudas de 6, 1) Las formulas «segun la necesidad
de cada uno» (2, 45y 4, 35} y «ninguno pasaba necesidad
entre ellos» {4, 34) suponen que, al ser diferentes las nece-
sidades, no todos tenian los mismos Ingresos ni el mismo
nivel de vida, y por tanto que cada uno seguia ganandose la
vida, poseyendo y administrando sus bienes

Puesto que lo que se vendia eran precisamente las ca-
sas (4, 34), ¢habra que creer que se renunciaba asi a los
Ingresos suplementarios que no se necesitaban estricta-
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mente para vivir? Si no, ¢que es lo que hay que entender?
¢Que los creyentes no tenian casas proplas, puesto que
cada uno vendia la que habrtaba® Se nos sugiere precisa-
mente lo contrano en 2, 46b y en 5, 42, donde la fraccion
del pan y la predicacion apostoiica se realizaban precisa-
mente en las casas Igualmente, en 12, 12 se dice que
Maria, la madre de juan apodado Marcos, posela una casa
donde se reunia la comumdad Si cada uno vend:a la casa
en donde vivia, ¢ho se trataria de un gesto irracional? Mo-
mentaneamente rica con las rentas de o vendido, la comu-
nidad habna tenido que cargar con un duro peso al tener
gue buscar cobijo para sus miembros Mas vale por ello
comprender que cada uno se quedaba habitualmente con
su casa y seguia viviendo en ella los que poselan casas
gue les reportaban beneficios y no tenian necesidad de
esas rentas, las vendian para poder socorrer a los necesita-
dos de la comunidad

La continuacion del segundo sumario demuestra que es
esto precisamente de lo que se trata El caso de Bernabe
(4, 36s) y la iImportancia que e concede Lucas deja supo-
ner que este gesto, digno de mencion, era excepcional, a
pesar de lo gue podia hacer creer la generaliizacion de 4,
34 Lo musma ocurre can el casq de Ananuas v de Safua (5,
1-11), el «pecado onginal» de la comunidad, como se le ha
llamado Elv 4 sobre todo resulta elocuente «No podias
tenerla (la finca) para ti sin venderla? Y si la vendias, ¢no
eras duefo de quedarte con el dinero?» Por consiguiente,
los creyentes podian seguir poseyendo y libremente, po-
dian decidir sobre su forma de ayudar a la comunidad Esto
coincide con la perspectiva de clertos pasajes de Pablo en
donde se habla de koinoniay de ayuda mutua de [os creyen-
tes Pensamos, por ejemplo, en 2 Cor 8, 13s «No se trata
de aliviar a otros pasando vosotros estrecheces sino que
por exigencia de la 1gualdad, en el momento actual vuestra
abundancia remedia la falta que ellos tienen, para que un
dia la abundancia de ellos remedie vuestra falta y asi haya
1gualdad»

Esta koinoria, en la que Lucas ve un ideal y cuyos ejem-
plos se complace en relatar al hablarnos de la primera
comunidad, ¢no atestigua ademas cierta actitud cristiana
frente a los bienes materiales? No se trata aqui de idealizar
alos pobres ni la pobreza Lo que, por el contrario asombra
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a Lucas es el hecho de que «nadie pasaba necesidad», de
que «no habia pobres entre ellos» St se idealiza alguna
pobreza, es la pobreza espiritual —Lucas ignora estos termi-
nos—, es decir, esa actitud de desprendimiento que hace
posible compartir con los demas y abrirse a todos Lo ideal
es que todos tengan lo que necesitan para vivir y gue los
que carezcan de ello puedan contar con la solidarnidad y la
generosidad de los demas Para ser capaces de ello, estos
deben estar profundamente arraigados en la fe, en las mo-
tivaciones y en la escala de valores que de alli se derivan

Una comumdad cnistiana no es en primer lugar una so-
ciedad de beneficencia Si es realmente creyente, debera
normalmente convertirse en ella, por ahadidura Un test
tremendo para nuestra epoca, en la que los creyentes del
norte nadan en la abundancia, mientras que !os otros, los
del sur, apenas pueden subsistir

LA FRACCION DEL PAN

La tercera «fidelidad» se refiere a la fraccion del pan 3°
Hemos de ver en esta expresion la designacion dei banque-
te eucaristico En efecto, el verbo k/ao (romper), empleado
en2 4, figura unas quince veces en el Nuevo Testamento,
especialmente en Lucas, y casi la mitad de las veces en
relacion con la eucaristia

En 2 42 vemos el sustantivo (klasis), que solo aparece
enotra ocasion cuando el relato de Emaus « Contaron lo
que les habia pasado por el camino y como lo habian reco-
nocido en la fraccion del pan» (Lc 24, 35) En este texto, la
«fraccion del pan» no remite propiamente a la eucanstia
pero la forma como Lucas la describe quiere ser sin duda
una evocacion de la misma Basta con comparar a Lc 24,
30 con el relato de |a institucion en L¢ 22, 19

Lc 22, 19 Lc 24, 30
tomo el pan tomo el pan
y dando gracias pronuncio la bendicion
(eucharistesas), (eulogesen),
(lo) partio y partiendo(io)

y (se) lo ofrecio {se) lo ofrecio

%0 Mc 14 22 par Hch20 7 1Cor 10 16 11 24



Una fraccton del pan realizada el primer dia de la sema-
na (cf Lc 24, 1 13)y despues de una ensefianza ligada a
las Escrituras (Lc 24, 25-27) Este episodio de dos discipu-
los particulares, que Lucas nos narra al final de su primer
libro, ¢no anticipa simbdlicamente las caracteristicas que
nos describe al comienzo de su segundo libro como propias
de la comunidad de los discipulos, «constantes en escu-
char la ensefianza de los apostoles» y «en el partir el pan»
(2, 42)?

Pero si Lucas parece considerar la celebracion de la
eucaristia como un elemento fundamental de la vida comu-
nitaria, se muestra sin embargo discreto a la hora de hablar
de su desarrollo, de su frecuencia, del lugar exacto que
ocupaba En 2, 46 se nos dice solamente que la fraccion
del pan tenia lugar en las casas privadas, como ocurre por
otra parte en el caso de 20, 7-12 Esto esta 1gualmente de
acuerdo con las indicactones que nos ofrecen las cartas de
Pablo Sin hacer mencion especificamente de la eucaristia,
las cartas evocan incidentalmente con frecuencia la reu-
nion de «iglesias» en los hogares cristianos

«Un caluroso saludo cristiano de parte de Aquila, Prisca
y la comunidad que se reune en su casa» (1 Cor 16, 19)

«Recuerdos a Prisca y Aquila, colaboradores mios en la
obra del mesias Jesus Saludad a la comunidad que se
reune en su casa» (Rom 16, 3 5)

«Recuerdos a los hermanos de Laodicea, a Ninfay a la
iglesia que se reune en su casa» (Col 4, 15)

« aFilemon, nuestro querido amigo y colaborador, con
la hermana Apia, a Arquipo, nuestro companero de armas, y
a la comunidad que se reune en tu casa» {Fim 2)

Todo esto hace suponer unas comunidades de celebra-
cion restringidas que favorecen cierto tipo de relaciones y
de participacion Es verdad que Lucas no dice nada directa-
mente en relacion con la fraccion del pan, pero lo que
refiere Inmediatamente antes sobre la koinonia designa el
rostro de una comuntdad cuyos miembros se conocen entre
st y estan lo bastante cercanos unos a otros para sentirse
solidarios y ayudarse mutuamente

Lo que se dice al final de 2, 46 . se refiere tambien a la

fraccion del pan? As| lo hace pensar la construccion de la
frase En efecto, hay dos participios relacionados con el
mismo verbo principal, hteraimente «A diario siendo cons-
tantes de un solo corazon en el templo y partiendo el pan en
la casa, tomaban el alimento en la alegria y sencillez de
corazon» Si se trataba simplemente de las comidas ordina-
rnias de cada dia, ¢por que las menciona Lucas? ¢ Y por qué
subraya las disposiciones de alegria, que, en el, guardan
siempre relacion con la fe (2 46b, cf Lc 1, 14 44 47, 10,
21)? Asi, pues, 2, 46b debe referirse al banquete comuni-
tario en cuyo marco tenia lugar la fraccion del pan vy la
bendicion de la copa, como nos sefiala por otra parte 1 Cor
11, 17-34 En este pasaje Pablo denuncia el comporta-
miento de algunos hermanos que participan de estos ban-
quetes comunitarios Si en ellos hay divisiones y no se
comparte con los demas, no vale la pena que hablemos de
«cena del Sefor» La falta de calidad en las relaciones
fraternas compromete la verdad de la eucaristia En 2,
42 46, por el contrario, Lucas no tiene nada negativo que
senalar, todo ocurre en medio del gozo que brota de la
unidad y de la fe comun

Volvamos a 2, 46 ¢Hemos de comprender que la frac-
cion del pan tenia lugar todos los dias? Mas bien podemos
decir que el «a diario» del comienzo de la frase se relaciona
con «frecuentaban el templo en grupo», y no con «comian
Juntos» En efecto, elv 47, que prolonga la frase comenza-
da en el versiculo anterior, enumera ciertas actividades
para las que no conviene el rtmo cotidiano «Alabando a
Dios con alegrnia , siendo bien vistos de todo el pueblo»
Ademas, 20, 7, al situar expresamente la fraccion del pan
en el primer dia de la semana, es decir, el domingo, sugiere
mas bien un ritmo semanal en la celebracion

LA ORACION

«Eran constantes  en /as oraciones» (2, 42) (Por que
se habla en plural («las oraciones») y no en singular, como
ocurre en otros pasajes de Lucas, en que se utiliza exacta-
mente este termino? Asi, por ejemplo, en 1, 14 indica que,
despues de la ascension los discipulos «se dedicaban a fa
oracion en comun, junto con algunas mujeres, ademas de
Maria, la madre de Jesus y sus parientes» lgualmente, en
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6, 4, los apostoles proponen escoger a unas personas gue
aseguren el servicio de las mesas para que ellos puedan
permanecer «constantes en /a oracion»

El plural de 2, 42 debe referirse entonces a las plega-
rias liturgicas judias Una senal en este sentido nos la ofre-
ce el v 46, que indica que los cristianos segutan siendo
«constantes (la misma palabra) en el templo» En el capitu-
lo sigulente, Lucas presenta a Pedro y a Juan «subiendo al
templo al tiempo de la oracion de media tarde» (3, 1) En
16, 16 comienza su relato de esta manera «Una vez que
thamos al sttio de la oracton {la sinagoga de Filipos) »

Esta fidelidad a las horas de la plegaria judia no excluye
evidentemente otros lugares y momentos de oracion Inclu-
S0 €S curioso comprobar que esta se menciona cuando se
franguean las etapas mas importantes de la vida y de la
mision eclesial antes del «pentecostes de i0s judios» (1,
14), antes del «pentecostes de los samaritanos» (8 15),
antes del «pentecostes de los paganos» (10, 9, ¢f 11, 5),
antes del envio en mision de Bernabe y de Pablo (13, 3),
gracias al cual el testimonio llegara «hasta los confines del
mundo» En este punto, la comunidad se porta 10 mismo
que habia hecho el Sefior, a quien el evangelio de Lucas
nos muestra en oracion en todos Ios momentos importan-
tes de su vida y de su murusterto La comunidad expresa y
mantiene viva la relacion con Di0s que esta en el origen de
su nacimiento

En lo que se refiere a la asistencia al templo por parte
de la comunidad de Jerusalen, hay que notar dos cosas Por
un lado, los Hechos ven en el templo el lugar de la oracion
mas bien que el de los sacrificios, que no se mencionan en
ningun sitio Por otro fado, esta persistencia en acudir al
templo parece indicar que, en sus origenes, 10s cristianos
no fueron considerados nt se consideraron a si mismos
como «otros» o diferentes respecto al judaismo (vease el
texto en recuadro)

De la manera como Lucas presenta las cosas, tan solo
cuando los paganos empezaron a entrar en la iglesia es
cuando esta tomo verdaderamente conciencia de su propla
identidad «Fue en Antioquia donde por primera vez llama-
ron a los discipulos ‘cristianos’» (11, 26b), como si las
comunidades, como las personas, tuvieran necesidad de
abrirse a los demas para identificarse y pasar a ser ellas
mismas
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LA IDENTIDAD CRISTIANA
TODAVIA SIN PERCIBIR

«Es evidente que la primera comumdad no
tuvo de ninguna forma el sentimiento de pertene-
cer a una religion nueva, distinta del judaismo
Se veia simplemente como el cumplhimiento del
Judaismo, como las primicias del Israel escatolo-
gico Y las autoridades judias no debieron tampo-
co perabir a los cnstuanos como diferentes de
ellos mismos esas gentes profesaban crertamente
una o dos creencias excéntricas (lo mismo hacfan
otras sectas judias), pero por lo demds eran ente-
ramente judias Mas aiin , como la religién judia
se preocupaba mas de la ortopraxis que de la
ortodoxia (la rectitud de la practica més que la de
las creencias), se puede decir no sélo que los pri-
meros cristianos eran judios, smo que seguian
siendo de hecho judios perfectamente «ortodo-
X0s»

J D G Dunn, Umty and Dwersity in the
New Testament S C M Press, London 1977, 239

LA IRRADIACION EXTERIOR

En los tres sumartos se habla de las simpatias de que
gozaba entre el pueblo la comunidad primitiva

«Todo el mundo estaba impresionado» (2, 43b)
«gozaban del favor de todo el pueblo» (2, 47b)
«todos gozaban de un gran favor» (4, 33b}

«la gente se hacia lenguas de ellos» (5, 13b)

La mencion de esta reaccion favorable resulta un tanto
extrafia en este contexto Enefecto, en 4, 33 viene despues
del relato de la prision (4, 3) y de la comparecencia de los



apostoles ante el sanedrin (4, 5-22) lgualmente, en 5, 13
esta indicacion precede al relato del arresto y encarcela-
miento de los apostoles y de una nueva comparencia ante
el sanednn (5, 17-42)

Parece como si Lucas quisiera subrayar el contraste
entre la actitud favorable del pueblo y la desfavorable de
las autoridades De hecho, este aspecto se sefala expresa-
mente en varios lugares Asi, despues de haber constatado
en 4, 2s la hostilidad de los dingentes, Lucas indica en el
versiculo siguiente la reaccion positiva de la gente «Mu-
chos de los que habian oido el discurso creyeron, y el nu-
mero de hombres llego a unos cinco mil» (4, 4)

Otros pasajes Indican ademas que las autoridades te-
nian que contar con el sentimiento favorable del pueblo
respecto a los cristianos

«No encontraban manera de imponerles un castigo,
por causa del pueblo, pues todos alababan a Dios por lo
sucedido» (4, 21)

«Salio el comisario con los guardias y se los trajo (a los
apostoles), sin emplear la fuerza, por miedo a que el pue-
blo los apedrease» (5, 26)

Cabe pensar que Lucas intenta de nuevo relacionar la
experiencia de la comunidad con la de Jesus Efectivamen-
te, en su primer libro, algunos de los pasajes propios de
Lucas subrayan el contraste entre la actitud desfavorable
de los dingentes y la reaccion favorable del pueblo Es
tipico en este sentido el sumario de Lc 19, 47s

«Todos los dias ensefaba (Jesus) en el templo Por su
parte, los sumos sacerdotes y los letrados intentaban qui-
tarlo de en medio y lo mismo los notables del pueblo, pero
no encontraban modo de hacer nada, porque el pueblo en-
tero estaba pendiente de sus labios» 3!

En la primera parte de los Hechos, la mencion del exito

31¢f L 20 19a 26a 21 37s (2 textos propios de Lucas) 22 1s

alcanzado entre fa gente por la predicacion y la actividad de
los apostoles se repite como un estribilio 32, no sin dejar
sospechar a veces un tanto de exageracion y de abulta-
miento de las cifras y unas generalizaciones entusiastas
3 000 personas convertidas el dia de pentecostes (2, 41),
5 000 en 4, 4, «Samaria» en 8, 14, «toda la poblacion de
Lida y de la llanura de Saron» en 9, 35, «toda Jafa» en 9, 42

, sIin hablar de la observacion despechada del sumo sa-
cerdote en persona, en 5, 28 «Habeis llenado Jerusalen de
vuestra ensefianza »

Lo que mas concretamente ejerce un impacto en la gen-
te es el testimonio * y los milagros realizados por los
apostoles 3* Pero a ello hay que afadir la irradiacion de la
propta comunidad, como Indican los sumarios ¢De donde
vienen esta simpatia y este atractivo ejercido sobre los
«otros» por la comunidad? ¢De la calidad de lo que ella
vive? ¢Del testimonio que constituye su existencia fervien-
te? No se dice expresamente, pero en cada ocasion Lucas
senala el favor de la poblacion despues de hablar de las
experiencias positivas vividas por fa comunidad, en espe-
cial de su umidad 3 En 5, 13 concretamente, «la gente se
hacia lenguas de ellos» debe significar gue o gue viven los
cristianos impresiona a los demas y los ilena de admira-
cion Y 4, 33, en particular, situa paralelamente, como dos
factores de interpelacion y de «atraccion», la proclamacion
apostolica y la realidad vivida por la comunidad «Los apos-
toles daban testimonio de la resurreccion del Sefor Jesus
con mucha frecuencia, todos ellos eran muy bien mirados»

<No se afirma aqui discretamente el papel complemen-
tario de lo que en el primer capitulo, y utitizando unos ter-
minos que no son los de Lucas, llamabamos la «proclama-
cion» y el «testimonio», la martyria verbal y la martyria no
verbal, el anuncio explicito y la atraccion contagiosa que
surgia de la calidad de una vida evangelica®?

320f 3 10s 4 16s 5 12155 8 6 14a 9 35 11 2124
38Cf23741 441752886

30f 3 10s 4 1621 5 12155 9 35s

35Cf 2 4446 4 32 5 12

51



La comunidad frente al conflicto

(6,

Los sumarios ofrecian la Imagen de una vida comunita-
rnia perfectamente armonizada, sin el mas minimo tropiezo
En los cinco primeros capitulos, el episodio de Ananias y
Safira (5, 1-11) constituye la unica sombra en el cuadro en
fo que se refiere a la vida Intra-eclesial

A partir del ¢ 6, se manifiestan ciertas tensiones Pri-
mero en el interior el comienzo del caprtulo (v 1-6) mues-
tra por primera vez a la 1glesia de Jerusalen enfrentada con
el conflicto A continuacion vendran otras dificultades, mas
graves, desde fuera tras el arresto y la muerte de Esteban
(6, 8-8, 1), la iglesia misma se ve perseguida y obligada a
dispersarse por Judea y Samaria (8, 1-3)

En 6, 1-6, el periodo en el que nos vamos a detener un
poco para terminar, la atencton se dirige alternativamente
a la comunidad y a los doce

1-6)

A Situacion critica en la comunidad
B Propuesta de una solucion por los doce
A’ Propuesta ejecutada por la comunidad
B’ Propuesta ejecutada por los doce

coom
[N I N

Todo gira asi en torno a los v 2-4 que hablan de la
solucion propuesta (v 3) y justificada (v 2 4) por los doce
Esta propuesta supone un doble paso, cuyo cumplimiento
no hace mas que describir la continuacion del relato

Propuesta (6, 3)

a) «Escoged entre vosotros
a slete hombres»

b) « vy los encargaremos
de esa tarea»

Ejecucion (6, 5s)

«(La asamblea) eligieron a
Esteban , a Felipe »

«Ellos (los apostoles) les
Impusieron las manos»

LA SITUACION (6, 1)

La vida comunitaria se enfrenta con la experiencia de la
altendad (Estara acaso fuera de lugar describir en estos
terminos la situacion critica que recoge 6, 1? «Alteridad»
connota, por una parte, la idea de diversidad, de pluralis-
mo, de diferencia todas esas realidades que estan en el
corazon de {a situacion que se evoca Por otra parte, «alten-
dad» alude, no solo a las diferencias, sino a las relaciones
que existen entre personas 0 grupos diferentes Pues bien,
es precisamente en este nivel donde se situan las dificulta-
des que tiene que superar |a iglesia de Jerusalen

LA ALTERIDAD DE DIFERENCIA

En 6, 1 se habla por primera vez de la composicion
diversificada de la comunidad primitiva, que comprende
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dos grupos hebreos y helenistas ¢De que se trata exacta-
mente?

El termino «hebreo» ausente en otros lugares de los
Hechos, es utihzado tres veces por Pablo para hablar de si
mismo En 2 Cor 11, 22 y FIp 3, 5 se presenta efectivamen-
te como «hebreo» e «hijo de hebreos» Este termino no es
pura y simplemente el equivalente de «udio» o «wsraelita»,
como muestra la enumeracion de 2 Cor 11, 22 «,Que son
hebreos? Tambien yo Que son linaje de Israel? Tambien
yo ¢Que son descendientes de Abrahan? Tambien yo» (cf
Fip 3, 5) No tiene por que designar tampoco necesaria-
mente a un judio nacido en Palestina, ya que, segun los
Hechos (9, 11, 22 3, 23 34), Pablo era un judio de la
diaspora, natural de Tarso en Cilicia Por tanto, un «hebreo»
era un judio que hablaba hebreo, como ocurria con Pablo
(cf Hch 21, 39s, 22, 2, 26, 14) Hemos de ver por consi-



guiente en los hebreos de 6, 1 a los judios de Jerusalen que
se habian hecho cristianos y que hablaban el hebreo o
quiza, mas exactamente, el arameo 3¢

Como la distincion se establece en funcion de la lengua
materna, los «helenistas» tienen que ser entonces los ju-
dios de Jerusalen que se habian hecho cristianos y cuya
lengua era el gnego 3 En efecto, no puede tratarse de
cristianos de origen pagano, ya que estos solo serian admt-
tidos mas tarde en la iglesia {¢ 10-11) Como su lengua
era el grnego, estos judios residentes en Jerusalen son sin
duda naturales de la diaspora Asi se indica expresamente
en 6, 5 a proposito del ultimo de la lista de los siete
«Nicolas, proselito de Antioquia» Poco despues, en 6, 9 se
nos dice que habia en Jerusalen una (o varias) sinagoga(s)
adonde acudian los judios procedentes de varias regtones

¢Que es lo que planteaba dificultades entre estos dos
grupos Judeo-cnistianos?

LA ALTERIDAD DE RELACION

Ya sabemaos, por el segundo (2, 44) v el tercer sumarto
(4, 32 34s), que la primera comunidad practicaba la ayuda
mutua en el nivel material en 6, 1 se nos ofrecen algunas
indicaciones sobre una de las formas concretas que toma-
ba esta actitud la asistencia que se prestaba a las viudas

A lo largo de todo el Antiguo Testamento las viudas
figuran, junto con los huerfanos y los extranjeros %8, en la
primera fila de los «debiles» (cf Is 10, 2, Job 31, 16s), de
las personas desvalidas economica y socialmente, mas fa-
cilmente explotables 3° y mas desamparadas en la defensa
de sus derechos Por eso la ley prevela diferentes medidas
destinadas a ayudar a esta categoria particular de

36 Que era la lengua mas comun en Palestina en esta epoca El Nuevo
Testamento emplea a veces el adverbio hebraisti («en hebreo») en algunos
casos en que se trata realmente del arameo (c¢f Lc23 38 Jn5 2 19 17 20
16)

37 Dehecho como advierten los comentanos todos los siete escogidos en
6 5 llevan nombres gnegos

38 |as viudas se asocltan 37 veces a los huerfanos y 19 veces a los
huerfanos y extranjeros

39Cf Ex22 21 Dt24 17 27 19 Jr7 6s

pobres *° Algunos pasajes del Nuevo Testamento mues-
tran que esta misma preocupacion seguia motivando a las
comunidades cristtanas Asi, Sant 1, 27 pone en primera
fila de las «obras» el deber de practicar una «religion puray
sin tacha ante Dios nuestro Padre, visitando a los huerfa-
nosy a las viudas en sus pruebas» Iguaimente, 1Tim5, 16
habla del socorro que prestaba la iglesia a las «verdaderas
viudas», es decir, a las que estaban «absolutamente so-
las», sin famihia que les asistiera (5, 4s)

A esta asistencia es sin duda a la que alude {a indica-
cion laconica de 6, 1b «Decian (los helenistas) que en el
suministro diario descuidaban a sus viudas» Asl, pues, la
comunidad habia creado un servicio organizado que consis-
tia probablemente en la distribucion cotidrana de la comi-
da ¢No es lo que deja entender ei v 2 con la expreston
«servir a las mesas»? Para algunos se trataria mas bien de
las mesas de cambio para atender a las operaciones finan-
cleras, como en Mc 11, 15 par En ese caso, habria que
pensar en una distribucion de dinero mas bien que de ali-
mento, ambos servicios existieron en el judaismo y quiza ya
en tiempos de la iglesia primitiva Sea de ello lo que fuere,
se trata en los dos casos de una ayuda material, y es curio-
£Q comprabiar gue las primeras comunidades parecen habey
considerado como algo logico que tenian que ocuparse de
los mas pobres

Tambien es curioso que, ante las dificultades de orden
practico planteadas por esta actitud, no se hable en 6, 1-6
de poner en discusion el principio Las dificultades, segun
elv 1, venian del hecho de que las vtudas del grupo de los
helenistas se sentian desatendidas

¢Quizas es que los helenistas estaban en minoria en la
comunidad? Podemos pensarlo as!, dado que los elegidos
para poner remedio & la situacion pertenecen todos a este
grupo Quiza los hebreos, mayoritarios en la comunidad y
responsables hasta entonces del servicio de asistencia,
tendian a descuidar a la minonia En este caso, las desi-
gualdades en la distribucion de ayudas atestiguarian el he-
cho de que la iglesia primitiva no supo evitar por completo
el riesgo de reproducir en su seno los «percances» habitua-

40Ex22 22 Dt14 28s 24 1921 26 12 Tob1 7s Job22 9 31 16s
2Mac 3 10
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les en todo tipo de sociedad, descuidando los derechos de
los débiles y de las minorias. Habria existido en la iglesia la
tentacion de seguir la corriente natural de fas mentalidades
y de las relaciones humanas; desde el origen, esas diferen-
cias que hoy llamariamos de orden sociolégico y cultural,
habrian puesto a prueba la caridad y el espiritu comunitario
que exigia el compartir la misma fe.

Quiza las dificultades a proposito de la distribucion de
ayudas revelan diferencias y tensiones todavia mas serias
en las relaciones entre los dos grupos. Quizas esas dificul-
tades demuestran de manera mas general la coexistencia
dificit de dos mentalidades diferentes. Lo que segln algu-
nos autores (cf. el recuadro adjunto) oponia a los dos gru-
pos era, fundamentalmente, cierta concepcion de la reli-
gioén judia y, de manera mas general aln, de las relaciones
con Dios.

Los indicios que se han sefalado en este sentido no
vienen tanto del relato de 6, 1-6 en s{ mismo como de lo
que se nos cuenta a propdsito de Esteban, que es acusado
ante el sanedrin de «hablar contra el lugar santo y la ley»
(6, 13) “%.

Efectivamente, el discurso de Esteban, recogido a con-
tinuacion, manifiesta cierta oposicion al templo (7, 49-50)
y denuncia la adhesion a una ley que, en los hechos, no se
ha observado (7, 53). Relativizar asf la importancia de las
dos instituciones principales de la salvacion, el temploy la
ley, no podia menos de suscitar la oposicion por parte no
solamente de los judios, sino también de los judeo cristia-
nos (0 «hebreos»), a quienes los primeros capitulos de los

\

4! Estas acusaciones se precisan en 6, 14 «Hemos oido decir que Jesus,
el nazareno, destruira este lugar y cambiara las normas que nos lego Moises»
Yaen 6, 11 «Le hemos oido pronunciar palabras blasfemas contra Moises y
contra Dios»
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Hechos nos presentan como muy apegados aln a estas dos
instituciones. En una palabra, los helenistas habrian man-
tenido, en la linea de una larga tradicion atestiguada en el
Antiguo Testamento, la concepcion de una religion mas
«espiritualizada», que concedia una importancia menor a
las mediaciones institucionales. Esta visién teoldgica es la
que estaria en la fuente de las tensiones con los hebreos,
tensiones que acabaron saliendo a flote en las relaciones
cotidianas y concretamente en el reparto de socorro a los
pobres.

Esta vision encierra una gran parte de hipétesis. Para
sostenerla, hay que hacer de Esteban el portavoz de los
helenistas, un grupo desconocido, por otra parte. Ademas,
hay que comprender que es tan soélo el grupo helenista el
que entré en oposicidn con el judaismo, que fue él al que
persiguieron y el que tuvo que salir de Jerusalén (8, 1).
Hemos de reconocer que |os Hechos se muestran poco ex-
plicitos sobre este tema. En 6, 9, los que se oponen a
Esteban parecen ser los judios helenistas mas bien que los
hebreos. En cuanto a los que fueron «dispersos con motivo
de la persecucion provocada por lo de Esteban» (11, 19),
es verdad que 11, 20 pone entre ellos a algunos cristianos
de origen extranjero (Chiprictas y cireneos), que podian ser
efectivamente helenistas. Pero ¢ hay que comprender acaso
—yendo en contra del sentido literal de 8, 1: «todos, menos
los apdstoles, se dispersaron»— que los hebreos, libres de
la oposicion de los judios, pudieron eludir la dispersion
forzosa?

Sea de elle lo que fuere, prescindiendo de la ocasion
que la motivo: una pura cuestion practica de distribucion de
las ayudas a los pobres o una cuestion mas teorica que
suponia concepciones y mentalidades diferentes, lo cierto
es gue la comunidad primitiva se vio enfrentada con el
problema del conflicto entre dos grupos, que tuvo que ha-
cer frente a una especie de crisis de crecimiento.



¢DOS CONCEPCIONES DE LA RELACION CON DIOS?

En qué se oponian las ideas de los helemistas al pensa-
muento oficial del judaismo y quizd de una parte de los
discipulos, a propisito de las observancias y de las institu-
ciones rituales del judaismo?

Esto aparece con bastante claridad en las cir-
cunstancias de la intervencién de los helenistas en
la comunidad y sobre todo en el discurso que pro-
nuncia Esteban cuando es acusado ante el sanedrin
de haber hablado contra el lugar santo y de haber
anunciado que Jests destruiria el lugar santo y
cambiaria las reglas transmitidas por Moisés. Por
consiguiente, es la ley la que opondria, de la forma
méas radical, a los helenistas y al conjunto de los
judios.

La ley. Pero hay que precisar. No creo que se
pueda acusar a los helenistas de ser hostiles al
conjunto de la ley. En el discurso de Esteban no se
dice en ningtin momento que €l pida, por ¢jemplo,
la abrogacién de la circuncisién o de algin otro
aspecto de la ley ritual. Ni mucho menos. Lo que le
preocupa y lo que explica al sanedrin es que el
pueblo judio no ha sido nunca integramente fiel a
esta ley. La ha violado en muchas circunstancias.
Ha ido de apostasia en apostasia. A la larga, se ha
visto que este pueblo elegido no era digno de la
eleccion de que habia sido objeto.

Las principales fechorias cometidas por los ju-
dios a los ojos de Esteban son, por una parte, la
fabricacién del becerro de oro, y por otra, en el
mismo plano que la fabricacién del becerro de oro,
la construccién del templo. CGuando se mira el texto

de cerca, llama la atencién que Esteban utilice el
mismo término a propésito del becerro y a propési-
to del templo: el término «hecho de sus manos» o
hecho por manos de hombres. A propésito del be-
cerro de oro dice que se alegraron de la obra de sus
manos, y a proposito del templo dice que hay que
saber que estd «hecho por manos de hombres»
(kheiropoietos: un epiteto claramente peyorativo).
En la traduccién griega de la biblia, en los Setenta,
el término kheiropoietos, hecho por manos de hom-
bre, traduce en varias ocasiones la palabra hebrea
que significa «idolo». Decir del templo que esta
hecho por manos de hombre es compararlo a una
obra de idolatria, es compararlo al becerro de oro.
La construccién del templo es tan contraria a la
voluntad divina como pudo serlo la fabricacién del
becerro de oro en el desierto. Por consiguiente, el
templo esta condenado en su mismo principio. Ja-
mas deberia haberse construido, ya que Dios no
quiso nunca una casa hecha por manos humanas.

Se necesitaria toda una exégesis detallada del
discurso de Esteban, y de este pasaje del mismo
relativo al templo, para demostrarlo, pero es evi-
dente que en este punto es donde se oponen, de la
forma mas radical, ¢l grupo todavia reducido de los
helenistas y la inmensa mayoria de la opinién pd-
blica, para la que el templo de Jerusalén era efecti-
vamente la morada auténtica del Eterno.

M. Simon, Etenne et les Hellémstes

de la communauté de Jérusalem,

en Les premers chrétiens

1. Les rapports du christiamisme naissant avec le judaisme
Belarmin-Cerf. Montreal-Paris 1983, 40-41.
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LA SOLUCION (6, 2-6)

La superacion de la crisis, tal como nos narra Lucas,
atestigua una cierta manera de funcionamiento y un cierto
tipo de relaciones existentes dentro de la comunidad

LA UNIDAD EN LA DIFERENCIA

El relato subraya por un lado la iniciativa y la autornidad
que se les reconoce a los doce Son ellos los que convocan
a la asamblea (v 2a), los que proponen una solucion vy la
motivan (v 2b 4), los que sugieren el procedimiento a se-
guir (v 3}, son finalmente los doce los que ratifican ia elec-
cion de ia comunidad (v 6) El relato subraya al mismo tiem-
po la responsabilidad y la participacion de la misma en la
organizacion y en la marcha de su vida concreta Se toman
en consideracion las quejas de los helenistas (v 1s), asi
como la eleccion de la comunidad (v 5) Esta misma elec-
cion, al recaer en siete representantes del grupo de los
helenistas, manifiesta un reconocimiento de la diversidad,
una preocupacion por la equidad y un empeno de salva-
guardar la unidad

Esta salvaguardia de la unidad no se hace a costa de
una negacton de las diferencias Y esta manera de superar
el conflicto consigue librarse de un doble atoliadero Ei
primero consistiria en negar o en minimizar las diferencias
y los conflictos en nombre del «misterio», en este caso, eso
significaria que los doce se niegan a tomar en serio las
que)jas de los heienistas remitiendolos simplemente a los
valores de orden teologal, la fe y la caridad, de las que se
piensa que unen a la comunidad Semejante actitud no
habria resuelto nada en concreto El segundo atolladero
habria consistido, por el contrario, en negar o perder de
vista el «misterio» en nombre de las diferencias en tomar
tan en seno el conflicto, en dejarse cegar por las dificulta-
des concretas que no afectan a lo esencial hasta el punto
de olvidar o de poner en peligro esa misma realidad esen-
cial, que es precisamente la fe vivida en la unanimidad
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ASEGURAR LAS PRIORIDADES

Para justificar la solucion que proponen, los doce se
basan en que «no esta bien que nosotros desatendamos el
mensaje de Dios por servir a la mesa» (v 2b), ya que, por el
contrario, tienen que «dedicarse a la oracion y al servicio de
la palabra» (v 4)

¢<Hemos de ver agui una referencia a «la dobie funcion
de los apostoles en las reuniones liturgicas de la comuni-
dad pronunciar las oraciones y tener la catequesis» (J
Dupont)? ¢No sera esto restringir la perspectiva?

La evangelizacion
y el servicio a los pobres

Primeramente, en lo que concierne ai servicio de la pa-
labra Es verdad que, segun 2, 42, este se ejerce en parte
dentro de la comunidad «eran constantes en escuchar la
ensenanza de los apostoles » Pero, como hemos visto,
en la primera parte de los Hechos la predicacion apostoli-
ca se dinge sobre todo hacta fuera Los doce tienen que
ser «testigos de la resurreccion» (1, 22), «hasta los confi-
nes del mundo» (1, 8) Esdificil pensar que «ei servicio a la
palabra» mencionado en 6, 4 no haga referencia tambien a
este aspecto, sobre todo teniendo en cuenta que, en los
tres pasajes en que hasta entonces se habla de «la pala-
bra» o de la «palabra de Dios», se trata siempre de la predi-
caclon dirigida a los no-cristianos (4, 7, c¢f 4, 4 29 31) Por
otra parte, lo mismo ocurre a continuacion en los Hechos
«Palabra» y «palabra de Dios» volveran a aparecer ocho
vecesenlosc 7-12yveinte vecesenlosc 13-28, siempre
en relacion con la proclamacion ad extra 4> Quizas, en lo
que se refiere a 6, 2 4, no haya que mantener un sentido
con exclusion del otro En efecto, la indicacion de 5 42,

42 Exceptoen 10 36yen20 32 donde se habla de otra cosa y quizas en
15 35y 18 11 donde el sentido no esta tan claro



que precede inmediatamente, sefiala una ensefianza apos-
tolica ejercida a la vez «en el templo y en las casas», esto
es probablemente, entre los no cristianos y los cristianos
En todo caso, para los doce, se trata de una prioridad, sin
que por ello tenga que sacnificarse el otro «servicio», el de
las mesas

Entre parentesis, y antes de hablar de |a oracion, obser-
vemos que esta actitud de la comunidad primitiva puede
tener algo que decirnos hoy a nosotros Podria decirse que
«la palabra» es el servicio de /a fe, «las mesas» sertan el
serviclo en nombre de la fe La comunidad se niega a dejar-
se encerrar en un dilema que hoy podriamos formular en
estos terminos o bien la evangelizacion o bien el servicio a
los pobres, o bien la predicacion o bien el compromiso por
la justicia Los dos valores tienen que salvaguardarse y
asegurarse simultaneamente Como no puede ser sacrifica-
da ninguna de las dos tareas, la comunidad opta por su
distribucion «(A ellos) los encargaremos de esa tarea, no-
sotros nos dedicaremos a la oracion y al servicto de la
palabra» (6, 4) Tenemos aqu!, traducido en concreto, lo
que en otro lugar se afirma en principio «Nosotros, con ser
muchos, unidos a Cristo formamos un solo cuerpo y, res-
pecto de los demas, cada uno es miembro, pero con dotes
diferentes, segun el regalo que Dios nos haya hecho si es
el hablar inspirado, ejerzase en proporcion a la fe, s es el
serviclo, dedicandose a servir, Si €s el que ensena, a ense-
far, st es el que exhorta, a exhortar» (Rom 12, 5-8 cf 1 Cor
12, 28)

La oracién

Vengamos ahora a la otra prioridad invocada en 6, 4 la
oracion ¢Habra que comprenderla en el sentido mas tecni-

co de la amimacion, por parte de los apostoles, de la liturgia
comunitaria?

La alternativa «o bien el servicio de las mesas obienla
oracion» hana pensar efectivamente que se trata de dos
servicios comunitarios dificiimente compaginables entre
sl Hay que observar, sin embargo, que el termino «oracion»
esta en singular como en 1, 14 y no en plural como en 2,
42, lo cual indica mas bien un sentido no tecnico Debe
tratarse simplemente de la oracion como actitud o como
relacion con Dios, que los apostoles, como todo creyente,
quieren mantener viva en su existencia Asumiendo el servi-
clo de las mesas ademas del servicio de |la palabra verian
comprometida su asiduidad a la oracion

Si esto es asi hay que ver en la oracton una prioridad,
una realidad que asegurar a toda costa, sea cual fuere la
naturaleza o la importancia de la tarea o de la mision que
se ejerce Esto coincide con las perspectivas de Lucas que,
como hemos visto, subraya el papel de la oracion tanto en
la vida de Jesus como en la de los apostoles y de la iglesia
primitiva

Queda descartado de esta forma el otro dilema o la
oracion o el compromiso, o la interioridad o el testimonio
El testigo no puede dejarse absorber por completo por lo
que hoy llamariamos lo funcional y la relacion con los de-
mas Para seguir siendo testigo, hay que cuidar en la vida
espacios de gratuidad destinados a mantener y a guardar
viva la relacion con Dios ¢No es eso lo que sugiere Lucas
mostrando la prioridad de {a oracion en los que el represen-
ta por otra parte como ejerciendo el papel de «testigos de
la resurreccion» con un titulo unico e irremplazable?
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MISION Y COMUNIDAD

Al final del recorrido

No hemos recorrido mas que la primera parte de los
Hechos de los apostoles Por otro fado, nos hemos tenido
que contentar con centrar nuestra atencion en los textos
mas destacados en relacion con el tema de la misiony el de
la comunidad Seria preciso proseguir el estudio en la se-
gunda parte del libro y confrontar los datos con lo que se
nos dice en otros lugares del Nuevo Testamento sobre todo
en san Pablo

Aungue incompleta, nuestra exploracion nos ha permiti-
do por lo menos recoger algunos elementos para responder
a las cuestiones que nos planteabamos al principio Algu-
nos de estos elementos ya los hemos comentado Para
terminar, volvamos a tres de las cuestiones particulares
que se suscitaron al principio

¢Se encuentra en los Hechos un modelo
de evangelizacion valido para todos los
tiempos, impuesto de alguna manera
por el propio evangelio?

Hemos visto que los Hechos destacan una forma parti-
cular de evangelizacion la de la proclamacion explicita de
la fe realizada por algunos testigos delegados para ello

Lo hemos verificado en particular en lo que se nos refie-
re a proposito de la evangelizacion de Samana, en donde
unos «evangelistas» primero (8, 4), luego Pedro y Juan (8,
25) y finalmente Felipe (8, 40), «iban de un lugar para otro
anunctando el mensaje» (8, 4) ¢Quiere decir esto que este
modo de evangelizacion es unico y que tiene que ejercerse
por tanto de la misma manera en todas las epocas?

Me parece que los Hechos no permiten responder a esta
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pregunta Describen simplemente lo que ocurrio en el ori-
gen, como se ejercio el testimonto creyente durante el pe-
riodo apostolico Pues bien, este periodo es unico Por una
parte, Hch 2, 12 ponen en escena a los doce, esto es, a
unos hombres cuyo testimonio, irremplazable, se apoya en
el trato y en el conocimiento directo de aquel a quien anun-
cian «Hace falta que uno que haya sido testigo de su resu-
rreccion se asocle a nosotros, uno de los que nos acompa-
faron mientras vivia con nosotros el Sefor Jesus» (1, 21s)
Por tanto, los doce no deben concebirse simplemente como
el primer eslabon de una cadena Nadie puede sucederles
de verdad, en el sentido de que nadie puede ejercer por el
mismo titulo que ellos y sobre la base de una experiencia
semejante la proclamacion del evangelio

Por otra parte, hay que considerar que la forma de testi-
monio que fue la suya no podia ser diferente dentro del
contexto de los origenes En efecto, se trataba del primer
anuncio de un evangelio todavia desconocido, de la prime-
risima implantacion de comunidades todavia Inexistentes
Entonces, se imponia el modelo de la proclamacion explici-
ta, realizada «yendo de un sitio a otro»

Si los Hechos privilegian el anuncio del
evangelio por unos testigos escogidos,
étienen también algo que decirnos sobre el
papel de testimonio que corresponde a las
comunidades como tales?

Hay que reconocer que Lucas no subraya mucho este
aspecto Sin embargo, es interesante como en cada uno de
los tres grandes sumarios, al lado de la descripcion muy



positiva de la vida de la comunidad primitiva, se encuentra
la mencion de las simpatias de que gozaba esta entre los
no cristianos ¢No sugiere esto que, para Lucas, se trata de
algo tan logico que no vale la pena nsistir en ello? La
calidad de la vida evangelica vivida por una comunidad no
puede menos de impresionar y de interpelar a los de fuera
Una vida comunitaria solidamente vivida no se preocupa
ante todo de dar testimonio, esto viene naturalmente, por
ahadidura

Pero, ¢qué es lo que hace a una comunidad
cristiana? ¢Qué es lo que define esa calidad
de existencia y de presencia evangélicas?
¢Qué es lo que esto implica en el nivel de
las relaciones entre creyentes?

Hemos visto que, en la composicion de |os sumarios,
tanto o mas que el recuerdo de o que habia vivido efectiva-
mente |a 1glesia primitiva, ha influido cierta vision de lo que
debena ser idealmente una comunidad cristiana

En este sentido, no faltan algunos indicios en el relato
del mismo Lucas Por ejemplo, en |0 que se refiere al aban-
dono de los bienes personales en beneficio de la comuni-
dad mientras que el primero (2, 44s) y el segundo sumario
(4, 32-34s) hacen creer en una practica general, la conti-
nuacion muestra que realmente se trataba de algo mas
bien excepcional (4, 36s) y que no se realizo sin dificulta-
des (5, 1-11) Mientras que 2, 44 celebra con fervor la
puesta en comun de todos los bienes, en 6, 1 vemos que en
realidad este compartir en concreto tomaba formas muy
precisas, en definitiva bastante tradicionales Pensemos
tambien en lo que dicen los sumarios a proposito de los
creyentes que acudian asiduamente al templo (2, 46a, 5,
12s), si el discurso de Esteban y sus ataques bastante vivos
contra el templo (7, 44-49) reflejan aunque solo sea un
poco los sentimientos de los helenistas, cuesta trabajo
comprender como podia cumplirse «con un solo corazon»

esta practica por parte de toda la comunidad Aunque a
veces habla de conflictos internos, sefalando por otra par-
te su feliz desenlace, hay autores que sospechan que Lucas
distmula o atenua su alcance En Hch 6, 1-6, por ejemplo,
se presenta el nombramiento de los siete como la solucion
de un simple problema de distribucion de alimentos a las
viudas Puesto que inmediatamente despues Lucas mues-
tra a los siete desbordando ampliamente el servicio de las
mesas para ocuparse de la evangelizacion “3, algunos ven
en ello la sefial de que en reaitdad «los siete son para los
helenistas exactamente lo mismo que los doce para los
hebreos, esto es, los jefes espirituales del grupo» y que «su
eleccion o bien es totalmente ficticta, o bien se hizo dentro
del grupo helenista solamente, y quizas antes del conflicto
que el redactor menciona con terminos velados» 44

Pero, aungque se reconozca que ha habido una buena
parte de idealizacion, incluso en la misma medida en que
se expresa alli un 1deal de iglesia, la vida de la comunidad
primitiva, tal como nos la pinta Lucas, tiene un valor de
modelo y de inspiracion para todas las epocas ¢No hay que
ver en estos cuadros 1dilicos los componentes fundamenta-
les de toda vida comunitana, motivada por la fe en Jesucris-
to? El retorno constante al testimonio fundador de los apos-
toles, la comunion traducida en una solidaridad concreta,
expresada y robustecida en la fraccion del pan, la preocu-
pacion por la oracion como afirmacion de la relacion verti-
cal en que se arraiga la comunidad, el respeto a las diferen-
cias y a las funciones diversas ¢no tenemos en todo esto
los elementos principales del ideal al que ha de tender toda
comunidad cristiana, en cualquier tiempo y lugar en gue se
situe? ¢ No es eso lo que en definitiva ha captado esa espe-
cie de instinto cristiano que, en diversos periodos de fa
historia, condujo hacia los primeros capitulos de los He-
chos los proyectos mas significativos de la renovacion ecle-
sial?

43 Esteban (6 8) los «dispersos» y Felipe (8 4s 11 19-21)

4 M Simon Les premiers chretiens PUF Paris 1952 45
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Como la nostalgia de un paraiso perdido...

Suefo con el dia en que alguten escriba un libro sobre
la influencia ejercida a traves de los siglos por los primeros
capitulos de los Hechos, especialmente los sumarios

Un amigo historiador al que hablaba de ello me senalo
de inmediato mas de diez casos en los que se ha verificado,
desde los primeros siglos hasta nuestros dias esta «fun-
cion utopica» de los textos de Lucas

Como una pista que explotar nos atrevemos a trazar
una tipologia rudimentaria de «proyectos» que se han inspi-
rado en los Hechos

PROYECTOS DE REFORMA
O DE RENOVACION DE LA IGLESIA
EN SU CONJUNTO

<Conoce la iglesia en algun que otro momento de su
vida resbalones o retrocesos, mediocridades o relajamien-
tos? Entonces surge un profeta, se suscitan unos movi-
mientos, se celebran unos concilios para recordarie el fer-
vor de sus origenes Un ejemplo entre otros muchos el de
Maximo de Turin, predicador popular de los siglos V-V

«Aquel fue el fervor que animaba al pueblo en los tiem-
pos apostolicos ¢Que es lo que hoy podemos encontrar de
parecido? En verdad es el mismo Cristo aquel en quien
creemos Si, tenemos el mismo Cristo, pero no el mismo
espintu La fe en el pueblo es la misma, pero no la genero-
sidad

Asl, uno no se preocupa ya de las necestdades del otro,
de manera que se verifica la palabra del apostol ‘Uno esta
pasando hambre, mientras el otro se emborracha’ La ver-
dad es que no solo la mayoria de los cristianos no compar-
ten sus bienes, sino que Intentan incluso acabar con 10s de
los demas ¢Qué es lo que digo? No solo quienes acumulan
riquezas no las ponen a los pies de los apostoles, sino que
hasta Intentan apartar de los pies de los sacerdotes a sus
hermanos que recurren a ellos { )

En la epoca apostolica, el amor fraterno era tan grande
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que no existia fa indigencia en la comunidad Hoy el disimu-
lo entre los cristianos llega hasta el punto de que apenas
puede encontrarse a un rico en medio de nosotros No ha-
blo desde luego de la riqueza en recursos materiales, sino
en obras, de la que habla el apostol ‘Que sean ricos en
buenas obras ( ) Ricos en oro muchos de los que nos
rodean en su casa, siguen siendo pobres en a justicia que
deberian mostrar en la i1glesia» (Sermon 17, 2-3)

PROYECTOS DE VIDA
COMUNITARIA O APOSTOLICA
DENTRO DE LA IGLESIA

Agui cuesta trabajo hacer una seleccion Monjes, men-
dicantes, regulares, asociaciones comunitarias de todo ti-
po raros son los que no apelan al ideal de los Hechos «En
primer lugar, proclama por ejemplo el comienzo de la Regla
de san Agustin, ¢para que os habels reunido si no es para
vivir Juntos de forma unanime teniendo un solo corazon y
una sola alma en Dios? No digais ‘Esto me pertenece’, sino
que para vosotros sea todo comun, como se lee en los
Hechos de los apostoles ‘Para ellos todo era comun y se
repartia a cada uno segun sus necesidades’»

Tambien en el siglo V, Juan Casiano, cuyas conferen-
cras han sido leidas y relerdas durante siglos en los am-
bientes monasticos, vela en ellos el lugar de preservacion
de un ideal que, en los origenes, se mantuvo en toda la
Iglesia

«La vida cenobitica nacio en tiempos de la predicacion
apostolica En efecto ella es la que vemos aparecer en
Jerusalen, en toda aquella muchedumbre de fieles cuyo
cuadro nos dibuja el libro de los Hechos ( )

«Era toda la 1glesia la que entonces presentaba este
espectaculo, que ya no es posible ver hoy mas que dificil-
mente y en muy escaso numero, en las casas de los cenabi-
tas Pero, tras la muerte de los apostoles, empezo a enfriar-



se la multitud de los creyentes, sobre todo aquella que
afiuia desde fuera a la fe de Cristo de tantos pueblos diver-
sos Debido a su fe todavia vacilante y a su paganismo
inveterado, los apostoles no les pedian a los gentiles nada
mas que la obligacion de abstenerse ‘de las carnes ofreci-
das a los 1dolos, de la impureza, de la carne sofocada y de
la sangre’ Esta libertad que se les concedia por la debili-
dad de su fe incipiente no dejo de contaminar poco a poco
la perfeccion de la iglesia de Jerusalen Cada dia aumenta-
ba el numero de los recien llegados () y se perdio el fervor
de la fe primitiva { ) Pero aquellos en quienes todavia
ardia la llama de los tiempos apostolicos, fieles al recuerdo
de la perfeccion de los antiguos dias, dejaron las ciudades
y la compafia de quienes creian licito para ellos o para la
1glesia de Dios la negligencia de una vida relajada Vivien-
do en las afueras de las ciudades, en lugares alejados, se
pusieron a practicar en privado y por su propia cuenta las
reglas que recordaban haber sido impuestas por los apos-
toles para todo el cuerpo de la iglesia»

PROYECTOS CRISTIANOS DE SOCIEDAD

Los que hayan visto la pelicula «La Mision» sobre las
reducciones Indias del Paraguay en el sigio XVill se acorda-
ran de aquella escena en la que el cardenal encargado de
decidir sobre el futuro de aqueilas realizaciones comunita-
rias ineditas declara a uno de sus promotores «Todo esto
huele un poco a los filosofos franceses, ¢no le parece?» —
«Eminencia, replico el jesuita, todavia huele mas a la igle-
sia de los primeros tiempos»

Un proyecto de sociedad inspirado en los sumarios de
los Hechos fue tambien el que motivo, por ejemplo, a Mai-
sonneuve y a aquel grupo de franceses de la Champana
que, en el siglo XV, fueron a fundar Ville-Marie, llamada
mas tarde Montreal «Ah!, escribia una muser de aquel
grupo, Marguerite Bourgeoys, recientemente canonizada
(1982), hagamos renacer, al menos entre nosotros, el ver-
dadero espiritu de cordialidad y de amor que constituia la
gloria del primer cnistianismo Leemos que los primeros
crnistianos no eran todos ellos, en Dios, mas que un solo
corazon y una sola alma, que no tenian nada propio, ni en

particular, sino que todos los bienes eran comunes entre
ellos»

PROYECTOS NO-CRISTIANOS
DE SOCIEDAD

Podemos Incluso encontrar ciertos proyectos en esta
direccion El siglo XIX en particular podnia ofrecer, a juicio
de los especialistas, algunas ilustraciones bastante ines-
peradas Ast por ejemplo, Etienne Cabet (1788-1856),
fundador del primer partido comunista frances, descubre
en los Hechos el modelo de «comunidad» que Intenta pro-
mover

«Fijaos bien en todas esas expresiones no eran todos
ellos mas que un solo corazon y una sola alma, ninguno
consideraba propio lo gue tenia, lo ponian todo en comun,
no habia pobres entre ellos, lo ponian a los pies de los
apostoles, lo repartian segun las necestdades de cada uno
Eso es la comunidad, evidentemente y sin discusion eso es
la comunidad { )! Muy pronto los cristianos formaron mil
asoclaciones y una gran Republica diseminada por el impe-
ro, poniendo en practica la igualdad, la fraternidad y la
comunidad de bienes *°

Acentos semejantes en la misma epoca se perciben en
Ingiaterra con Robert Owen (1771-1858), a quien debemos
la «invencion» de la palabra socralismo « Si queremos
ser realmente cristianos, hemos de poner en practica estos
principlos que nos hacen iguales en todos los privilegios
terrenos Entonces ya no sentiremos la tentacion de perju-
dicar a nuestro vecino por nuestro provecho personal Los
primeros cristianos vieron que no tenian otro medio para
hacerlo mas que adoptando la propiedad en comun { ) ‘lo
ponian todo en comun y nadie ilamaba suyo lo que le perte-
necia’ Los socialistas entonces, al ver que los apostoles y
los primeros cristianos tenian razon, decidieron hacer lo
mismo»

Evidentemente, se necesitaria quizd mas de un libro
para recoger toda la herencia del segundo libro de Lucas

%5 Para las referencias vease el articulo de A Lion en Lumiere et Vie
153 154 (1981) 169 171
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PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO...

No ha aparecido Ultimamente ningln comentario
técnico a los Hechos en espafiol, pero todavia tienen
vigencia algunos de los estudios ya clasicos:

e A Boudou, Los Hechos de los apéstoles. Ediciones
Paulinas, Madrid 1967, 519 p.
Un amplio comentario, de facil lectura, aunque ya
algo superado por los modernos procedimientos de
investigacion.

e F. Ferndndez Ramos, Los Hechos de los apostoles.
PPC, Madrid 1972.
Mas atento a los planteamientos de la critica bibli-
ca, pero faciimente asequible para 1040s.

e F. Ricciotti, Los Hechos de los apdstoles. Miracle,
Barcelona #1970.
Muy sensible al entorno que respir6 la primitiva igle-
sia y muy atrayente en los planteamientos de los
problemas con que se enfrento el cristianismo na-
ciente.

o A Wikenhauser, Los Hechos de los apdstoles. Her-
der, Barcelona 31979. \
Obra cldsica en el tema, forma parte del Comentario
de Ratisbona, tan justamente apreciado en la litera-
tura biblica contemporanea. '

¢ J. Roloff, Hechos de los apdstoles. Cristiandad, Ma-
drid 1984. .
El Ultimo comentario publicado en nuestra lengua,
que recoge los datos de la investigacion moderna
sobre los origenes del cristianismo y de la critica
biblica sobre la obra de Lucas.

=1

Entre los «Cuadernos biblicos» conviene tener en
cuenta el n. 21, que nos ofrece una lectura del libro de
los Hechos, con la intencién de actualizar su mensaje,
asi como el n. 26, de E. Cothenet, que nos traza un
cuadro de San Pablo y su tiempo.

Entre fos libros dedicados a presentar la vida de los
primeros cristianos y los problemas con que se enfren-
té la primera comunidad, vale la pena destacar:

o E. Scheweitzer-A. Diez Macho, La iglesia primitiva.
Sigueme, Salamanca 1974.
Especialmente atento a la descripcion del ambiente
judio y a los nuevos esfuerzos del cristianismo por
abrirse paso en el mundo que le rodeaba.

e G. Theissen, Estudios de sociologia del cristianismo
primitivo. Sigueme, Salamanca 1985.
Muy interesante el estudio dedicado a los proble-
mas econdémicos de fa primera comunidad y a la co-
munion de bienes que se practicé en Jerusalén.

o F. Montagnini, La iglesia primitiva: experiencia espi-

ritual e interpretacion teoldgica, en R. Fabris (ed.),
Problemas y perspectivas de las ciencias biblicas.
Sigueme, Salamanca 1983, 403-424,
Presentacion sintética de las soluciones presenta-
das por la ciencia biblica a los problemas plantea-
dos por la exposicion que hacen los Hechos de los
apdstoles de la vida de la primera comunidad.

e ). Drane, La vida de la primitiva iglesia. Verbo Divino,
Estelia 1987.
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