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ilagros... Quizds en otros tiempos se creyé por causa de ellos; hoy mds
bien se creeria a pesar de ellos. Los milagros nos molestan. La ciencia nos
ha hecho reticentes ante todo “lo que escapa de las leyes de la naturaleza”
(pero ¢ser asi como hay que definirlos?). En la presentacién que se suele
hacer de Jesds a los jévenes se los pasa de buena gana en silencio: una
forma bonita de evitar las cuestiones embarazosas. Esas “Biblias para
jévenes”, que “traducen” los relatos del Antiguo Testamento y hasta
de los evangelios de forma que los milagros se conviertan en hechos
naturales. ..

Un simple cuaderno no puede pretender resolver todas nuestras cues-
tiones. Lo {inico que quiere es ayudarnos a plantearlas mejor. Hay que
limitarse: sélo estudiatemos los milagros de Jesus, dejando de lado los
del Antiguo Testamento y los de los Hechos de los apéstoles, e incluso
los que menciona Pablo en sus cartas. Tampoco hablaremos —esperando
volver sobre ello algtin dia en un cuaderno sobre el Espiritu Santo—
de los milagros realizados en nuestros dias en ciertas comunidades ca-
rismadticas.

Este estudio, con sus limites, intenta ayudarnos a descubrir que los
milagros son ante todo un mensaje, una palabra de Jesds y sobre Jests.
Son una invitacién a descubrir su sentido, su significacién, a percibir el
rostro de Jestis que los evangelistas nos hacen vistumbrar por medio de
ellos. Y también una invitacién a interrogarnos: ¢cudles son hoy los “mi-
lagros” que van a repetir al mundo esa misma palabra?

Etienne Charpentier



{MILAGROS?

«Milagro»: esta palabra suscita sin duda en no-
sotros un montén de cuestiones. Empecemos por
medir su alcance. Nos ayudard a ello una discu-
sién entre muchachos de «primero de B.U.P.»

«;Los milagros? Son importantes, porque en
ellos es donde se basa la fe. — Demuestran que
Jesls es Dios. — Yo no creo que eso sea posible;
de pequefio, si que creia en ellos, pero ahora todo
eso me suena a magia. — Si no hubiera milagros,
la gente creeria méas facilmente, pero todo eso les
repugna. — ;Coémo pudo Jesis cambiar el agua en
vino?... — La ciencia lo explica todo, o al menos
procura explicarlo todo. — ;Estd entonces uno obli-
gado a escoger entre la ciencia y la fe? — Quizas
la gente dijo que eran milagros, pero ;no seria en
el fondo mas que una cuestién de puras coinciden-
cias? Por ejemplo, cuando los hebreos pasaron el
mar Rojo, quizds es que estaba casualmente seco.
— Pero entonces, al hablarnos de milagro, nos «do-
raron la pildora». — No necesariamente; quizés les
chocé a ellos el que se secase el mar precisamen-
te cuando lo necesitaban. Ademas, no importa c6-
mo, es necesario creer para decir que se trata de
un milagro. En Lourdes, por ejemplo, un ateo no
dird que es un milagro; solamente verad algo que
él no sabe explicar.

Y si los milagros no son una «prueba», ;qué es
lo que podrian ser? — ;Quizads es que Jesuls quiso
mostrar con ellos su bondad? — Y su injusticia!l...
Porque no cur6 a los otros. — Es verdad. Yo me
pregunto si, cuando curaba a alguien, no nos que-
rria dar un «anticipos, demostrarnos qué pasaré
mas tarde cuando se resucite.

—A mi me parece que un nacimiento es un mila
gro. Desde luego, son los padres los que dan la

vida, pero que uno pueda nacer asi..., que uno
pueda caminar, utilizar las manos, vivir...»

Son muchos los educadores que lo comprueban:
los milagros son con frecuencia una ocasién para
los jovenes de abandonar la fe cuando llegan a
la adolescencia; la fe les parece incompatible con
la ciencia. A no ser que sean a veces, como para
algunos de ellos, una ocasién de profundizar en
la fe.

Un malentendido fundamental

La mayoria de nuestras dificultades provienen
de que se ha hecho del milagro una «prueba=», una
cosa cientificamente comprobable, mientras que es
ante todo un «signo» percibido por la fe. En otras
palabras, se olvida que el milagro tiene dos caras,
dos niveles de significacién: una cara visible —el
hecho extraordinario que todos pueden comprobar—
y otra cara invisible — el sentido religioso percibi-
do por el creyente.! Nuestro antiguo catecismo, véa-
lido sin duda para su época, es en parte responsa-
ble de este malentendido, cuando nos hacia apren-
der: «Un milagro es un hecho extraordinario, reali-
zado por la omnipotencia de Dios, fuera de las le-
yes naturales»; «Jesucristo demostré que era Dios
cumpliendo las profecias y realizando numerosos
milagros».

Vamos a intentar sefialar mas claramente estos
dos niveles de significacion.

! Es més exacto hablar de dos niveles de significacién
que de dos caras, ya que no existe el hecho «<brutos; si se le
percibe, es que se le da algin sentido: clentifico, humano,
religioso...



Dos formas de considerar las cosas

Pongamos algunos ejemplos escogidos delibera-
damente de matiz distinto.

Le damos una flor a un boténico; reacciona co-
mo cientifico: «;Qué es esto?s. La analiza, la clasi-
fica y, si le es desconocida, no parard hasta que
haya encontrado su origen. Un joven le da una flor
a su novia; ésta descubre en ella un mensaje; esa
flor «le dice algos. Entonces, la cuestién no es ya:
«;Qué es esto?», sino: «;Qué es lo que esto signi-
fica?». De este modo la flor es considerada en
dos niveles de significacién muy diversa. Esas dos
visiones no son incompatibles —también hay bo-
tanicos enamorados—, pero son muy diferentes.?

Frente a una erupcién volcanica, el especialis-
ta hara un estudio cientifico, intentando determi-
nar las causas, establecer su frecuencia y sus le-
yes..., mientras que un hombre de religién animista
quizés dé de ella una interpretacion teoldgica: «Los
dioses infernales estén encolerizados; escupen fue-
go sobre la montafia...». Uno se sittia al nivel del
propio acontecimiento («;Qué es esto?s), el otro
expresa la significacién que reconoce en él («;Qué
significa esto?s).

Una curacién en Lourdes: la «oficina de com-
probaciones médicas», compuesta de médicos cre-
yentes y no creyentes, declarard que «tal curacién
no es explicable por la ciencias (precisando o so-
breentendiendo: «en la actualidads); el creyente re-
conocera alli un milagro.

En lo que nosotros llamamos «milagro» hay que
distinguir, por consiguiente, los dos niveles men-
cionados: el hecho, comprobado por todos y que
puede tener un significado cientifico, y el signo, la
interpretacién que proviene de la fe.

El milagro ante la ciencia
Para la ciencia no hay alli ningin milagro; hay

3 Cf. Dos tipos de palabra, en el cuaderno biblico Cris-
to ha resucitado, 12.

Historicidad de los
milagros biblicos

No sélo la biblia, sino tamblén algunos textos grie-
gos o judios nos cuentan milagros. jPodemos a través
de esos relatos reconstruir lo que ocurrié? Confese-
mos que esto resulta dificil, muchas veces imposible,
y en el fondo sin mucho Interés. Esos relatos no son
«procesos verbales» de escribanos, sino testimonios
de creyentes. Al vivir en un mundo religloso, en don-
de se ve completamente natural que Dios o los dio-
ses se manifiesten, las gentes de aquellas épocas no
se fijan en el hecho histérico («;Qué pasé?s) que ad-
miten espontdneamente, sino en su slgnificado («;Qué
quiere decirme eso? ;Quién me habla y que es lo que
me dice?»).

Cuando se estudian esos relatos antiguos, no tene-
mos entonces que preguntarnos: «;Cémo o cuédndo
tuvo eso lugar?s, sino mds bien: «;Por qué ha sido
contado?s.

Pero, por otra parte, el dar una interpretacién hu-
mana o teol6gica de un hecho concreto no quiere de-
cir que reconozcamos que eso no tuvo lugar. Sl un
animista me dice: «<Los dioses escupen fuego sobre
la montafia», en la medida en que se trata de un hom-
bre sano de espiritu, conclulré que ocurre algo extra-
ordinarlo en aquella montafia. (Podré preclsar qué es
lo que ocurre? Si no sé nada del pais y de las circuns-
tanclas, seré sin duda Incapaz de decldir sl se trata de
una erupclén volcénica o de un huracén especlalmen-
te violento. Para ello tendré que situar el relato en su
contexto histérico y geogréfico.

;Qué ocurrlé en el mar Rojo, en el Sinal o en el
lago de Tiberiades? Es sin duda Imposible —y sin In-
terés— querer reconstrulrlo. Lo dnico que sé es que
ocurrld algo que el pueblo o los discipulos perclbieron
como un hecho extraordinarlo y en lo que descubrle-
ron que Dios les Interpelaba.

La reconstituclén de los milagros de Jesis que a
veces se busca o las investigaclones sobre el «resi-
duo histérico» nos hacen quizds sonrelr... y paser
de lado lo esencial. Me basta con saber que en esos
acontecimientos (;cuéles? poco Importa) los discipu-
los percibleron que eDios obraba por ese hombres
(Hech 2, 22).




solamente un hecho que comprobar. Su funcién es
la de explicar el mundo y los acontecimientos vy,
para ello, encontrar las causas. La ciencia tiene
como principio cierto el determinismo, esto es, el
hecho de que la naturaleza tiene sus leyes y que
las obedece; la ciencia tiene que descubrirlas; en-
tonces puede actuar sobre las causas y hacer que
se reproduzca, siempre que se desee, aquel mismo
hecho. Mientras no haya encontrado las leyes que
explican un hecho determinado, solamente puede
comprobar su propia ignorancia y seguir investigan-
do. Me han contado la reaccién de un médico incré-
dulo ante un nifio ciego, que habia nacido sin reti-
na, y que en Lourdes empezé a ver; declaraba: <Es
preciso que revise todas mis concepciones cienti-
ficas; hasta ahora pensaba que era imposible ver
sin retina y ahora compruebo que se puede ver sin
retina=. Poco importa que esta reflexién sea exacta
o inventada; indica perfectamente la reaccién nor-
mal que el cientifico tiene espontaneamente ante
un fenémeno inexplicado?

Pero esto no quiere decir que el milagro, en su
cara visible, sea un hecho extraordinario cumplido
«fuera (o en contra) de las leyes de la naturaleza-».
El milagro «esta por encima de las leyes, no ya en
el sentido de que esté en contradiccion con ellas
o de que les sea totalmente extrafio, sino en el
sentido de que las utiliza... Todo ocurre como si
Dios, fuente de toda vida, le diera al enfermo por
unos instantes un aumento de vitalidad, una hiper-
vitalidad, gracias a la cual la persona agraciada
con el milagro repara en una fraccién de segundo
ciertas lesiones que quizds no hubiera visto nunca

* «Pero seria absolutamente anticientifico concluir que

es Imposible que existan fuerzas méds allé de la naturaleza
(segiin el principio de que no puede existir aquello de lo
que no se puede dar cuenta). Eso superaria los limites den-
tro de los cuales el sablo podria razonablemente formular
una affrmacién» (Zautsky, citado por R. Schnackenburg, Les
miracles du Nouveau Testament et la science d’aujourd’hul,
en Présent et futur. Cerf, Parls 1969, 49 (un articulo sencillo

y muy sugestivo}. ,

P

reparadas o que habrian tenido necesidad de afios
enteros para llegar a ese resultado... La curacién
sobrenatural no es otra cosa mas que un fenémeno
natural cuya rapidez y amplitud se salen de las re-
glas habituales. El milagro multiplica, transforma o
cura, pero no crea. Supera las fuerzas naturales,
pero no viola sus leyes. Los determinismos siguen
en pie; lo que pasa es que son como utilizados por
una libertad superior. Y dominandolos de ese modo
es cemo se manifiesta misteriosamente esa liber-
tad».

El milagro, signo para el creyente

El milagro como tal no puede ser reconocido
mas que por el creyente. Un regalo entre amigos
es realmente «regalo» sélo porg.e existe ya una
amistad o por lo menos un minimo de conocimiento
que permite descubrir en el objeto ofrecido un sig-
no de amistad. Un objeto dado por la calle a un des-
conocido es una cuestién, no un signo.

En un acontecimiento que le parece extraordi-
nario el creyente o, por lo menos, aquel que tiene
ya cierta nocién de Dios y esta dispuesto a creer,
reconoce un signo que le ofrece su Dios. Pero ese
reconocimiento no se lleva a cabo a partir del he-
cho aislado. Sélo puede abrirse a una significacion
por haberse puesto en relacién con otros hechos,
con unas palabras. Lourdes es ante todo un lugar
de oracién y en ese contexto es donde las cura-
ciones pueden tener sentido; los milagros de Je-
siis estdn siempre ligados a su ensefianza.

Se necesita la fe o por lo menos un minimo de
disposiciones para reconocer el milagro. Pero en-
tonces, ;sera quizds una «prueba» para el que no
cree?

El milagro, cuestion para
el que no cree

Pongamos por ejemplo los acontecimientos de
pentecostés (Hech 2). Tuvo que ocurrir alguna cosa

* H. Boulllard, L'idée chrétienne du miracle: Cahler Laén-
nec nr° 4 (1948) 25-37.



un tanto extraordinaria {concretamente, el hecho de
que los discipulos celebrasen a Dios en lenguas
extranjeras, lo mismo que ciertas reuniones caris-
maéticas en nuestros dias) para que las gentes acu-
diesen en tropel. He aqui, pues, un fenémeno ex-
traordinario y las gentes se preguntan: «;Qué es lo
que ocurre?»

Y entonces buscan una explicacién natural,
«clentifica»: «jEstdn borrachos!».

Los creyentes, por su parte, dan su propia in-
terpretacion. «No, no estamos borrachos —declara
Pedro—; es el signo de la venida del espiritu».

Algunos oyentes se dejan tocar por esta pala-
bra y se convierten.

Este relato nos describe un esquema-tipo de
conversion, en tres etapas:

1. Todo empieza por una cuestion. Yo me sien-
to seguro dentro del universo mental que me he
construido; tengo una vision global del mundo que
me permite vivir y dar cuenta de los acontecimien-
tos (la sintesis marxista, por ejemplo). Y he aqui
que se presenta algo que no cuadra con esas cate-
gorias y que lo pone todo en discusién; esto hace
surgir en mi una cuestion: «;Quién es entonces ese
hombre?=, exclamaban los contemporaneos de Je-
sas; «;Con qué poder o en nombre de quién habéis
hecho vosotros eso?», les pregunta el sanedrin a
Pedro y a Juan tras la curacién del cojo de! tem-
plo (Hech 4, 7).

Antes de que sea proclamado el mensaje y de
que pueda acogerio el oyente, es preciso que el
hombre se abra, en espera de alguna cosa’

2. A la cuestién planteada el creyente le da
su interpretacién: pone de manifiesto el sentido
que ha percibido en el acontecimiento: «Se trata
del Espiritu Santo...» —declara Pedro—; ha sido
en nombre de Jests como hemos curado a ese
hombre» (Hech 4, 10).

5 Quizés se olvida demasiadas veces este papel necesa-
rio de los esignos» antes del anuncio del evangelio. Volve-
remos sobre esta idea en la conclusién de este cuaderno.

Asi, pues, yo me siento interpelado, obligado a
comprometerme, a tomar posicion ante esa inter-
pretacién.

3. La respuesia que voy a dar puede brotar en-
tonces de lo mas profundo de mi ser, porque siento
que me compromete, que va a modificar la vision
que tenia del mundo. Yo acepto esa interpretacion
del creyente y accedo a /a fe, replanteando de nue-
vo toda mi concepcion de las cosas. O por el con-
trario la rechazo y sigo en Ja incredulidad.

De esta forma se ve con claridad que el mila-
gro no puede ser una «prueba».® En efecto, ninguna
prueba puede obligar a nadie a tener confianza en
otro. Uno se compromete en una especie de apues-
ta, la apuesta que hay en toda relacién de amistad
o de amor.

El milagro, un signo relativo
en una época concreta

Si lo esencial del milagro es que constituya un
«signo», se comprende facilmente que el propio
hecho, su cara visible, puede variar de una época
a otra. Lo importante es que «hable» en la época
en que surge. Hay ciertos hechos que pueden muy
bien ser extraordinarios en una época y no ser lla-
mativos en otra. Cuando los primeros hombres de-
sembarcaron en la luna, todos nos quedamos la
noche entera ante la televisién y comprendimos que
estaba pasando algo que modificaba nuestra visién
del universo. A medida que se iba renovando ese
hecho, aquel acontecimiento era distinto, uno més
entre otros, y pasé a ocupar la altima pagina de
los periddicos. Algunos de los milagros del evan-
gelio, realizados en nuestra época, quizds no nos
plantearian ninguna cuestion, ya que podria expli-
carlos la ciencia. Es posible que algtin milagro con-
creto, cientificamente comprobado en Lourdes en

¢ SI el milagro fuera una «pruebas, eso significaria que

todos los incrédulos son unos imbéciles (incapaces de com-
prenderla}) o unos sinvergiienzas (que rechazan aceptarla)..,



la actualidad, no sea ya «milagro» dentro de cin-
cuenta afios. Y esto no tiene por qué preocuparnos.

Si el milagro fuera una «prueba», seria poco
honrado, de parte de Dios, aprovecharse de nues-
tra ignorancia para inducirnos a creer, lo mismo que
si un misionero quisiera «probar» a Dios a unas
poblaciones ignorantes de nuestra civilizaciéon mos-
trandoles una television o un magnetofén.

Si el milagro es un «signo», una cuestién que
pone en camino, no tiene tanta importancia el que
se le pueda explicar algin dia, ya que no se cree
por causa de él, sino por causa de la verdad del
mensaje. Un dia me conté un sacerdote su voca-
cién: entré en el seminario menor porque estaba
alli su hermano; el hermano se marchd, y él se
guedd. Pero si se quedd vy llegd a ser sacerdote, no
fue porque su hermano habia ido al seminario, sino
porque descubrié personalmente la llamada de Je-
sucristo. El hermano no fue para él més que el
«signo», el mas adaptado sin duda a su conciencia
de nifio, que le oblig6 a plantearse la cuestion. Pero
a esa cuestion él respondié por otros motivos. .

Si un incrédulo es testigo de un «milagro» en
Lourdes, si reflexiona y se convierte, no se conver-
tira apoyandose en ese milagro como si fuera una
«prueba», sino descubriendo personalmente a Je-
sucristo. Y si cincuenta aflos mas tarde se entera
de que aquel «milagro» resulta entonces explicable,
eso no cambiara nada en su fe, porque Jesucristo
realmente no ha cambiado. ~

¢Milagros o resurreccion?

El antiguo catecismo nos decia que Jests probé
su divinidad haciendo milagros. Esto no es histérica-
mente exacto y resulta muy peligroso afirmarlo asi,
ya que es querer basar nuestra fe en lo que nos
parece poco sélido, con razén o sin ella.

Nuestra fe no reposa en los milagros, sino que
es adhesién a Jesls resucitado. El centro de nues-
tra fe, aquello en lo que reposa, es la resurreccién

7 Cf. Cristo ha resucitado, 57-69.

de Cristo. Y este acontecimiento no es un milagro:
es un misterio percibido en la fe.” De este aconte-
cimiento es de donde, segtin creo, habria que par-
tir para una catequesis sobre los milagros. Si yo
creo que Dios ha intervenido en la vida de ese hom-
bre, Jesus, la mafana de pascua, no tengo ninguna
razén para rechazar a priori que pudo también inter-
venir en su vida, por medio de milagros. Finalmen-
te, es a la luz de este misterio como pueden resul-
tar «signos», «milagros», ciertos hechos extraordi-
narios.

Se puede decir incluso que a la luz de la resu-
rreccion todo se convierte en signo para el creyen-
te. «Un nacimiento es un milagro...», decia un mu-
chacho de diez afios, coincidiendo sin saberlo con
el patriarca Atendgoras: «Para el que sabe mirar,
toda es milagro... La resurreccién es el comienzo
de la transfiguracion de-la tierra».

Etienne Charpentier

Para quien sabe mirar,
todo es milagro...

«Para quien sabe mirar, todo es milagro, todo estd
sumergido en el misterio, en lo infinito. La méds pe-
quefia cosa es un milagro. Y mds todavia cualquier en-
cuentro. Yo he podido experimentar que nuestro Dios
es el Dios de los prodigios, el autor de toda mara-
villa. El encuentro de Jerusalén, la venida de Pablo VI
a Estambul, los he vivido como milagros. Pero cada
dia, en la mayor vulgaridad, el que exista alguna cosa,
el que exista alguien, el que no sea solamente un pe-
dazo de materia sino un rostro, ;no es ya eso un mi-
lagro?

Cristo es el mayor milagro en la més inmensa rea-
lidad. Confesar a Cristo como Dios verdadero y hom-
bre verdadero y confesar su resurreccion, es exacta-
mente la misma cosa. En él la luz divina penetra y
transforma la vida y todo lo que llamamos materia.
En él la creacién aparece en su verdad, transparente
a la gloria de Dios. La resurreccién no es la reanima-
cién de un cuerpo, sino el comienzo de la transfigura-
cién de la tierras.

O. CLEMENT, Dialogues avec le patriarche Athé-
nagoras. Fayard, Paris 1969, 140-141.




EL MILAGRO |
EN LA BIBLIA
Y EN EL PENSAMIENTO JUDIO

s}

Jesiis hizo milagros. Esta palabra tiene para nosotros cier-
ta resonancia por causa de nuestra cultura y de nuestra
mentalidad. Jesis vivia en otra cultura, para la que esta
palabra tenia una resonancia muy distinta.

La revelacién biblica tuvo su origen en un pue-
blo que vivia en contacto con otras religiones, las
de Babilonia, Egipto, Canaan. El elemento determi-
nante de esta revelacion fue el combate emprendi-
do contra la magia, contra la mitologia y contra to-
das las formas de idolatria que de ellas se derivan.!

Las otras religiones explicaban el nacimiento
del mundo por medio de mitos. Estas religiones
veian la historia como el resultado de conflictos
entre los dioses y las fuerzas infernales; la biblia
proclama la intervencién en la historia de! Dios de
la creacién. Por eso no hay «mitos» en la biblia,
aunque se da en ella lo «maravilloso». El pueblo he-

! Por eso el exegeta Judio Y. Kaufmann y el exegeta pro-
testante G. von Rad, por ejemplo, relacionan el «monoteis-
mo» —el hecho de creer en un Dlos idnico— con los pe-
triarcas (Abrahdn, Isaac...). Se oponen asi a Welhausen que,
en el siglo XiX, veia en ese monoteismo el resultado tardio
de una evolucién y de una espiritualizacién de los mitos.

El padre Bernard Dupuy, dominico, director del centro
alstina», nos ayuda a entrar en la mentalidad biblica y judia,
que era la de Jesiis.

breo estd pendiente de las <hazafias» de Dios en
la historia.

EL PRIMER MILAGRO:
LA CREACION

El fundamento de la ley, para la biblia
y la liturgia judia, no es el milagro, sino
la creacién.

Partiendo de esta perspectiva general podemos
comprender el lugar del milagro en la biblia. Lo
que el alma judia dice y sabe ante todo de Dios
es que es el creador. El exegeta medieval Nahma-
nidas dice que es éste el «fundamento de la fes.
Los milagros de la biblia y principalmente el mi-
lagro del Exodo tienen un papel esencial, decisivo;
sin embargo, no se dice de ellos que sean el fun-
damento ni el motivo de la fe. El fundamento es
la creacién, Asi es como comienza la biblia. Y tam-



bién el afio litirgico judio empieza con la fiesta
del afio nuevo, que es una fiesta de la creacion
del mundo. Lo que suscita la fidelidad radical del
hombre es el acto por el que se reconoce =crea-
do», es decir, «<dado al ser» y dado a si mismo, re-
conociendo que Dios es anterior a él. Esta actitud
primera es de orden moral.

Creer en la creacién es ante todo re-
conocer un sentido a la propia existencia
concreta. La creacion es el fundamento de
la moral.

Estas dos «aberturas» al mundo y a la historia,
la de la biblia y la de la liturgia judia, son tam-
bién relatos de <juicio». Hay un vinculo muy es-
trecho entre la creacién y el fundamento de la mo-
ral. El acto por el que el hombre se reconoce crea-
do es también el primer paso de la conciencia
moral.

Si recordamos estos datos primarios y elemen-
tales, es ante todo porque con frecuencia se igno-
ran. Y es también para que nos convenzamos de-
bidamente de que el milagro es comprendido siem-
pre en la mentalidad judia por su relacién con la
creacién. Pero esa idea de la creacién a la que nos
referimos no es la que tenemos habitualmente en
nuestro pensamiento. Es, como ya hemos dicho,
una nocioén moral, el principio fundamental de la
moralidad. Hay un proyecto de Dios sobre el mun-
do y sobre el hombre, y ese proyecto moral tiene
que resultar, tiene que tener éxito. Dios ha pues-
to al hombre en la existencia, lo ha lanzado a una
aventura; no puede dejar que fracase. Este es el
contexto biblico en el que el pensamiento judio
piensa en los milagros biblicos. Mientras que no-
sotros nos sentimos mas bien inclinados a consi-
derar los milagros en relacion con el orden natu-
ral, como una derogacién del orden de la natura-
leza, de la necesidad del orden de las causas, para
el pensamiento judio no se trata de derogar ningin

orden de la naturaleza, sino que la creacién no es
perfecta en su orden natural sin el milagro.

Como el hombre se ha desviado, dejan-
do de situar su existencia en la linea de
la creacion, Dios le concede los milagros
para que vuelva al buen camino.

La creacién no puede ser conducida a su tér-
mino solamente por obra del hombre; éste se ha
desviado dei proyecto inicial; ha sido preciso que
Dios intervenga para restaurar su intencion prime-
ra, Ha tenido que intervenir, a pesar de que él qui-
so al principio, la tarde del sexto dia de la crea-
cién, entrar en el descanso de su sabado. Y eso
es el milagro: una modificacion de ese orden pri-
mitivo, que habria podido no ser, de la que el hom-
bre habria podido todavia prescindir, pero que quie-
re Dios para restablecer el orden de la moralidad
e impedir, por esa misma derogacién de la regla
que establecié al crear la naturaleza, que el hom-
bre haga de esa naturaleza un idolo.

El orden del milagro, por asi decirlo, se refiere
por tanto al orden de la creacién, que es en cierto
modo el milagro de los milagros, el milagro pri-
mero. Los milagros estan dentro de la misma crea-
ci6n; el hombre encuentra milagros en la creaci6n
antes de encontrarlos en la historia. Para resolver
el problema de la intervencién de Dios en la his-
toria, del absoluto en el tiempo, la tradicién judia
dira que Dios ha fijado los milagros que tenia que
realizar y «los previé al caer de la tarde, la vis-
pera del sdbado de la creacion» (Pirge Abot 5, 6).
De esta forma, aparece de nuevo que Dios no de-
roga el orden establecido cuando realiza el mila-
gro; éste estd preordenado por la sabiduria de
Dios. Es al hombre solamente a quien el milagro
se le presenta como algo «nuevo=, porque ha per-
dido el sentido de la creacion, el sentido de la mo-
ralidad, que son precisamente lo que el milagro
le invita a volver a encontrar.,



¢HA HABIDO MILAGROS?
¢SON NECESARIOS LOS MILAGROS?

Para los rabinos, la biblia esté llena de
milagros; contempléndolos, el creyente
vuelve a descubrir su vocacion.

A Jo largo de toda la tradicion judia hubo dos
tendencias concomitantes: una consideraba que la
biblia esta «llena de milagros». Es la tendencia que
dominaba entre los rabinos. Todo milagro debe ser
fuente de una reflexién, de una meditacién por par-
te del hombre. No se trata de que el hombre sea
capaz de penetrar todas sus razones; el milagro no
€s mas que un guia, un sostén, un apoyo. La misma
naturaleza de! milagro no estd del todo clara y no
es accesible al hombre. Por eso mismo el milagro
no puede ser invocado como prueba de la verdad;
no es ése su papel; no tiene la finalidad de hacer
presién sobre la inteligencia propiamente dicha, si-
no que el hombre tiene que sacar de él lecciones
para si mismo, en el orden de la moralidad. Por
medio de él, Dios obliga al hombre a acordarse de
1a vocacién a que lo ha llamado, de la alianza que
ha pactado con él, de su debilidad y de la necesidad
de luchar contra el mal para impedir la vuelta de
las antiguas fatalidades y de sus primeros errores.
La humanidad estd en marcha en la realizacién del
proyecto de Dios; el milagro es un signo que va
jalonando su ruta.

Para los misticos judios, el milagro es
ante todo un signo que no es ni mucho me-
nos necesario si uno permanece en la linea
de su vocacién.

El milagro es ante todo un signo. Nos encontra-
mos aqui con la segunda tendencia, la de los mis-
ticos, especialmente la del libro del Zohar y la del
hassidismo.? Para estos ultimos, hay una armonia
tan grande entre la creacion y las acciones de Dios
realizadas en favor de su pueblo que casi puede uno
olvidarse de que existe el milagro. Porque todo

viene de Dios, el creador del mundo vy todo cuanto
sucede es para Dios, para su gloria. El milagro no
es necesario ni hay por qué andar «pidiendo sig-
nos» {cf. la respuesta, totalmente conforme con la
mistica judia, de Pablo a los escribas de su tiempo:
1 Cor 1, 22-23). Tampoco es necesario ponerse a
averiguar si han tenido lugar los signos de la ve-
nida del mesias (cf. la respuesta del mismo Jesus:
Mt 24, 23-24). Frente a los signos, por consiguiente,
la actitud que se requiere esta hecha de humildad,
de discrecion, de modestia.

EL PRECEPTO

O EL MANDAMIENTO DE DIOS
ES MAS IMPORTANTE

QUE EL MILAGRO

El milagro no demuestra. Solamente el
precepto es prueba de la verdad.

Asi, pues, el problema de los signos es el si-
guiente. La tradicién judia considera que Dios con-
cede sus signos cuando el mal ha alcanzado su
punto culminante. Dios no puede dejar abandonada
a su creacién. No puede abandonar a su pueblo, al
que ha Illamado como signo de la alianza sellada al
principio con la creacién entera. Cuando el mal ha
inundado el mundo, cuando las fuerzas de destruc-
cion se imponen por doquier, el judio creyente se
siente espontdneamente inclinado a pensar que
Dios no puede hacer otra cosa mas que intervenir.
Sabe que, en una situacion que parece «sin salida»,
solamente Dios puede encontrar la salida. Sin em-
bargo, el signo no tiene que constituir jamas el ob-

* El Zohar (o libro de los «esplendores») es un comen-
tario alegorico del Pentateuco, compuesto probablemente en
Espaifia en el siglo Xil.

El hassidismo («hassidim» significa «los piadososs) es
una corriente espiritual nacida en la época de los macabeos,
que resurgird en la edad media y luego en el siglo XVIll con
el rabino Baal Shem Tov, suscitando un renacimiento rell-
gioso entre los judios.



jeto primero de su meditacién. El objeto primero de
su meditacidn tiene que ser el precepto (mitzva), la
obligacién moral. Solamente el precepto es en de-
finitiva la prueba de la verdad a los ojos del hom-
bre que cree. El milagro no es una prueba. Ei mila-
gro no sostiene la voluntad y el espiritu del hombre
mas que en la medida en que lo lleva al precepto,
al orden de la moralidad. Si el mal reina y Dios no
interviene, lo Unico que le cabe hacer al creyente
es decir: «sin duda no somos nosotros dignos de
semejante milagro» (Taanit 18b). Si, por el contra-
rio, resulta que Dios interviene de una forma mi-
lagrosa, hay que bendecirle. Asi se explica que la
tradicién conceda un lugar privilegiado a «los que
se dejan ensefiar por los signos» y los interpretan.
Pero esta interpretacién tiene que permanecer
siempre dentro del orden moral. El rasgo mas im-
presionante del rabino Jacob José de Polnoye, uno
de los discipulos mas célebres del Baal Shem Tov,
es que interpretaba infaliblemente los signos de
los tiempos refiriéndolos a ciertos fallos o a cier-
tos actos de virtud ocultos en el secreto de las con-
ciencias; al comprobar entre los judios de Europa
oriental los grandes desérdenes que fueron la con-
secuencia de la introduccién de la «filosofia de la
ilustracion» y de la revolucién francesa, decia: «Ha
tenido que haberse cometido entre nosotros un
gran pecado para que sean posibles tales calami-
dades y para que Dios nos haya dejado de esta
forma sin signoss».

EL SENTIDO QUE SE RECONOCE
A TRES MILAGROS BIBLICOS

Dejando de lado los diferentes milagros de la
biblia, que la tradicion judia ha reconocido y clasi-
ficado, nos dedicaremos a mostrar el sentido que
ésta atribuye a tres signos principales: el signo del
arco iris dado a Noé, la salida de Egipto y el signo
de Jonas (hablaremos de este tltimo debido a la
importancia particular que tiene en el Nuevo Testa-
mento).

1. El arco iris, signo de la alianza

Al recordar la alianza, este signo per-
manente invita a respetar el precepto de
Dios y sostiene al creyente que se ha hecho
fragil por el pecado.

«<Esta es la sefal de la alianza que para las ge-
neraciones perpetuas pongo entre yo y vosotros y
toda alma viviente que os acompana» (Gén 9, 12).
La generacién de la torre de Babel fue una genera-
cion malvada, hasta el punto de que Dios tuvo que
tomar la decision de destruirls, pero dejando a
salvo al Unico hombre que seguia siendo justo, a
Noé. La intervencioén de Dios comienza con un ca-
taclismo grave, pero pasajero, el diluvio, y se aca-
ba con un signo permanente, el arco iris.

El midrash (0 comentario de este texto) se pre-
gunta por la permanencia del signo «para las gene-
raciones perpetuas» (Gén 9, 12). El signo es la re-
novacion de la alianza de la creacién, promesa de
vida. Pero mientras que en la creacion no es més
que el signo de vida, ahora es ademas el sello de
un reino de justicia, de una renovacién moral, de
una vuelta al sentido de obligacién y al respeto a
los preceptos (renovados también éstos en virtud
de la autorizacién de alimentarse de carne). Vuel-
ve a encontrarse también aqui el doble juego del
precepto y del signo. Puesto que los hombres son
de nuevo fieles al precepto, deberfan poder pres-
cindir de los signos. Pero como se han hecho fra-
giles por culpa de sus desvarios precedentes, se
les ha dado también el sostén del! signo. ;Cémo
conciliar estos dos dones de Dios? El precepto es
en cierto modo para el justo el verdadero signo:
«el justo vive en la fidelidad». Pero el signo de-
sempefia una funcién de guia y de recordatorio del
precepto para la gran masa de seres humanos: tie-
nen necesidad de milagros y de signos visibles.

Por consiguiente, el versiculo de Gén 9, 12 se
comprende en el sentido de que ciertas genera-
ciones podran prescindir de los signos, ya que se-



rén perfectamente justas; por ejemplo, el piadoso
rey Ezequias, estando enfermo, no recibié mas sig-
no que un plazo antes de morir (2 Re 20, 8-11),
mientras que el impio Acaz recibié el apoyo de
un signo (Is 7, 14). Cuando lleguen los tiempos del
mesias venidero, los justos sabrdn prescindir de
los signos, mientras que los demas se pondran an-
siosos en busca de signos. Cuando se abre el
Nuevo Testamento, se comprueba facilmente que
la actitud de Jesls es conforme con esta regla.

2. El éxodo, momento decisivo
de la historia

Revivir el éxodo es revivir la experien-
cia de una liberacién y tener la experiencia
de una vida en la libertad, es decir, en la
ley de Dios.

No nos detendremos en el signo de la Ageda,
aquel brazo retenido de Abrahan sobre el cuerpo
maniatado de Isaac, signo abrahamico decisivo para
la economia de la revelacion. Una vez mas en este
caso quedé restablecido el orden moral.

Lo mismo que el diluvio, el éxodo constituye un
momento decisivo de la historia; a través de un
montén de calamidades, se sale de un mundo que
se ha hecho opresivo y se pasa milagrosamente a
un universo nuevo. Al final del éxodo, junto con el
precepto de celebrar todos los afios la salida de
Egipto, se le da a Israel un signo permanente (Ex
13, 9): la consagracion de los primogénitos como
recuerdo de los que deberian haber muerto y se
salvaron.

Mas que cualquier otro periodo de la historia bi-
blica, éste estd marcado por el sello del milagro.
En primer lugar, la travesia del mar Rojo a pie en-
juto. El midrash se muestra sumamente claro sobre
la historicidad de este milagro, pero no se detiene
en su aspecto fisico. Lo que constituye el milagro
es que el pueblo reconocié alli la intervencién de
Dios. El milagro consistié en que el mas simple de

los esclavos tuvo entonces una percepcion tan agu-
da de la presencia divina como la tendran a conti-
nuacion los profetas de Israel cuando pronuncien
sus oraculos: el reconocimiento del milagro provie-
ne de la profecia. Vienen luego el milagro del
agua insalubre, el mana, el agua que mana de la
roca, la victoria sobre Amalek, el don de la Torah.
En este periodo comienza de alguna manera en la
biblia lo que podria llamarse «la economia del mi-
lagro», que viene a sostener y a apoyar la «teolo-
gia de los preceptos». No hay que perder de vista
que el encadenamiento de los milagros no es otra
cosa mas que la economia de la mitzva, del precep-
to. El milagro pierde un poco de su caracter impre-
visto, abrupto; le corresponde al hombre actuar al
lado de Dios y aprender a prescindir de!l milagro.
De este modo es iniciacién a la libertad, sin la que
no hay moralidad verdadera.

Porque el verdadero milagro no es que el pueblo
hebreo pudiera atravesar el mar Rojo, sino que pu-
diera escapar de la mano del faradn, llegar a la li-
bertad. Resultado totalmente imprevisible, inespe-
rado. Salir del circulo infernal de la esclavitud, es-
capar de un universo kafkiano y recobrar la autono-
mia del ser es el acontecimiento mas improbable,
el mas inaudito. Porque sélo el hombre libre puede
actuar con vistas a la liberacién de los esclavos, pe-
ro nunca se ha oido decir que un esclavo pudiera
evadirse por si mismo de su condicién de esclavi-
tud. Aqui el hombre alienado vuelve a introducirse
en la historia y la historia —la historia de la salva-
cion— vuelve a reanudarse. El hombre liberado
vuelve a encontrar, con el mand, el gusto por el
verdadero alimento, austero pero sano y acomoda-
do a todos. El salmo 136, que enuncia el conjunto de
los beneficios con que Dios ha colmado a Israel, le
da gracias porque «da el pan a todos los hombres».
Alimentar a los hombres no es aqui cuestién de pla-
nificacién, ni siquiera de distribucién justa, sino un
objetivo que se deriva de la economia del milagro,
objetivo mucho mayor realmente, dice la tradicién



judia, que la desecacién del mar Rojo. La solicitud
de Dios por su pueblo no le libra de sus responsa-
bilidades. E! signo, el rito, no lo aparta de lo real.
Porque el rito de la conmemoracién no es un con-
vencionalismo por encima de la vida, sino el cami-
no mismo de la libertad. Revivir el éxodo es revivir
la experiencia de una liberacién. No de una libera-
cién andrquica, sino de una liberacién guiada por
el signo hacia una herencia, hacia una tierra prome-
tida, una tierra en la que tiene que reinar la justicia
con la libertad, esto es, la ley.

3. El signo de Jonas

El milagro: un signo que invita a reco-
nocer la misericordia de Dios.

Finalmente, ante la imposibilidad de estudiar-
los todos, consideraremos, entre los numerosos
signos de sentido mesidnico, el signo de Jonas. No
se trata del descanso del alma durante tres dias en
su «<morada» subterrdnea, segln la interpretacion
acomodaticia de la patristica griega (basada cierta-
mente en Mt 12, 40). El «signo de Jonds» es el
signo dado por Dios como prenda de la perennidad
de la alianza en el tiempo de la célera. Frente a
una nacién atenazada por el mal, Jonds se descon-
cierta y falla en su mision de testimonio. Pero de
todos modos se ve protegido por Dios, que lo pone
a la sombra de un kikaion (ese arbol misterioso, cu-
yo nombre recuerda al de Cain, evoca el destino de
aquel antepasado, marcado en la frente con una
cruz y protegido por Dios contra la adversidad). Jo-
nas, bajo su arbol seco, es un signo de que «el fin
esta cercanos»: esta generacién malvada no pasara
sin que todo llegue. Como es malvada, recibird tam-

bién su signo: a Jonas. Gracias a Jonas, nuevo Noé
salvado de las aguas, Dios «se arrepentird» y con-
cedera su bendicién: Dios tendra piedad de Ninive.
En cuanto a Jonas, quiera o no quiera, encuentra en-
tonces el sentido de su misién: Dios salva a su ele-
gido, «a pesar de él», en tiempo de la cdlera. Tes-
tigo involuntario de la misericordia, Jon4s es para
el pueblo corrompido una razén de esperar y de re-
sistir al mal.

En el Nuevo Testamento, la palabra del Sefior so-
bre el «signo de Jonds» ha experimentado diversas
interpretaciones segln los sinépticos (Mt 12, 38-
42; Lc 11, 29-32). Los evangelistas recuerdan sobre
todo, en relacién con los judios rebeldes, que Nini-
ve se convirtié. Subrayan que Jesis es Jonas v,
testigo consciente y voluntario de la misericordia,
«mas que Jonds» (Lc 11, 32). Pero el sentido profun-
do de esta palabra de raices biblicas profundas es
que no hay que buscar los signos, ya que los signos
solamente se le dan a una generaciéon malvada y
ademéas son rechazados por los que se atienen a la
Torah, a la ensefianza recibida del cielo. ;Para qué
entonces los signos? Una generacion entregada por
completo al pecado no reconoce los signos. Una ge-
neraciéon enteramente justa no necesita los signos.
Mientras llega esa situacién extrema, que caracteri-
za a la era mesianica, «los signos no se dan méas que
a los que son dignos de ellos» (Sanhedrin 98b). «El
que se atiene a la accién milagrosa de Dios (como
hicieron los patriarcas) no conoce ningtin mal» (Pe-
sahim 50b, Taanit 20b, Ketubot 61 ba) y bendice a
Dios. Pero si, en un periodo en que reina el mal, los
hombres dejan de reconocer los signos que Dios
les da, es que, «sin duda, no somos dignos de tal
milagro= (Taanit 18b).



“MILAGROS"” HELENISTAS
EN LA EPOCA DE CRISTO

Jesiis hizo milagros; esto demuestra que es Hijo de Dios:
tal es, de manera un poco simplista, la idea que muchas ve-
ces nos ha dejado el catecismo. Al estudiar los milagros he-
lenistas y judios en la época de Cristo, Antoine Duprez con-
cluia de este modo su tesis: «Jesiis hizo milagros; esto de-
muestra que es un hombre, un hombre religioso de su épo-
ca», Efectivamente, poseemos cierto nimero de relatos de
milagros atribuidos a algunos griegos contemporineos de Je-
sis. Entonces parecia normal que las personas muy religio-
sas hicieran milagros.

Es extrafio, escribe por su parte el padre George, encon-
trar la forma literaria de los milagos evangélicos «tan pare-
cida a la de los milagros paganos, tan alejada del Antiguo

El mundo de entonces era naturalmente religio-
so. Celebrar la vida era celebrar a los dioses, que
son su fuente. Pero la vida de los hombres es pre-
caria, amenazada sin cesar por lo que podria lla-
marse la «anti-vidas: la sequia, la esterilidad, la
muerte y la enfermedad que es ya su presencia.
Puesto que la vida viene de los dioses, los «anti-
vida» bajo todas sus formas significan, como es 16-
gico, una ruptura con los dioses y, por tanto, mu-
chas veces un castigo de los mismos.

1. Los cultos semiticos de curacién

En el mundo semitico la adivinacién, la magia y
la medicina van a la par y son con frecuencia patri-
monio de los sacerdotes.

Toda enfermedad viene del pecado. La primera
tarea del que cura consiste por tanto en identificar
al demonio o a los demonios que actdan. Pero los
demonios son «legién» y cada uno tiene su «espe-

Testamento. La razén de ello es simplemente literaria, en la
intencion de sus autores. Los narradores de milagros del
Antiguo Testamento no sienten ninguna preocupacién por de-
mostrar; narran las intervenciones de Dios en la historia de
israel como si fueran hechos conocidos, consecuencias nor-
males de la alianza. Los evangelistas, por el contrario, lo mis-
mo que los sacerdotes de Epidauro o los biégrafos de Pité-
goras y de Apolonio de Tyana, tienen una finalidad apologé-
tica: intentan convencer a sus lectores del poder milagroso
de su maestro; sus fines semejantes les imponen el mismo
método».’

Antoine Duprez nos introduce en esta literatura del mila-
gro fuera del judaismo.’

2

cialidad». Por eso, el primer trabajo consiste en
identificar al demonio; las curaciones comienzan
normalmente por un interrogatorio para descubrir
cudl es el pecado que ha cometido el enfermo.

Una vez descubierto, hay que expulsar a ese de-
monio. Muchas veces basta con nombrarlo, porque
nombrar a uno es tener dominio sobre él. Por eso,
los demonios més peligrosos son los demonios sor-
domudos, ya que no es posible hacer que confie-
sen su nombre ni interpelarlos?

El sacerdote se entrega entonces a diversas
practicas magicas, desatando por ejemplo ciertos
nudos que simbolizan el vinculo demoniaco, hacien-
do alguna promesa al demonio o incluso ofrecién-

! A. George, Les miracles de Jésus dans les évangiles
synoptiques: Lumiére et Vie 33 (1957) 11.

2 Cf. A. Duprez, Jésus et les dieux guérisseurs. Gabal-
da, Paris 1970; Id., Guérisons paiennes et guérisons évange-
liques: Foi et Vie (1970) 3-28; Id., Aujourd’hui la Bible, n.* 130.

3 Es técil de comprender la admiracién de la turba ante
Jesds: «Hace oir a los sordos y hablar & los mudoss.



dole un animal, identificado con el enfermo, para
que se refugie en él.*

Pero en Egipto, ya en el tercer milenio, se per-
cibe un esfuerzo de comprensién y de anélisis ra-
cional. Aparecen ciertas listas de remedios, pero
se contina todavia invocando a los dioses. No hay
ninguna distincién entre lo que podria llamarse cu-
racion natural y milagro de curacién. El sacerdote,
el exorcista y el médico son la misma persona.

2. Los cultos helenistas de curacion

No es extrafio que Grecia, tan apegada a la ra-
z6n, se adelantara a Egipto en el progreso del co-
nocimiento y de la curacion de las enfermedades.
Pero también hay dioses dedicados a curar, entre
los que se destacan especialmente dos. El dios As-
clepios es poco conocido; hijo de Apolo, acompa-
fiado frecuentemente de un galio, lleva un bastén al-
rededor del cual esta enrollada una serpiente; es
un dios de las fuerzas de la tierra, y la mayor parte
de sus santuarios son construcciones subterrdneas
en relacion con las fuentes de las aguas; se le invo-
ca con el nombre de «dios salvador», «salvador del
universo» 0 sguardian de los inmortales»; luego se
fue confundiendo progresivamente con el dios Se-
rapis, que llegé a suplantarle. Serapis, al principio
dios de los muertos y asociado al dios egipcio Osi-
ris, paso a ser luego dios de la fecundidad; se dedi-
caba también a curar, pero se «especializo» sobre
todo en los salvamentos del mar.

Los «Lourdes» de la antigiiedad

Los grandes santuarios consagrados a estos dio-
ses, como Pérgamo y Epidauro, cubrian una enorme
superficie con numerosos edificios adyacentes: alo-
jamiento del personal, hospitales, teatros, estadios;
el santuario propiamente dicho comprendia patios,
piscinas, galerias subterraneas con aguas abundan-

* Pensemos en el poseso de Gerasa: el demonio que lo
poses, y que se llama <legiéns, es expulsado y se refugia en
una piara de dos mil puercos (Mc §, 1-20 y par.).

tes’ Para evocar esta amplitud, podriamos pensar
en Lourdes con su basilica, sus explanadas, sus
hospitales, su centro asistencial de peregrinos, sus
alrededores...

El personal estaba compuesto de sacerdotes y
de médicos. La escuela de medicina de Cos es co-
nocida sobre todo por Hipdcrates (hacia el afo
460 a. C.}) y su famoso «juramento».

Algunas inscripciones nos dan a conocer el de-
sarrollo de la curacién. Se presenta en primer lugar
al enfermo con su enfermedad. A continuacién su-
fre un tratamiento fisico en el que ocupan gran
lugar ios bafios, calientes y frios. Viene luego la
incubacién: el enfermo queda instalado en una de
las galerias subterraneas. El momento especial de
la incubacién es cuando el dios se aparece al en-
fermo en medio del suefio; ordinariamente le indi-
ca entonces el remedio que hay que aplicar. Des-
pués de la curacidn, se hacen las libaciones ritua-
les y se le presenta al sacerdote un exvoto de ac-
cién de gracias al dios salvador, donde se narra la
curacion.

Los diferentes relatos de curacidén siguen un es-
cenario muy parecido (y muy cercano a los de los
evangelistas). Cuando se trata de una curacion fue-
ra del santuario, se hace ante todo una breve pre-
sentacién del enfermo y de su encuentro con el
taumaturgo. Se entabla un breve didlogo entre éste,
el enfermo o la turba. La curacion se realiza de di-
versas maneras. La turba reacciona. Las curaciones
dentro del santuario obedecen al mismo género li-
terario: presentacién del enfermo, su venida al san-

s

Recientes excavaciones arqueol6gicas en Jerusalén, en
la «piscina probéticas de que nos habla Jn 5, han sacado a
la luz un santuario de curaciones con cinco pérticos, dos
bafios y unas pequefias salas. Probablemente estaba ya en
actividad en tiempos de Jesus; segin el relato de Juan, ha-
bia una mulititud de enfermos esperando la curacién. Al cu-
rar a un hombre en aquel lugar, Jesis se afirma de una ma-
nera especialmente elocuente como dnico salvador (lo mis-
mo que si se diera una enseiianza sobre el dinero en la
Bolsa de Paris).



tuario, descripcién de la visién y del remedio pres-
crito, curacién y muchas veces mencién de la ofren-
da en agradecimiento.

Asi es como se nos han conservado numerosos
relatos de curacion. Los exvotos de Pérgamo o de
Epidauro refieren casos extraordinarios: una mujer
encinta desde hace cinco afios da a luz un nifio de
cuatro afios que se pone a correr; los paraliticos
caminan, los ciegos ven. Cuarenta afios después de
Jesus, el emperador Vespasiano cura a un ciego...

¢{Qué crédito conceder a estos «milagros»?

Puede suponerse que los sacerdotes, deseosos
de mantener el renombre de su santuario, tenian
cierta tendencia a adornar los hechos o a multipli-
carlos; pero este mismo renombre, las turbas que
alli se acumulaban, demuestran que debieron lle-

varse a cabo ciertas curaciones. Es muy dificil dis-
cernir qué es lo que se debia a la ciencia de los
médicos, al efecto de las aguas o a la psicologia.

Pero en el fondo no es en ese nivel de hechos
extraordinarios donde hay que buscar la diferencia
con los que Jesls realizaba. Esa diferencia radica
sobre todo en su «manera» de hacerlos; uno se
siente impresionado por su reticencia en cumplir-
los, por su modestia; nunca hizo milagro alguno en
beneficio propio ni para su propia gloria; impresio-
na también la sobriedad de sus «remedios», sobrie-
dad palpable cuando se la compara con ciertas «cu-
ras» rabinicas. Pero mdas todavia la diferencia es-
triba en el significado que él les da: para él, sus
milagros son signos de que la venida del reino de
Dios es inminente y de que incluso se ha realizado
en él.

Una resurreccion realizada
por Apolonio de Tyana

Apoleonio de Tyana es el curador més célebre. Mu-
rié por el afio 97 de nuestra era y vivié por consi-
guiente en el tiempo de la formacion de los evange-
lios, pero su doctrina y sus numerosos milagros sélo
nos son conocidos por medio del escritor griego FI-
I6strato (hacia el 175-249). No siempre resulta fécil
saber qué es lo que pertenece realmente a Apolo-
nio y lo que es «adorno» de Fil6strato, pero la mayor
parte de los autores actuales admiten que hay tradi-
ciones antiguas en la base de estos relatos adornados.

En lo que concierne a las tradiciones sobre los
«grandes hombres curadores»> helenisticos, se com-
prueban algunos desarrollos en dos direcciones:

— en direccion del «sabio filésofos»: se insiste
més en las palabras y ensefianzas del «sablo», asi
como en el aspecto ejemplar de su vida; estas tradi-
ciones se desarrollan sobre todo en los ambientes
cultos;

— en direccién del «curadors (taumaturgo) popu-
lar: se insiste mis en los hechos extraordinarios del
héroe, forzando los aspectos pintorescos; se trata

de tradiciones conservadas y desarrolladas en am-
bientes populares.

Estas dos corrientes se desarrollaron al principio
paralelamente, pero luego se mezclaron de forma in-
separable. Se puede notar un fenémeno bastante pa-
recido en las tradiciones evangélicas.

«He aqui un prodigio de Apolonio: Murié una joven
a punto de casarse; el prometido seguia el féretro
suspirando de pena por el matrimonio fallido. Toda
Roma se lamentaba con él, pues la Joven pertenecia
a una familia distinguida. Apolonio pasé por alli. «<Po-
ned en tierra el féretro, les dijo; no lloréis a esta
jovens. Pregunté cémo se llamaba. La mayor parte de
la gente pensaba que pronunciaria algunas palabras,
tal como suele hacerse en los funerales para hacer
brotar las ldagrimas.

No dijo nada, sino que, tocéndofa y murmurando
algo imposible de oir, desperté a la joven de lo que
parecia ser la muerte. La joven lanzé un grito y vol-
vié a casa de su padre, lo mismo que Alcestes resu-
citado por Hércules. La familia de la joven queria dar
como regalo a Apolonio una gran cantidad de dracmas;
pero él dijo que se las dieran a la joven como regalo
de matrimonio.

éEncontré acaso una chispa de vida que no habian
visto los médicos? ;Recalent6 y reanimé la vida to-
talmente extinguida? No sé exactamente lo que pasé,
ni yo, ni todos los que estaban allis.




CUATRO ROSTROS
DE JESUS TAUMATURGO

Conocemos bien los principales milagros de Je-
sUs. Pero si nos preguntaran: «<Este relato que aca-
bamos de leer, ;es de Mateo o de Lucas?», quizas
contestariamos con esta otra pregunta: <;Y qué
importancia tiene eso?». Sin embargo, sabemos
muy bien que un mismo acontecimiento, narrado
por dos amigos, nos parece distinto en boca de
cada uno. No es que haya grandes diferencias en-
tre los dos relatos; pero, como conocemos bien a
esos dos amigos, distinguimos por algin pequeiio
detalle que ese acontecimiento los ha marcado de
manera distinta. Lo percibimos porque, quizas sin
tener conciencia de ello, situamos instintivamente
sus relatos en el pensamiento de conjunto de cada
uno, que reconocemos por ciertos pequefios ma-
tices, por las ideas que les son méas queridas.

¢Por qué no va a suceder lo mismo con los
evangelistas? Por eso, antes de estudiar qué es
lo que pensaba el propio Jeslis de sus milagros,
vamos a intentar descubrir el rostro diferente de
Jesis que cada uno de los evangelistas percibié a
través de esos milagros.

Lucie L'Eplatenier, de los equipos de investiga-
cién biblica, Michel Trimaille, profesor del Semina-
rio de Misiones Extranjeras de Paris, Augustin
George, profesor en las facultades catélicas de

Lyon y Pierre-Marie Beaude, profesor del centro de
estudios teoldgicos de Caen, evocaran para noso-
tros esos rostros de Jesis taumaturgo, tal como
aparecen en los relatos de Mateo, Marcos, Lucas y
Juan.

En primer lugar, situaremos en un cuadro es-
quematico los milagros que se nos refieren en esos
evangelios. Su finalidad es puramente practica y
no hay que conceder demasiada importancia a esta
clasificacion, ya que, como nos recuerda el padre
George, «la distincién entre los milagros sobre el
hombre y los milagros sobre la naturaleza inani-
mada es inatil en el plano cientifico, ya que los
relatos de milagros refieren lo que los testigos ex-
perimentaron y no lo que ocurrié en el orden fisi-
co; y es también falsa en el plano teolégico, ya que
los milagros sobre la naturaleza tienden a signifi-
car la salvacion del hombre».! En cuanto a la dife-
rencia entre milagros y exorcismos, bastara con
comparar el exorcismo del poseso de Cafarnatin
(Mc 1, 23-27) y el relato de la tempestad calmada
(Mc 4, 37-41) para descubrir en ellos el mismo es-
qguema y hasta las mismas palabras.

! A. George, Les miracles de Jésus: Bulletin du Comité
des Etudes 35 (1961) 387403 (cita en p. 397).



MILAGROS EN LOS EVANGELIOS

EN LA NATURALEZA Mateo Marcos Lueas Juan
Multiplicaciéon de panes 14, 13-21 6, 3044 9, 10-17 6, 1-15
Tempestad calmada 8, 23-27 4, 3541 8, 22-25 —_—
Camina sobre las aguas 14, 22-33 6, 45-52 — 6, 16-21
2* muitiplicacién del pan 15, 32-39 8, 1-10 — —
Higuera seca 21, 18-22 11, 20-25 — —
Pesca milagrosa — — 5, 1-11 (21, 3-14)
Bodas de Cané —_ — — 2, 1-11

CURACIONES
Suegra de Pedro 8, 14-15 1, 29-31 4, 3839 —

Un leproso 8, 14 1, 40-45 5, 12-16 —_
Un paralitico 9, 18 2, 112 5, 17-26 —
Una mano seca 12, 914 3, 16 6, 6-11 —
Hemorroisa 9, 20-22 5, 25-34 8, 43-48 —
Ciego(s) de Jericé 20, 29-34 10, 46-52 18, 3543 —
Funcionario de Cafarnain 8, 513 — 7, 1-10 4, 46-54
Dos ciegos 9, 27-31 7, 31-37 — —
Un sordomudo _— — — —
Clego de Betsaida - 8, 22.26 - —
Hidrépico — —_ 14, 18 —_
Diez leprosos — — 17, 11-19 —_
Oreja de Malco —_ —_ 22, 50-51 —
Paralitico de la piscina —_ — — 5, 1-18
Ciego de nacimiento —_ — — 9, 1-41
Restimenes 8, 16-17 1, 32.34 4, 40-41 —

4, 24 3, 10 6, 19 —

14, 34-36 6, 55-56 — —

11, 26 -— 7, 21-22 —

15, 29-31 - —_ _—

RESURRECCIONES
Hija de Jairo 9, 18-26 5, 21-43 8, 40-56 _—
Joven de Nain —_ — 7, 11-17 —_
L&zaro — ——— —_ 11, 146

EXORCISMOS
Exorcismos solos
Poseso de Gadara (Gerasa) 8, 2834 5, 1-20 8, 26-39 —_
Poseso de Cafarnatin — 1, 21-28 4, 31-37 —
Hija de la cananea 15, 21-28 7, 24-30 -— -
Exorcismos con curacién
Nifio epiléptico (mudo) 17, 14-21 9, 1429 9, 3743 —_
Poseso (ciego y)} mudo 12, 22.23 — 11, 14 —_
Poseso mudo 9, 32-34 — —_ —_
Mujer encorvada —_ —_ 13, 1017 —_
Restimenes 4, 24; 8, 16 1, 32-34.39 4, 40-41 —

12, 1§ 3, 11-12 6, 18-19 —_

— — 7, 21 —_

—_ (16, 9) 8, 2 —_
Discusién sobre poder de exorcizar 12, 25-32 3, 23-20 11, 17-23 —
Poder dado a discipulos 10, 1.8 3, 15; 6, 7-13 9,1

Exorcismo por un no-discipulo —_ 9, 38-39 9, 49-50



Jesus, senor
de su comunidad

Los milagros segiin san Mateo

UNA LECTURA GLOBAL

Mateo no nos dice explicitamente como Lucas,
al comienzo de su evangelio, que ha escrito, «des-
pués de haber investigado diligentemente todo
desde los origenes», un relato ordenado; sin em-
bargo, la construccién tan elaborada de su evan-
gelio impresiona a todo lector atento.

Una reagrupacion intencional

Mateo, no solamente agrupa las palabras de
Jesis en cinco grandes discursos, sino que es el
tnico evangelista en reagrupar, entre el primer dis-
curso (c. 5-7) y el segundo (c. 10}, diez milagros
{c. 8-8) que estan dispersos en sus fuentes. Esta
agrupacion la lleva a cabo desconcertando por
completo el orden en gue encontré estos relatos.
Por el contrario, los otros milagros referidos desde
el capitulo 12 al capitulo 21 se van sucediendo se-
gin el mismo orden que en Marcos o en Lucas.

Las «divisiones» del evangelio en capitulos y los
titulos que aparecen en la mayor parte de las bi-
blias acentiian estos agrupamientos, dandoles el
aspecto de bloques independientes. Pues bien, una
lectura atenta muestra hasta qué punto se ingenia
Mateo para relacionarlos, para empalmarlos incluso
unos con otros por medio de palabras-gancho o de

frases enteras que se responden como si fueran
eco unas de otras.

Lo mismo que en Marcos, tras la llamada de los
primeros discipulos viene el comienzo del ministe-
rio en Galilea, pero a partir de 4, 23 hasta 11, 1 Ma-
teo sigue un orden muy original. Por tanto, es inte-
resante situar los capitulos 8 y 9 dentro de esta
seccion propiamente mateana.!

Jesuis ensefia y obra

Esta seccion empieza por un resumen: «Reco-
rria Jests toda Galilea, enseilando en sus sinago-
gas, proclamando la buena nueva del reino y sanan-
do toda enfermedad y dolencia en el pueblo», re-
sumen recogido luego casi textualmente después de
la serie de los diez milagros en 9,35 (en vez de Ga-
lilea se habla de «todas las ciudades y los pue-
blos», extendiendo asi la actividad de Jesus).

Esta repeticién en 9, 35 del resumen de 4, 23 nos
demuestra que los relatos de milagros se relacio-
nan tan fuertemente con el sermén de la montaia
(c. 5-7) como con el discurso de envio a misionar
(c. 10).

' Cf. F. Neirynck, La rédaction matthéenne et la structu-
re du premier évangile, en De Jésus aux Evangiles. Tradition
et rédaction dans les Evangiles synoptiques, Gembloux-Paris
1967, especialmente 54-73.



Mateo nos muestra a Jestis «ensefiando, predi-
cando y curando». Si, con su preocupacién pedagé-
gica por la claridad, reagrupa la ensefianza en los
capitulos 5 a 7 y los milagros en los capitulos 8 a
9, esas dos formas distintas de ministerio son in-
separables entre si: los milagros son otra forma de
enseifiar.

Jesls obra, cura, perdona, manda a los elemen-
tos desencadenados, expulsa a los demonios, con
la misma «autoridad= con que habla (7, 28); y es
esa misma autoridad la que da a los discipulos para
que a su vez ellos sanen «toda enfermedad y toda
dolencia» y proclamen «que el reino de Dios esta
cerca» (10, 1.7)2

Ese vinculo entre los relatos de milagros y el
sermén de la montafia esta también subrayado por
la mencién de las turbas, esas grandes turbas que
siguen a Jesis (4, 25) precisamente antes de que
Jesls suba al monte para sentarse alli y ensedar,
y que le siguen de nuevo cuando baja del monte
(8, 1) y se pone a curar de nuevo (ya que en 4, 24
nos encontrdbamos también con una enumeracion
de curaciones). Del mismo modo, la expresién =al
ver a la muchedumbre» de 9, 36 hace eco a 5, 1y
a 8§, 18.

Esas turbas aparecen cuarenta veces en Mateo,
ligadas con frecuencia a una mencién de curacion,
como al comienzo del ministerio en Judea (19, 2):
«Le sigui6 mucha gente, y los curé alli» (Mc 10, 1
escribe: «les iba instruyendo=»). La mencién de esas
curaciones se desarrolla a veces por medio de una
enumeracién de diversas enfermedades curadas por
Jesus (esas enumeraciones van jalonando el evan-
gelio de Mateo). Entre la curacién de la hija de la
cananea y el milagro de los panes, Mateo coloca una

2 De los seis textos de Mateo en donde aparece el tér-

mino de autoridad, cuatro se encuentran en esta seccién, dos
en el interior de los capitulos 8 y 9, y dos enmarcéndolos;
la dltima mencién se encuentra al final del evangelio, cuan-
do Jesis resucitado se vuelve a encontrar con sus discipu-
los «en Galilea», «en el montes, y los envia en misién a to-
das las naciones.

de esas enumeraciones, después de haber recogido
curiosamente la expresion: «subié al monte y se
senté alli», que pareceria anunciar una ensefianza
(15, 29-31). Este pasaje nos muestra a las turbas,
como otras muchas veces en Mateo, «maravillan-
dose» y representando algo asi como el papel del
coro antiguo.

Si el evangelio de Mateo estd jalonado por la
mencién de las turbas al lado de Jesis, hay otro
grupo que ocupa un lugar eminente, el de los disci-
pulos, especialmente en este comienzo del minis-
terio en Galilea: el resumen de 4, 23 va precedido
de la llamada de los primeros discipulos, mientras
que el de 9, 35 va seguido por el envio de los doce.
El tema de los discipulos no solamente sirve para
encuadrar la descripcion de Jesis ensefiando (c.
5-7) y actuando {c. 8-9), sino que esté estrechamen-
te ensamblado con los relatos de los milagros; efec-
tivamente, los diez milagros quedan entrecortados
por una pericopa sobre el «seguimiento de Jesis»
(8, 18-22) y luego por la llamada de un nuevo disci-
pulo, Mateo (9, 9-13).

Esta rapida ojeada demuestra que Mateo utiliza
ciertas técnicas literarias para ir tejiendo en cierto
modo su evangelio en torno a unos temas teoldgi-
cos. Situados en esta composicién de conjunto, los
capitulos 8 y 9 no pueden constituir un capitulo
aparte, una cronica de «hechos diversoss».

TEOLOGIA DE LOS RELATOS

La intencién teoldgica de Mateo, que se presien-
te ya en su lectura global, aparece todavia con ma-
yor claridad después de un estudio detallado de ca-
da relato de milagro. Este estudio ha sido hecho de
forma magistral por Heinz Joachim Held en una mo-
nografia titulada Mateo, intérprete de los relatos de
milagros?

* Held, Matthaus als Interpret der Wundergeschichten, en
G. Bornkamm, G. Barth, H. J. Held, Uberlieferung und Ausle-



Una comparacion sindptica lleva a Held a cons-
tatar que Mateo recorta generalmente las par-
tes que son propiamente hablando narrativas, mien-
tras que desarrolla los didlogos en el interior de
estos relatos. «Si se considera la nueva presenta-
cién de los relatos de milagros por el evangelista
Mateo, se comprueba que el milagro no es impor-
tante por si mismo, sino en funcién del contenido
kerigmatico que presenta... En una palabra, Mateo
cuenta a su vez los milagros de Jests para ador-
nar la ensefianza en su iglesia» (p. 199).

El analisis detallado de los textos permite a
Held descubrir cinco caracteristicas de forma, que
le parecen estar al servicio de tres temas teoldgi-
cos: la cristologia, Ia fe y la comunidad de los
discipulos.

Como elabora Mateo sus relatos

1. La narraciéon es siempre esqueméatica

Mateo recorta la parte narrativa, emplea cier-
tas expresiones estereotipadas para introducir y
terminar su relato: por ejemplo, el verbo «traer» o,
méas frecuentemente, «acercarse», muy frecuente
en él; a ello hay que afadir tres veces el verbo
«postrarse», que designa la adoracién delante del
Sefior.

Por eso mismo Mateo suprime los detalles pin-
torescos y vivos que Marcos nos ofrece para des-
cribir la enfermedad de los (0 del) endemoniados
de Gerasa (Mt 8, 28 corresponde a seis versiculos
de Mc 5, 1-6), o para contarnos la astucia de los
amigos del paralitico para acercarlo a Jests (Mt 9,
1-2; Mc 2, 1-5); incluso en esta ocasion desapare-
cen los amigos: le traen un paralitico. Pues bien,

gung im Matthdus-Evangelium (col. Wissenschaftliche Mono-
graphien zum Alten und Neuen Testament), Neukirchen 21961,
155-287. Puede verse una presentacién detallada de esta mo-
nografia en «Cahiers Bibliques», n° 9 de la revista Foi et
Vie, 91-110.

este mismo procedimiento se encuentra en otros
relatos.

2. Mateo elimina los personajes
y las acciones secundarias

Mateo aplica la ley de la escena con dos per-
sonajes. Encontramos de ello un ejemplo muy elo-
cuente en el relato de la curacién de la suegra de
Pedro (8, 14-15). Jests parece estar solo en la casa
con la enferma que, una vez curada, se pone a =ser-
virle», mientras que Marcos y Lucas hablan de «ser-
virles». Por otra parte, la esquematizacién de este
relato llega hasta el punto de emparentarse con un
relato de vocacién, por ejemplo con el de la de Ma-
teo (Mt 9, 9). Otros personajes eliminados: los ju-
dios y los amigos que, en Lucas, sirven de inter-
mediarios entre el centurion de Cafarnain y Jesus;
en Mateo (8, 5-6), el centurion se dirige directamen-
te a JesUs y entabla enseguida didlogo con él.

3. El dialogo constituye la parte central
del relato de milagro

Este didlogo ocupaba un lugar importante en la
tradicion, pero Mateo lo acentia y hace de é| el
eje de todo el relato. Mientras que Marcos y Lucas
presentan la mayor parte de las veces la peticion
de curacion en estilo indirecto, en Mateo la vemos
presentada en estilo directo por el centurién del ca-
pitulo 8, lo mismo que por la cananea en 15, 21-22
y en otros lugares.

Esta peticion de curacion presenta muchas ve-
ces los mismos rasgos. Mateo emplea frecuente-
mente la apelaciéon «Sefior», que no se encuentra
nunca en las peticiones de Marcos y una vez sola-
mente en las de Lucas (Lc 5, 12). Afade a ella con
frecuencia la férmula «Ten piedad» (Kyrie, eleison).

Las palabras de curaciéon de Jesus, como res-
puesta a esta peticion, representan el principal con-
tenido del relato. La comprobacion del milagro se
convierte en eco del mismo: «jAnimo, hija, tu fe te



ha sanado! Y quedé sana la mujer desde aque! mo-
mento» {Mt 9, 22).

4. Uso de palabras-gancho

Mateo enlaza la peticién, la palabra de curacion
y la misma curacién por medio de unas palabras-
gancho. La mujer dice: «Con sé6lo tocar su manto,
quedaré curada»; Jesuis le dice: «Tu fe te ha cura-
do»; y quedd curada (9, 21-22).

El centurién le pide a Jesus: «Basta que lo man-
des de palabra y mi criado quedara sano=; Jesis
le dice al centurién: «Anda, que te suceda como
has creido». Y en aquella hora sand el criado (8,
8-13).

Asi, pues, estas palabras-gancho, que en Mateo
agrupan a grandes unidades que proceden de diver-
sas tradiciones, le sirven también en el interior de
una pericopa para enlazar sus diversos elementos.
Pues bien, esta palabra-gancho estd acompafiada
muchas veces de una palabra sobre la fe del deman-
dante: «Tu fe te ha salvado»; «Jesls dijo: jQue se
haga como has creido!», 0 «segln tu fe=.

5. El papel de la fe en los relatos de milagros

Esta férmula de Mateo «segin tu fe» (8, 13; 9,
29; 15, 28) sirve de vinculo entre la peticin, la
palabra de curacion y la curacién misma. La fe se
manifiesta en la peticion y Jesis responde por su
palabra que cura. Mateo pone siempre de relieve la
relacion entre la fe y el milagro, estructurando su
narracidén en torno a esta palabra sobre la fe.

La férmula «tu fe te ha salvado» se encuentra
en los tres sinépticos, pero esquematizando ios re-
latos de milagros en torno al didlogo, cuyo punto
culminante estad en la palabra sobre la fe. Mateo ha
hecho de ellos un paradigma,’ bastante préximo a
las controversias o a las ensefianzas, ilustrando
esta afirmacion: «que se haga segln tu fes.

* Los especialistas llaman de este modo al relato o a la
anécdota en donde todo se orienta hacia la palabra o la ac-
cién de JesUs que se quiere poner de relieve.

Tres temas teoldgicos

1. La fe

Asi, Mateo utiliza estos procedimientos forma-
les para dar a sus lectores, cristianos que viven en
el 80-90, una ensefianza sobre la fe en Jesds, sefor
de su comunidadJ’

El concepto de fe, ligado al del milagro, esta ya
presente en la tradicién sindptica. Esta fe no sigue
al milagro, sino que lo precede; es confianza en el
poder milagroso y se traduce en el comportamien-
to. Esta fe impulsa al hombre a «acercarses a Je-
sus, a pesar de los obstaculos; supera los tabis re-
ligiosos, las vacilaciones del propio Jesis (9, 28),
ta muerte (9, 18: la hija que estd moribunda en
Marcos y Lucas, estd ya muerta cuando su padre
se dirige a Jests). No hay ninguin caso desesperado
para esta fe, que se manifiesta como una voluntad
firme (20, 32).

Esta fe se expresa en el didlogo, bajo forma de
stplica dirigida al «Sefior», stplica a la que respon-
de Jesuts por el milagro, pero también por una pa-
labra sobre la fe que salva.

«Jesls responde también hoy a la oracién de la
fe», tal es el mensaje que Mateo dirige a la co-
munidad.

Esta fe es una participacién en el poder milagro-
so de Cristo: Mateo refiere en dos ocasiones la
palabra sobre la fe que transporta a las montafas
(17, 20; 21, 21).

Pues bien, es la fe de los otros (la mujer, el pa-
gano, el impuro} la que se propone como ejemplo
a los discipulos, mientras que ellos mismos no tie-
nen muchas veces mas que una «fe pequefia», tér-
mino de tradicién rabinica, pero aplicado por Ma-
teo a los discipulos (es decir, a los cristianos de su
comunidad). No se trata de la negativa a creer, sino

5 Cf H. Gelst, La prédication de Jésus dans l'évangile
de Matthieu, en Jésus dans les Evangiles (col. «Lire la Bi-
ble»). Cerf, Paris 1971, 91-116.



de una rémora, de un desfallecimiento en el segui-
miento de Jesids o, segin la expresién de Schiat-
ter, de «lo contrario de la fe en el interior mismo
de la fes.

Pero ;quién ese Jesiis que responde a la ora-
cién de la fe?

2. La cristologia de Mateo

En los dos resiimenes que encuadran el sermén
de la montafia y el relato de los diez milagros se
nos presenta a Jestlis como «ensefando, proclaman-
do la buena nueva del reino, curando toda enferme-
dad»: como mesias de la palabra y de la accion.
Los milagros son una predicaciéon del reino tanto
como el sermén de la montana.

El primer grupo de milagros del capitulo 8 com-
prende tres curaciones precisas y una mencién de
las curaciones miltiples que terminan con estas
palabras: «Asi se cumplié el ordculo del profeta
Isaias: él tomé nuestras flaquezas y cargé con
nuestras enfermedades». Mateo remite con insis-
tencia al profeta lIsaias, especialmente en los ca-
pitulos 4 al 13.

JesUs realiza las profecias mesidnicas; lo reco-
nocen los propios demonios cuando dicen a Jes(s:
«¢Has venido aqui para atormentarnos antes de
tiempo?» (8, 29), el tiempo del juicio final que ingu-
gura el mesias. Los demonios responden asi a la
cuestion que planteara Juan bautista: «jEres ti el
que ha de venir?» (11, 3}, y los capitulos 5 al 9 pre-
paran la respuesta de Jestis a Juan bautista {11,
5-6), que recoge esos mismos elementos en el or-
den inverso: ias curaciones, la buena nueva anun-
ciada a los pobres y la bienaventuranza final res-
pondiendo a la abertura del sermén de la montafia.

La cita de Isaias en el capitulo 8, 16, lo mismo
que la que sigue a la curacion del hombre de la
mano seca y otras muchas curaciones (12, 15-21},
esta sacada de los «cantos del siervo».

Jests es el siervo doliente, que toma sobre si
nuestras debilidades. Es a los despreciados, los ex-

cluidos, a quienes Jesls cura en primer lugar: el
leproso, a quien la impureza excluia de {a comuni-
dad cultual (la curacién de los leprosos es un signo
mesidnico por el mismo titulo que la resurreccién
de los muertos), el pagano (a Mateo ni siquiera se
le ocurre hacer valer, como Lc 7, 4, el derecho del
pagano a la curacién por haber ayudado a la comu-
nidad judia), y finalmente la mujer: Jes(s toma por
si mismo la iniciativa de curarla, en contra del re-
lato de Marcos, en donde «le hablan de ella» (Mc
1, 30). El mismo llama a la mujer a que le sirva en
{a comunidad de servicio.

Porque Jesls, mesias, siervo de Dios, esta tam-
bién presente como el sefior de su comunidad, ha-
ciéndola participar de su poder, pero también de
sSu servicio.

Hemos visto e! vinculo tan estrecho que hay
entre los relatos de vocacién, la predicacion y los
milagros. El tema de los discipulos y, en filigrana,
el de la comunidad a la que se dirige Mateo, esta
subrayado no sélo por esta estructura de conjunto,
sino también por la composicion de cada relato de
milagro y por la importancia que se le da al didlogo
con los discipulos; asi, por ejemplo, en la curacion
del nifio epiléptico (17, 14-20), la enfermedad y la
curaciéon se narran brevemente, en contraste con
la descripcion detallada de Mc 9, 14-29; el evange-
lista tiene prisa por liegar a lo que le parece impor-
tante: la conversacién de Jesds con sus discipulos.

Held piensa que, si Mateo ha suprimido los dos
milagros de Mc 7, 31-37 y 8, 22-26, en los que se
subraya la incomprensién de los discipulos, mien-
tras que en esta segunda mitad del evangelio sigue
cuidadosamente el ciclo de los textos de Marcos,
es porque estos relatos no tienen para él el interés
teoldgico que tienen para Marcos: el segundo evan-
gelista demuestra que los ojos y los oidos de los
discipulos necesitan ser abiertos para confesar a
Jesus, mientras que Mateo presenta a los discipu-
los siguiendo a Jests desde el principio y compar-
tiendo su ministerio. La cuestién de Juan bautista



sobre «las obras de Cristo» (11, 2) se plantea des-
pués de que Jesiis ha dado su poder {o autoridad)
a los discipulos y les ha enviado también a ellos a
curar «toda enfermedad y toda debilidad» y a pre-
dicar el reino. Tal es el punto hacia el que conver-
gen los capitulos precedentes: lo que Jestis ha he-
cho (4, 17-9, 35), tienen que seguir haciéndolo los
discipulos (c. 10).

Pero si Juan bautista propone esta cuestion cris-
tolégica, quizas es porque Jes(ls, al mismo tiempo
que da su poder a los discipulos, los invita tam-
bién a seguirles por el camino del hijo del hombre
que, a pesar de tener en la tierra autoridad para
perdonar los pecados (9, 5), no tiene sin embargo
un lugar donde reclinar su cabeza (8, 20). Jests les
anuncia a sus discipulos que andaran errantes y se
veran maltratados (10, 22-25).

jQué contradiccién entre estos dos rostros del
hijo del hombre, contradiccién subrayada por el con-
texto de esta declaracién de Jesas! Al comienzo del
capitulo 8, lo vemos curando a los hombres enfer-
mos; después de los versiculos 18-22, ejerce su au-
toridad soberana sobre la creacidon, sobre los ele-
mentos desencadenados, los demonios y la muerte.
La forma con que Mateo enlaza intimamente el te-
ma del poder en palabras y en acciones de Jestis y
de sus discipulos con el del despojamiento del hijo
del hombre y de sus servidores no puede menos de
dar que pensar a la iglesia de todos los tiempos.

3. La comunidad de discipulos

El milagro de la tempestad calmada es el que
nos demuestra mas particularmente que Mateo ac-
tualiza al servicio de su iglesia los relatos que le
ofrece la tradicion (8, 23-27).

Este milagro va seguido en los tres sindpticos
por el de los posesos de Gerasa, pero el contexto
anterior en Mateo es totalmente distinto.

El vinculo entre la pericopa sobre «seguir a Je-
siis» y el milagro de la tempestad calmada esta su-
brayado con mucho vigor: después de que Jesus

les ordené atravesar el lago, se bosquejan los dos
cortos didlogos en donde aparecen respectivamente
tres y dos veces los verbos «partir» y «seguirs. Lue-
go tiene lugar la partida, interrumpida, y los disci-
pulos «siguen» a Jesis (en Marcos los discipulos
se llevan a Jesus: 4, 36).

Pues bien, el interlocutor del segundo episodio
resulta, solamente en Mateo, que es uno de los
«discipulos» que quiere «partir» a enterrar a su
padre.

El relato de la tempestad calmada se convierte
de este modo en Mateo en un relato ejemplar, en
un «paradigma» del compromiso como discipulo en
el seguimiento de Jesus.

La estructura concéntrica del propio relato no
hace mas que confirmar lo que anuncia el contexto:
al gran «terremoto» del versiculo 24a (término con
un colorido escatolégico) responde la gran calma
del versiculo 26 c; al sueiio de Jestis del versicu-
lo 24c¢ corresponde el hecho de ponerse en pie (ver-
siculo 26b; este verbo designa igualmente a la re-
surreccion).

En el centro de este relato encontramos el dia-
logo entre los discipulos y Jesus; el grito de los dis-
cipulos en Marcos: «jMaestro, que perecemosl!», se
transforma en una invocacién de aspecto litirgico:
«Salvanos, Sefior, que perecemos».

En los otros sindpticos Jesis calma la tempes-
tad antes de hablar con los discipulos. Aqui Jesls
responde primero a los discipulos y todo el relato
converge en la palabra de Jesis: «;Por qué tenéis
miedo, hombres de poca fe» (0 «de pequefa fe»)?

Lo mismo que la comunidad a la que se dirige
Mateo, los discipulos habian comenzado a seguir
a Jesis, se embarcaron con él, pero la fe empie-
za a fallarles en el camino; mientras que, curiosa-
mente en Mateo, a los discipulos del comienzo
{(v. 23) corresponden los <hombres» (v. 27) que se
llenan de admiracién y reconocen la autoridad de
Jesus sobre la creacion.

De este modo Mateo designa ordinariamente por



esta expresién «<los hombres» a los no creyentes, a
los de fuera.

La admiracion de los hombres después de haber
calmado la tempestad es la misma que la de las
turbas después del sermén de la montaiia (7, 28)
y después del décimo milagro (9, 33}, admiracidn
que llega incluso a dar gloria a Dios (15, 31).

Esta admiracién de las turbas después del déci-
mo milagro se expresa de este modo: «Nunca se
ha visto nada semejante en Israel». Pues bien, tam-
bién Jeslis se maravilla delante de la fe del centu-
rion y dice a los que «le siguen»: «Os digo de ver-
dad que en Israel no he encontrado en nadie una fe
tan grande» (8, 10). La relacion entre estos dos
versiculos no puede menos de impresionar al lector
de Mateo.

Si la pequeiia fe de los discipulos se robustece
al ver a su Seitor manifestar su poder por medio de
milagros, también tiene que verse excitada por el

comportamiento a veces extrafio de ese Sefior que
trastorna las jerarquias, que hace saltar las barre-
ras y reventar los «pellejos viejos» (9, 14-17). Y diri-
giendo su mirada a Jesus, la comunidad se siente
llamada a dirigir con é! sus ojos hacia «los de fue-
ra» con una mirada llena de piedad, ciertamente,
pero nunca de «condescendencia», ya que la piedad
de Jesis lo conduce siempre al servicio (véase 20,
25-34) y muchas veces a la admiracion.

Y terminamos con la conclusiéon de Held: «<La
interpretacién de los relatos de milagros por Mateo
esta basada en una conviccién: lo que Jests hizo an-
tafio en la tierra, lo sigue haciendo también hoy...
El Sefior glorificado no es distinto del hombre Je-
siis de Nazaret, que vivié en Palestina y fue cruci-
ficado bajo Poncio Pilato... Ese Jests de Nazaret es
el que ha recibido todo poder en el cielo y en la
tierra y el que permanece con su iglesia hasta la
consumacion de los siglos (28, 18-20) (p. 287).

Una llamada a la fe

Los milagros segiin san Marcos

Para descubrir el sentido de los milagros en Mar-
cos empecemos por trazar sus caracteristicas.

A. CARACTERISTICAS
DEL RELATO DE MILAGROS

1. El vocabulario de los milagros

Un vocabulario limitado
a levantar acta del hecho

El acontecimiento que designamos como «mi-

lagro» es narrado muchas veces de una forma vul-
gar, sin que los términos evoquen una «derogacién
de las leyes de la naturaleza». Encontramos por
ejemplo: la fiebre la dejé..., Jests curé muchos en-
fermos..., eché muchos demonios..., la lepra se ale-
j6 de él..., sali6 el espiritu inmundo..., el viento
ceso... De suyo, este vocabulario no implica un
acontecimiento inaudito o no habitual; en tiempos
de Jesis sucedia que los enfermos sanaban, que el
viento cesaba, que los exorcistas echaban demo-
nios.

El caracter «milagroso» de los hechos de Jesis



aparece en las circunstancias, en las reacciones de
los testigos.

Un vocabulario técnico

En algunas ocasiones, y fuera de los relatos de
milagros, encontramos un vocabulario técnico.

Los «prodigios». En 8, 11 s., los fariseos le exi-
gen a Jesls «un signo en el cielo», esto es, una
manifestacién césmica maravillosa para demostrar
de forma irrefutable que es ciertamente el mesias.
La palabra griega, que se traduce aqui por signo, s
sémeion; es el término preferido por Juan para ha-
blar de los milagros de Jests, y esta palabra tiene
en él un sentido teolégico muy profundo. Pero aqui
es lamentable que se traduzca esta palabra por sig-
no, ya que Marcos no lo utiliza en este sentido; en
€l se trata mas bien de «prodigio». Por eso Jesls
se niega categ6ricamente a plegarse a esta exigen-
cia: «No se dara a esta generacién ningin prodigio».
Por consiguiente, Jesls cree que la fe no tiene que
nacer de un prodigio c6smico.!

En 13, 21-22, Jes(s pone en guardia a sus disci-
pulos: «Entonces, si alguno os dice: Mira el Cristo
aqui, miralo alli, no lo credis; pues surgiran falsos
cristos y falsos profetas y realizaran prodigios y
actos extraordinarios con el propdsito de engaiiar,
si fuera posible, a los elegidos». Es la tinica vez que
emplea Marcos la pareja griega sémeia kai térata,
asociando los «prodigios» a ciertos hechos que per-
tenecen al orden de lo nunca visto, de lo monstruo-
s0, sin duda con cierto matiz de magia. Semejantes
actos no son manifestaciones del verdadero mesias;
Jeslis se los deja a los falsos mesias (cf. también
13, 5-6).

Asi, pues, podemos sacar una primera conclu-
sién: para Marcos, Jestis da un juicio severo de

! Al pie de la cruz volvers a encontrarse esa exigencia

burlona, expresada en un vocabulario propio de san Juan:
«jEl Cristo, el rey de Israel!, que baje ahora de la cruz, para
que lo veamos y creamos» (15, 32).

los «prodigios maravillosos», de los hechos gratui-
tamente extraordinarios que lo habrian manifestado
con evidencia como un ser «sobrenatural». Rechaza
esa demostracién que proviene de la seduccién-des-
concierto, esto es, de una manipulacion de Satanés.

Los «actos de poder». Las curaciones y los
exorcismos de Jesls son designados en varias oca-
siones con la palabra «poder», preferentemente en
plural. Podriamos entonces traducir esta palabra por
«acto de poder», aunque resulte a veces dificil dis-
tinguir entre los dos matices, como por ejemplo en
5, 30: «Jesus se dio cuenta del poder que habia sa-
lido de él».

Los habitantes de Nazaret se preguntaban: «;De
dénde le viene esto?, ;y qué sabiduria es ésta que
le ha sido dada?, ;y esos actos de poder realizados
por sus manos?» (6, 1-8). El relato acaba con esta
comprobacién: « Y no pudo hacer alli ningin acto-
de-poder», comprobacién que Marcos corrige en
seguida atribuyéndole a Jesis algunas curaciones.

Herodes Antipas se muestra intrigado por los
actos-de-poder de Jesuas (6, 14).

El mismo Jests utiliza a veces este vocabulario.
Cuando Juan refiere el intento de los discipulos de
impedir a un judio echar los demonios en nombre
de Jesus, éste responde: «No se lo impidais, pues
no hay nadie que obre un acto-de-poder invocando
mi nombre y que luego sea capaz de hablar mal de
mi» (9, 39-40).

En todos estos casos, la palabra <acto-de-poder»
designa la actividad taumatirgica de Jesis sin nin-
guna nota peyorativa o restrictiva. La nocién de po-
der expresa entonces para Marcos los milagros de
Jesas, ;Qué quiere decir con ello? Para intentar
comprenderlo, empecemos por describir la situa-
cién de los milagros de Jesls en este evangelio.

VAW,
N



2. Los relatos de milagros en Marcos

1. Proclamacion del reino de Dios en Galilea

El poseso en la sinagoga de Cafarnadn (1, 23-27) silencio al demonio

La suegra de Pedro (1, 29-31)

Curaciones y exorcismo en Cafarnain (1, 32-34) silencio a los demonios
El leproso (1, 40-45) consigna de silencio

El paralitico de Cafarnain (disputa) (2, 1-12)
El hombre de la mano seca (disputa) (3, 1-6)

2. Llamada y mision de los doce

Resumen (3, 7-12) silencio a los demonios
La tempestad calmada (4, 35-41)

El endemoniado de Gerasa (5, 1-20) consigna de anuncio

La hemorroisa y la hija de Jairo (5, 21-43) consigna de silencio

Los milagros realizados por los doce {6, 7 y 13)

3. ¢Quién es Jesis?
Multiplica los panes y camina sobre el agua (6, 32-52)
Curaciones en la region de Genesaret (6, 53-56)
La hija de la sirofenicia (7, 24-30)

El sordomudo (7, 32-37) consigna de silencio
Segunda multiplicacién de los panes (8, 1-10)
El ciego de Betsaida (8, 22-26) consigna de silencio

4. Anuncio de la pasion-resurrecciéon
El nifio epiléptico (9, 14-29)
El ciego de Jericé (10, 46-52).
5. Ministerio de Jesiis en Jerusalén
Ningun relato de milagros (ni la higuera seca ni el hallazgo del asno para que cabalgue Jesis son
considerados como milagros; se vera més bien en ello unos actos proféticos).
6. Pasién-resurreccion

Los fenémenos que acompafian a la muerte de Jesus (tinieblas, velo del templo y hasta el descu-
brimiento de la tumba vacia) no pertenecen al género literario de los milagros.

Este cuadro demuestra claramente que los re- eres el Cristo» (8, 29) es por tanto la cima adonde
latos de milagros se sitian principalmente en la tienden estos relatos. Sin embargo, no pueden con-
primera parte del evangelio. La proclamacién: «Ti siderarse como «pruebas»; las conclusiones que se



sacan del examen del vocabulario nos lo impiden y
nos lo confirma ademés el examen de las consig-
nas de silencio.

3. Milagros y consignas de silencio

Silencio impuesto a los demonios

Jesls impone el silencio a los demonios que
se expresan por boca de los posesos porque sa-
ben quién es él. Los «restimenes» insisten en este
punto (1, 32-34 y 3, 7-12) y esta orden se expresa
enérgicamente en 1, 25 mediante un término que
nos atreveriamos a traducir por «jAlto ahil»

Las expresiones que emplean los demonios:
«Th eres el santo de Dios» (1, 24; cf. Jn 6, 69 =
= Mc 8, 29: Ta eres el Cristo), «Ti eres el hijo
de Dios» (3, 11), «Jesus, hijo del Dios altisimo»
(5, 7), nos ofrecen la verdadera identidad de Jesis.
Pues bien, el descubrimiento de esta identidad, que
constituye el nervio motor del evangelio de Mar-
cos, no tiene que ser divulgado piblicamente; si
lo fuese, seria la condenacién a muerte de Jesus.
Durante el proceso, el sumo sacerdote plantea una
pregunta en términos muy semejantes a los gritos
de los endemoniados: «jEres ti el Cristo, el hijo
del bendito?». Y la respuesta de Jesls sera el mo-
tivo de su condenacion (14, 61-62). Asi, pues, Je-
siis impone el silencio sobre estos titulos, no por-
que esté en desacuerdo con ellos, sino porque en
la perspectiva de Marcos hay un momento fijado
por el propio Jesis para la manifestacién de esta
identidad. Y ese momento es la pasion (cf. la <ho-
ras; al final de la escena de la agonia: 14, 41). Al
manifestar su identidad, Jests firmara su propia
condenacién. Si el destino de Jestis depende del
hecho de hacer piblico «quién es él» (1, 34), es
normal, a nivel de la dramatizacion literaria de la
obra, que no lo sepa nadie antes del proceso. Pero
los demonios lo saben, ya que pertenecen a las
fuerzas hostiles a Jesis, que se desencadenaran

en las escenas de la condenacién y de los ultra-
jes. Por tanto, esas consignas de silencio no son
recomendaciones mas o menos humildes e indti-
les, una vez que se ha «metido la pata»; Marcos
considera que estos titulos no han sido de hecho
divulgados, como si solamente Jests los hubiera
oido o como si hubiese impedido «in extremis» que
los demonios proclamasen esa identidad que les
quemaba los labios porque llevaba con ella el po-
der de la muerte que se ejercera mas tarde. Es lo
que dice claramente el redactor en una nota en que
nos descubre su manera personal de comprender
esta consigna: «No permitié hablar a los demo-
nios, pues le conocian» (1, 34b). Esto explica la
anomalia aparente de 5, 7, en donde el poseso de
Gerasa, a pesar de su proclamacioén, no recibe la
orden de callar. Es que se piensa que Jesls de-
sembarcé solo y que la escena no tiene testigos
cercanos. Y si el hombre, una vez liberado, recibe
—otro caso Unico— la consigna de anunciar lo que
le ha pasado, es en virtud de un caracter particu-
lar de este milagro. Ademas, no se le pide que
anuncie quién es Jests, sino «lo que el Sefior ha
hecho contigo y que ha tenido compasién de ti»
(5, 19).

Esta dramatizacién que ha hecho Marcos del pe-
riodo del ministerio de Jesls explica también la
consigna dada a Pedro y a los doce después de la
confesién mesianica (8, 29-30): divulgar la identi-
dad de Jesuis es entregarlo a la muerte. Por eso
mismo, sin transicién alguna, Jesds anuncia su
muerte (8, 31s), esa muerte que ya no constituira
ninguna duda cuando Jesiis responda: «Yo soy» a
la pregunta del sumo sacerdote. El lector creyente,
por su parte, si que conoce esa identidad; esta en
el corazén de su fe y la ha encontrado ya en la pri-
mera linea de Marcos: «Comienzo del evangelio de
Jesucristo, Hijo de Dios», lo mismo que en la es-
cena del bautismo: «Ta eres mi hijo muy amado»
(1, 11). Pero esa identidad le toca a Jesis conquis-
tarla, por asi decirlo, con su muerte: <Al ver el cen-



turién, que estaba frente a él, que habia expirado de
esa manera, dijo: Verdaderamente este hombre era
Hijo de Dios» (15, 39). De este modo se cierra el
recorrido que habia comenzado el lector al comien-
zo del libro.

Silencio impuesto a los agraciados
con la curacion

En cuatro casos se impone el silencio después
de una victoria de Jests sobre la enfermedad o {a
muerte: después de la purificacion del leproso (1,
44), después de la resurreccién de la hija de Jairo
(5, 43), al sordomudo (7, 36) y finalmente al ciego
de Betsaida (8, 26).

iPor qué solamente estos cuatro milagros son
el objeto de una consigna de silencio? La mejor ex-
plicacién parece ser la siguiente %: estos cuatro mi-
lagros son considerados por Mateo y Lucas (junto
con otro mas, el de los cojos) como manifestacio-
nes especiaimente convincentes de (a mesianidad
de Jesus. En la respuesta que hay que dar a la pre-
gunta del bautista: «;Eres t el que ha de venir, o
esperamos a otro?», Jeslis enumera estos signos:
«los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos que-
dan limpios y los sordos oyen, los muertos resu-
citan y se anuncia a los pobres la buena noticia»
(Mt 11, 5= Lc 7, 22). Este texto es una recopilacién
bastante libre de citas de Isaias que se refieren al
cumplimiento del reino de Dios (Mt 15, 30-31). Mar-
cos no rechaza estos importantes milagros, pero se
niega a considerarlos como pruebas irrefutables de
la mesianidad o de la divinidad de Jests; por eso,
lo mismo que en los exorcismos (en donde podia
considerarse como revelada la identidad de Jestis),
los hace seguir de una consigna de silencio que no
tiene ninguna equivalencia en Mateo (salvo en el
caso del leproso: la curacién tiene que ser compro-
bada por los sacerdotes), ni en Lucas para el ciego

¢ Cf. J. Delorme, El evangelio segin san Marcos, 71-72

y el sordo. Parece ser que para Marcos sélo resulta
determinante el tiltimo elemento de la respuesta de
Jesls a Juan bautista: se anuncia la buena noticia.
Y a ese anuncio de la buena noticia hay que respon-
der por la fe. Esto se deduce con evidencia de la
primera proclamacién de Jesis en Marcos: <El
tiempo se ha cumplido y el reino de Dios esta cer-
ca; convertios y creed en la buena nueva» (1, 15).
En los lugares paralelos de Mateo y de Lucas no
se habla de esta fe. Las curaciones realizadas por
Jesis forman parte, desde luego, de esta proclama-
cién del evangelio, ya que Jests habla méas con sus
hechos que con sus palabras. Pero para que la fe
sea fe, no es posible que los milagros de Jesus
se impongan por su evidencia. Son «signos=», casi
en el mismo sentido que da Juan a este término, y
no en el sentido de los fariseos y de Jesls en 8, 11s.
Ahora nos encontramos en disposicion de des-
cubrir, siguiendo el texto de Marcos, en qué son
esos <«actos-de-poder» verdaderamente signos que
piden la fe y la conversién, y qué otras funciones
pueden desempenar en la trama del evangelio.

B. SENTIDO DE LOS MILAGROS

1. La proclamacion del reino de Dios
por los milagros

Los primeros capitulos de Marcos son la ilustra-
cién del mensaje fundamental sobre el reino de
Dios proclamado por Jesucristo en 1, 14-15.

Esa buena nueva tiene que aparecer a través de
unos acontecimientos que manifiesten su autentici-
dad. Pues bien, esa manifestacién se sitia en un
mundo concreto, en el seno de una mentalidad y
de una cultura que exigen esas curaciones y esos
exorcismos.

En los ambientes populares del siglo I, las gen-
tes viven en el temor continuo a los demonios o



«espiritus impuros», a los que se atribuyen la ma-
yor parte de los males que sufren los hombres: en-
fermedades mentales, enfermedades congénitas,
vicios y pecados de todas clases, tienen cada uno
de ellos su instigador diabdlico. Se traza de ellos
una nomenclatura detallada, con una jerarquia y
unos jefes que se llaman Belial, Mastema o Sata-
nas. Es facil de comprender que, en este contexto,
si Jesis proclama que ha llegado para Dios el tiem-
po de manifestar su poder real, ha llegado igualmen-
te la hora de liberar a los hombres de esa aliena-
cién cuyo peso nos cuesta trabajo imaginarnos.

La actividad de Jesis en la primera seccion de
Marcos consta de proclamacidn/ensefianza, de
exorcismo y de curaciones. La «jornada de Cafar-
natn» (1, 21-34), jornada-tipo del ministerio de Je-
sUs, desarrolla estos tres elementos. Si es reco-
nocido Jesis, a diferencia de los escribas, como
alguien que <ensefia con poder» (1, 22-27), no es
porque sea mejor orador que ellos, sino porque su
actividad manifiesta su poder sobre el mal. La cu-
racién del paralitico de Cafarnatin es sin duda una
de las «claves» que permiten captar el pensamien-
to del evangelista: Jesls viene para decir que Dios
perdona los pecados, y sus actos-de-poder signi-
fican que, atacando a la enfermedad, quiere des-
truir el pecado. Pero descubrir que Jesus tiene este
poder no es todavia creer, en el sentido cristiano
del término. Marcos nos dice que la turba se arre-
molina a su alrededor; no le atribuye la fe. Algu-
nos discipulos empiezan a acompaiarle; no ven to-
davia en él al mesias y mucho menos al Hijo de
Dios. Pero tienen fe en su poder: «Viendo Jesus la
fe de ellos, dice al paralitico...» (2, 5). Del mismo
modo, el leproso suplica a Jests: «Si quieres, pue-
des limpiarme» (1, 40). Esos hombres creen que la
palabra de Jesis sobre el reino de Dios es autén-
tica.

Al final de esta seccidn, la controversia sobre
el sabado a propésito del hombre de la mano seca
introduce un nuevo elemento de comprensién de

El milagro
en la escuela

Clase preparatoria de una escuela catdlica. Se
acaba de leer el relato de las bodas de Cand y los
nifios de 6 afios discuten:

Jeronimo: Dime, ;como pudo Jesds cambiar el agua
en vino? No lo comprendo. jPero si era un hombre!

Inés: Pero también era Dios.

Santiago: Mira, el vino era seguramente un milagro,
pero no es lo méds importante. Lo importante es que
se pusieron alegres los de la boda y que Maria sa-
bi;a que Jesds los amaba tanto que se preocuparia de
ellos.

Jerénimo: Entonces, ;pudo hacer el vino porque los
amaba mucho?

Esteban: jClaro que sil Yo creo que un milagro es
algo que podrian hacer todos, pero no lo hacen por-
que no tienen tanto amor en el corazén como Jesus.

Santiago: Y si uno tuviera en el corazén tanto
amor como Jesus, ;podria hacer milagros?

Esteban: Todo esto es un poco misterioso.

Santiago: jNo tanto! A lo mejor esté todo lleno de
milagros que se ven. Eso pasa en el corazén. Por
ejemplo, cuando uno perdona a otro que fe ha hecho
dafio, ¢no es eso también un milagro?

Después del relato del encuentro de Jestis con la
samaritana:

Cristina: Me parece que es formidable que Jesis
conociera su corazén y que quisiera ser su amigo.

Ana Maria: Ademds, era una extranjera.

Esteban: Me parece muy bonito que la samaritana
creyese enseguida que era Jesds sin que hiciera nada
extraordinario.

Inés: Es verdad. Jestis no queria hacer milagros to-
dos los dias para que no creyeran que era un mago.
La magia no es verdad, pero Jesis es verdad. Era un
hombre como los demds, pero con mucho, mucho
amor en el corazén.

la actividad de Jestis: él viene para «salvar». A tra-
vés de su actividad viene la salvacién; es el salva-
dor de los hombres el que esta ya actuando. Sus
adversarios forman un consejo contra él con vistas
a hacerle morir (3, 6), ya que interpretan los actos
de Jesus como si fuera complice de las fuerzas de-
monijacas (cf. algunos versiculos méas tarde, 3, 22-
30: «esta poseido de Beelzebul..., de un espiritu im-



puro»). No se puede decir mejor que los milagros
de Jesis son capaces de interpretaciones radical-
mente opuestas. Es en la fe como puede verse en
ellos la presencia del poder real de Dios que actia
por la salvacidn, ya que Jesis los realiza en res-
puesta a esta fe primera.

2. Los milagros que prefiguran
la mision de la iglesia’

Mc 3, 7-6, 13 se centra en la llamada y la misién
de los doce. En el corazén de esta seccion hay tam-
bién una nueva «jornada de Jesis» (4, 1-5, 43), he-
cha de pardbolas pronunciadas en la barca y de
un viaje movido, siempre en la barca, marcado por
milagros admirables, y destinada a la «formacion»
de los doce que van a partir en mision. ;Qué es
ese reino de Dios que van a proclamar? ;En qué
ha de consistir su actividad y cuales son sus exi-
gencias?

El bloque de los cuatro milagros en tres relatos
(4, 35-5, 43) traza de antemano a la comunidad de
discipulos su ruta hacia los paganos. Jesls esta
incesantemente en movimiento a través de ese
lago de Galilea {esta provincia es sin duda, para
Marcos, un simbolo de los paises paganos méas le-
janos) y lo encontramos por dos veces =en la otra
orilla».

Por sus préstamos literarios del libro de Jonas,

* Resumo aqui las pédginas 5762 del Cahier Evangile n.°

82: Allez, je vous envoie!

A

el relato de la tempestad calmada demuestra que
Jests y los doce tienen que enfrentarse con los
peligros del mar, nido de las fuerzas demoniacas,
para ganar «la otra orilla». Los doce, en el seno de
las pruebas de su misién, tendran que conservar la
fe en aquel que parece dormir. Se llega entonces a
una tierra extrafna, en donde las fuerzas maléficas
se desencadenan en la persona de un poseso como
no se habia visto jamas en lIsrael. El pobre hom-
bre sera liberado y se convertird a su vez, en el
seno de su propio pueblo, en un anunciador de Je-
sucristo (5, 1-20).

En fin, siempre «en la otra orilla», Jests, al en-
contrarse con la fe de aquellas gentes, judios o pa-
ganos, puede enfrentarse con las enfermedades
mas tenaces (doce aifios: 5, 25s) y hasta con la
muerte (5, 35s). La mision es desde luego una mi-
sién de salvacion. Los doce partiran en misién con
los mismos poderes de Jests: echardn a los demo-
nios y curardn a los enfermos. Mediante ellos se-
guird actuando el poder salvador de Jesls.

3. Los signos del mesias y la fe

En el marco de la cuestion: «;Quién es Jestis?»
(6, 14-8, 30}, el bloque literario mas importante esta
constituido por la «seccién de los panes» (6, 30-
8, 26).

Los episodios de esta seccién no se siguen en
un orden cronolégico y geogréafico (la geografia re-
sulta aqui mas bien fantastica), sino en un orden
literario:

1.° Muitiplicacién de los panes <~ ————__ . 2° Multiplicacién de los panes

+ camina sobre las aguas
Curaciones al borde del lago
Controversia sobre la forma de

«comer el pan» — puro/impuro

Los fariseos piden un signo



Curacién de la hija de una mujer
de Tiro (el pan de los hijos)

Curacidén de un sordomudo - ——

Los panes olvidados y la levadura mala

— Curacién del ciego de Betsaida

Confesion de Pedro: iTG eres el Cristo!

Asi, pues, nos encontramos con dos series de
textos, que comienzan cada una por una multiplica-
cién de los panes y acaban con una curacién de un
tipo que todavia no habia aparecido en el segundo
evangelio y que es propia de él. ;Cual es el sentido
de estos episodios en la distribucién dramatica de
Marcos?

A la cuestién planteada por la actividad de Je-
sUs: «;Quién es él?» (4, 41), responde Marcos «or-
denando» este conjunto de palabras y de hechos,
con la finalidad de mostrar a Jeslis a punto de
cumplir lo que se esperaba del mesias, especial-
mente del nuevo Moisés (seglin Dt 18, 18-19). Pas-
tor del nuevo pueblo de Dios {6, 34), conduce a sus
ovejas desde el desierto (6, 35) hasta los prados de
hierba verde (Sal 23, 2 y la alusién de 6, 39); renue-
va para ellos el don del man4, segin las esperan-
zas judias, anunciando al mismo tiempo ese pan
que dara en visperas de su muerte (6, 41 = 14, 22);

sigue curando a los enfermos (6, 53-56); es el nue-’

vo legislador que viene a devolver su sentido a la
antigua ley de Moisés y a sustituir la frontera entre
lo puro y lo impuro (distinciones que regulan la vida
cultual) por el sentido del pecado {7, 1-23). Mas alin,
viene a regenerar a la humanidad tal como lo habfa
anunciado lsaias a propdsito del dia de Yavé: los
sordos oiran, los ciegos veran (Is 26, 19; 35, 5;
cf. Mc 7, 31-37 y 8, 22-26). Pero el horizonte se am-
plia: por primera vez Jeslis abandona Galilea y se
va hacia Tiro, hacia Sidén, a la Decépolis. El cum-
plimiento supera a lo que se esperaba; él no es so-
lamente el mesias de Israel; los «perrillos» (los pa-
ganos) tienen derecho al «pan de los hijos» (7, 27-
28); la segunda multiplicacion de los panes parece
tener lugar fuera de Galilea (los nimeros 7 y 4 ex-

presan la totalidad y la universalidad, en oposicion
a 12 y 5 del primer relato, que evocan més bien a
Israel). Pero que nadie se engafie. Estos signos no
son prodigios tal como exigian los fariseos (8, 11).

Tras la lectura de este conjunto, se siente uno
lleno de un sentimiento de extraordinaria admira-
cién. Los discipulos no comprenden todavia quién
es Jesls. Los signos se atropellan a su vista. ;Van
a penetrar en el misterio de su maestro? jNo! Mar-
cos va jalonando toda su redaccién de notas que
agudizan la impaciencia del lector: ;van a decidirse
a creer? jQué laborioso resulta entonces este na-
cimiento a la fe! «Quedaron completamente estupe-
factos, pues no habian entendido lo de los panes,
sino que su mente estaba embotada~» (6, 52). «;Con-
que también vosotros estais sin inteligencia?» (7,
18); no acaban de comprender que llevan consigo
en la barca no sélo a aquel que puede solucionar la
falta de pan, sino a aquel que es «el Gnico pans
(8, 14). «;Por qué estais hablando de que no tenéis
panes? ;Alin no comprendéis ni entendéis? ;Es que
tenéis la mente embotada? ;Teniendo ojos no veis
y teniendo oidos no ofs?... ;Aln no entendéis?»
(8, 17-18. 21; cf. «<los de fuera» en 4, 10-12). Y sin
embargo, diez lineas mas adelante leemos el re-
lato de la confesién de Pedro. ;De dénde proviene
este resultado tan inesperado? ;Qué cambio se ha
producido?

Aqui es donde las dos curaciones del sordo y
del ciego desempefian un papel simbdlico capital
en la trama de Marcos. La cuestidon planteada por
Jesls en 8, 18: «;Teniendo ojos no veis y teniendo
oidos no 0is?», no deja ninguna duda sobre el vincu-
lo que ha establecido Marcos: los discipulos son
ciegos y estan sordomudos, se encuentran en la



incapacidad de ver los signos, de oir la palabra y
de responder a ella mediante la profesién de fe. Si
Pedro lo logra finalmente, en nombre de todos, es
porque ha sido curado de su ceguera y de su sorde-
ra. Entonces también su lengua puede desatarse.
Pero resulté tan largo y tan penoso como la cura-
cion del ciego. Porque, a pesar de todos los signos,
la fe sigue siendo un don de Dios. De esta manera
expresa Marcos, ordenando estos episodios, lo que
dirda Mateo en un lenguaje mas teolégico: «No e
ha revelado esto la carne ni la sangre, sino mi Pa-
dre que estd en los cielos» (Mt 16, 17). No andaba
engaiada la antigua tradicién litdrgica; y la inves-
figacién moderna subraya la intuicién que hacia rej-
terar en el bautismo el rito del «éfeta» (dbrete) en
los ojos y en los oidos: creer en JesUs no es alcan-
zar una cima en solitario, realizando una proeza per-
sonal, sino abrirse al don de Dios.

4. En el marco de los anuncios
de la pasion

Entre la confesién de fe mesidnica y la entrada
de Jesus en Jerusalén, el sentido de todos los epi-
sodios de Marcos estd fuertemente teiido por la
tonalidad dominante de este conjunto (8, 31-10, 52).
Jesls anuncia su pasién (8, 31; 9, 31; 10, 33), pero
sus discipulos, que lo han reconocido como mesias,
se niegan a entrar en la perspectiva de la cruz. El
manejo de los materiales manifiesta los esfuerzos
de Jests para que su fe vaya progresando hacia

ella: que acepten seguirle hasta la muerte, no sola-
mente la suya, sino la que les tocard también a
ellos, para seguirle en la vida.

La curacion del nifio epiléptico ilustra la nece-
sidad de esta fe (9, 14-29). Con sola su fe en el me-
sias hijo de David, los discipulos no tuvieron fuer-
zas suficientes (v. 18) para curar al enfermo. Es en
la fe en Cristo muerto y resucitado como mas tarde
seran a su vez capaces de hacer levantarse (v. 27)
a los hombres, ya que todo es posible para el que
cree (v. 23). En la medida en que esta fe les falia,
tienen el ejemplo del padre del nifio y su stplica:
«jCreo! jAyuda a mi poca fel» (v. 24).

La curacion del ciego de Jericé (10, 46-52) sirve
para recapitular la actitud interior de los discipu-
los de Cristo antes de la entrada en Jerusalén. Lo
mismo que el ciego de Betsaida es el tipo de la ce-
guera de los discipulos que no tienen ojos para ver
los signos del mesias, Bartimeo, con su aclamacién:
«iJests, hijo de David!» es la imagen de Pedro y
de los demds que, desde 8, 31, no quieren ver en
Jesls mas que al hijo de David, de quien esperan
el restablecimiento del reino (cf. 10, 37s). Una vez
curado de su ceguera, sigue a Jesis por el camino
que lleva al calvario y al sepulcro abierto.

Este estudio demasiado breve animara quizés al
lector a leer y releer el evangelio en busca de ese
sentido que no esta encerrado en tal o cual episodio
tomado en si mismo, sino que brota mucho méas de
las multiples articulaciones de conjunto de una obra
coherente, orientada hacia esa palabra del final, que
era también la primera: Jesucristo, Hijo de Dios, re-
conocido en la cruz por medio de la fe.



Jesus salvador

Los milagros segin san Lucas

Lucas tiene una buena nueva que anunciarnos:
jJesis es salvador! En él se nos ha dado la salva-
cién de Dios. El dngel se lo anuncia a los pastores:
«0s ha nacido hoy, en la ciudad de David, un sal-
vador, que es el Cristo Sefior» (2, 11); Jesus lo pro-
clama en la sinagoga de Nazaret (4, 16s), en el mon-
te de las bienaventuranzas (6, 20s), mediante ese
perdén que concede tantas veces en nombre de
Dios.! Y lo muestra también por medio de signos:
sus milagros.

Los milagros ocupan un lugar considerable en
su evangelio: 24 relatos, entre los que hay 7 pro-
pios suyos. Pero uno se da cuenta enseguida de
que no los relata por el simple placer de referir una
anécdota: por medio de ellos quiere darnos una
ensefianza y, mas concretamente, una ensefianza
sobre la salvacion: los milagros nos indican cuél es
la salvacién que Jesus trae.

Vamos a intentar en primer lugar descubrir la
forma personal que tiene Lucas de contar los mila-
gros para descifrar a continuacién unas grandes li-
neas de su pensamiento en esta materia.

La forma como Lucas
cuenta los milagros

Habitualmente Lucas conserva el marco gene-
ral del relato de milagro. Pero en el interior de este
marco tiene numerosos rasgos que son propios
de él.

! Cf. A. George, El evangelio segin san Lucas, 56-68.

1. Contexto doctrinal

El milagro se sitlia en Lucas en el interior de la
ensefianza de Jesls y, més adn que en los otros
evangelistas, va ligado a la palabra de Jesis. Cuan-
do éste hace su primer milagro en Cafarnatin, tan-
to Lucas como Marcos nos dicen que estaba ense-
fiando, en el dia del sabado, en la sinagoga (Lc 4,
31-32). Pero donde Marcos dice: «Ensefiaba con au-
toridad» —resumiendo asi el método de Jestis—,
Lucas sefiala: «Su palabra era con poder», y es ese
poder, esa eficacia, lo que tiene que demostrar el
milagro. Encontramos esto en la reaccién de las
gentes: «;Qué es esto? jUna doctrina nueva, ex-
puesta con autoridadi» (Mc 1, 27); «jQué palabra
ésta! Manda con autoridad y poder a los espiritus
inmundos, y salen» (Lc 4, 36). Si abrimos los He-
chos de los apdstoles, nos impresiona el nimero de
veces que menciona Lucas la palabra: la paiabra
crece, se multiplica, se la anuncia y se la acoge, los
paganos la glorifican, la palabra es poder, se con-
sagra uno a ella... Se da uno cuenta entonces de
que tras este texto de Lucas: «jQué palabra éstal»,
hay toda una teologia de la palabra de Dios, a cuyo
servicio esta puesto el milagro.

Lucas relaciona el relato de la pesca milagrosa,
que es propio suyo, con la lamada de los primeros
discipulos. Este milagro se sitiia en un contexto de
predicacion: «Estaba él a la orilla del lago de Gene-
saret y la gente se agolpaba sobre él para oir la
palabra de Dios, cuando vio dos barcas que esta-
ban a la orilla. Los pescadores habian bajado de
ellas y lavaban las redes» (5, 1-2). Jestls se sienta
en una de esas barcas y ensefia a la gente; cuando



termina, en este contexto de ensefianza, tiene lu-
gar el milagro. Y especialmente este milagro se pre-
senta como una enseifianza a los discipulos; quiere
ilustrarles su palabra: «Vosotros seréis pescadores
de hombres».

Cuando unos hombres bajan por el techo a un
paralitico para que JesUs lo cure, éste se encuentra
dentro de la casa ensefiando a «algunos fariseos y
doctores de la ley que habian venido de todos los
pueblos de Galilea y Judea, y de Jerusalén» (5, 17).
Por tanto, la curaci6on del paralitico va a presen-
tarse a todas aquellas personalidades como una
prueba de que Jesus tiene el poder de perdonar los
pecados.

En el resumen que sirve de introduccion al dis-
curso de las bienaventuranzas, Marcos nos muestra
a las gentes reuniéndose por haber oido lo que Je-
sts hacia {Mc 3, 8); en Lucas, se relinen «para oirle
y ser curados de sus enfermedades» (6, 18).

Este vinculo tan estrecho que Lucas establece
entre el milagro y la predicacién constituye una di-
ferencia fundamental con los relatos de milagros
paganos; éstos quieren sobre todo poner de relieve
el prestigio de un hombre o de un dios; no tienen un
significado doctrinal. En Lucas, més ain que en los
otros evangelistas, tienen ante todo la finalidad de
ilustrar la palabra de Jesis.

Y también pueden precisarla. Cuando Jests pro-
nuncia su «discurso programético» en la sinagoga
de Nazaret (4, 16s), anuncia una buena nueva a los
pobres: su liberacién. Pero no precisa de qué libe-
racion se trata. Uniendo a esta escena tres milagros
que presenta como exorcismos {4, 33-41), Lucas nos
sefiala cudl es esa liberacién: Jestis viene a librar
«a todos los oprimidos por el diablo» (Hech 10, 38).

2. La descripcion de la enfermedad

Esta descripcién suele ser en Lucas mas detalla-
da. ;Habré que ver en esto la sefial de que era mé-
dico? Quizas sea sencillamente un signo de su cul-
tura. Nos explica, por ejemplo, c6mo Zacarias reco-

bra el uso de la palabra: «al punto se abrié su boca
y su lengua, y hablaba bendiciendo a Dios» (1, 64);
concreta que la mujer encorvada llevaba dieciocho
afios enferma (13, 11).

3. La intervencion de Jesiis

En tres de los relatos de milagro Lucas proyec-
ta sobre Jests algunos rasgos del profeta Elias. Uno
es propio suyo, la resurreccion del joven de Nain
(7, 11-17}, mientras que los otros dos son referidos
también por Mateo y por Marcos: el nifio epilépti-
co (Lc 9, 37-43) y la hija de Jairo (Lc 8, 40-56). En
cada una de estas ocasiones Lucas, y sélo él, se-
fiala que se trata de un <hijo Gnico» y en dos oca-
siones afiade como conclusion: «Jesis se lo de-

¢Enfermos o posesos?

Nos choca la relacién que se establece entre en-
fermedad y posesion diabdlica; nos parece que esto
«proviene de una mentalidad precientifica que no ha
distinguido todavia entre las leyes biolégicas y las
posesiones del demonios (Léon-Dufour). Sin embargo,
aqui se expresa una intuicién religiosa muy profunda:
Dios ha querido que el universo y los hombres fue-
ran buenos y felices; por tanto, el mal, bajo todas sus
formas, no puede ser obra suya.

Jeslis comparte esta conviccién, pero se guarda de
aplicarla de una forma estrecha. Cuando sus discipu-
los le preguntan: «;Quién pecé, él o sus padres, para
que este hombre haya nacido ciego?s, €l contesta:
«Ni él pecé ni sus padres; es para que se manifies-
ten en él las obras de Dios» (Jn 9, 2-3). Sus milagros
son signos de su obra, que consiste en restaurar la
creacién en su bondad original.

Por consiguiente, no hay que preguntarse si estas
«posesiones» se explicarian quizds por cierto comple-
jo psico-somdtico, sino mds bien: «iTrabajo yo real-
mente en vencer el mal, en mi y en el mundo? ;Tra-
bajo yo, animado por el espiritu, para que este mun-
do sea efectivamente aquello en que se ha convertido
en la resurreccion de Cristo, de la que eran signos
sus milagros?s.

E. C.




volvié a su madre» 0 «a su padre». No se trata aqui
de una especial sensibilidad de Lucas, sino de una
observacion teolégica: para él, lo mismo que para
sus oyentes que conocian muy bien el Antiguo Tes-
tamento, estos rasgos evocaban la figura de Elias
resucitando al hijo tnico de la viuda de Sarepta
(1 Re 17, 17-24). Por otra parte, es «cuando Jesls
se acercaba a las puertas de la ciudad» el momen-
to en que se encuentra con el cortejo finebre acom-
pafiado por una viuda, exactamente lo mismo que
se encontro Elias con la viuda de Sarepta {1 Re 17,
10). Hay otros muchos rasgos que evocan al pro-
feta Elias? ;Qué es lo que esto significa?

Afirmar de un nifio que «<es el vivo retrato de
su padre» es una manera rapida, un poco simplista
pero muchas veces sugestiva, de revelarnos sus
rasgos principales. Presentar a Jesis como nuevo
Elias es también presentar cierto rostro del mis-
mo, especialmente vivo. Lucas quiere subrayar de
esa forma que Jestis es el profeta. Es por otra par-
te la conclusion del relato: «Un gran profeta ha sur-
gido entre nosotros y Dios ha visitado a su pueblo»,
exclama la turba (Lc 7, 16). En el judaismo, Elias es
el profeta por excelencia, el profeta esperado para
el final de los tiempos.

Lucas es también el tinico en hablarnos de! «po-
der» de Jesls durante sus intervenciones. <E| po-
der del Sefior le hacia obrar curaciones=, escribe
antes de la curacién del paralitico (5, 17); «toda la
gente procuraba tocarle, porque salia de é! un po-
der que curaba a todos» {6, 19). lgualmente obser-
vara lo mismo que Marcos, que Jesls supo que la
mujer habia sido curada, porque habia salido de él
un «poder» (8, 46). No se trata aqui indudablemente
de una teologia profunda, sino méas bien de la mani-
festacion del espiritu «cientifico» de Lucas (ciencia
de su época), que intenta buscar una explicacion al
proceso de curacidn, o por lo menos formularlo.

* Ibid., 9, 22.23, 25, 36.

4. La reaccion individual
del agraciado con el milagro

Lucas es el Gnico que menciona esta reaccion:
todas esas personas dan gloria a Dios: el paralitico
(5, 25), la mujer encorvada (13, 13), el leproso sa-
maritano (17, 15), el ciego de Jericé (18, 43) o tam-
bién el cojo de la puerta preciosa (Hech 3, 9). Lucas
se interesa en aquel enfermo curado que se hace
creyente, pero subraya sobre todo que en él se re-
conoce a Dios: es Jesus el que actda, pero es Dios
a quien se alaba.

5. La reaccién de la gente

También indican esta reaccién Mateo y Marcos,
pero Lucas insiste sobre todo en un punto: el mila-
gro provoca una division, ya que ante €l unos creen
y otros se niegan a creer. Una vez curado, el que
estaba poseido por dos mil demonios le suplica a
Jesus que lo reciba como discipulo, pero los demés
piden a Jesls que se marche; entre Dios y Mammoén
(su riqueza impura, sus puercos) han hecho su elec-
¢ion, mientras que el hombre curado quiere entrar
en la salvacion de Dios (8, 37-38). Cuando Jestis
echa al demonio de un poseso, la gente se llena de
admiracion, pero los fariseos le acusan: «Por Beel-
zebul, principe de los demonios, expuisa los demo-
nios» (11, 14-15). Cuando es curada la mujer encor-
vada, ella alaba a Dios, pero el jefe de la sinagoga
protesta: «Hay seis dias en que se puede trabajar;
venid, pues, esos dias a curaros, y no en dia de
sabado» (13, 14). Y de los diez leprosos curados,
s6lo uno vuelve a darle gracias, mientras que los
otros nueve se muestran desagradecidos (17, 18-
19). En los Hechos, los milagros terminan general-
mente bastante mal para quien los ha hecho: Pablo
cura a un cojo en Lystra y es apedreado (Hech 14,
19); exorciza a un poseso en Filipos y lo encarce-
lan (Hech 16, 23); Pedro cura a un cojo y es llevado
ante el sanedrin (Hech 3-4).

Para Lucas, esto significa que el milagro es un



hecho ofrecido a la fe que lo discierne; los hom-
bres son libres de aceptarlo o rechazarlo. Frente a
nuestra vieja apologética, Lucas nos muestra que
los milagros no convierten automaticamente. Son
una llamada a la libertad del hombre para que entre,
si quiere, en la salvacion ofrecida por Dios.

Partiendo de estas breves consideraciones y
apelando también a las palabras de Jesus sobre
sus milagros, podemos esbozar la teologia de Lu-
cas.

El pensamiento de Lucas
sobre el milagro

El milagro se presenta como un acto de Jesis
salvador. Por otra parte, la curacién se designa mu-
chas veces con el verbo «salvar»: «Tu fe te ha sal-
vado», le dice Jesls a la mujer enferma. Esta pala-
bra es equivoca: designa inmediatamente a la cura-
cién, pero se presiente que va mas lejos (cf. 7, 50
y 17, 19). Hace del milagro un signo de la verdade-
ra salvacién. Pedro, en los Hechos 10, 38, procla-
ma: «Jestis pasoé haciendo el bien y curando a to-
dos los oprimidos por el diablo, porque Dios esta-
ba con él», La curacién fisica no es mds que un
signo, una promesa de la verdadera salvacién que
es la victoria sobre el mal.

El milagro es un signo, esto es, algo todavia de-
finitivo. Es una salvacion muy limitada en el nime-
ro (habia muchos enfermos y ciegos en tiempos de
Jestis y sélo fueron curados unos pocos), una sal-
vacién individual, mientras que la salvaciéon de Dios
quiere alcanzar el mundo entero. Una salvacion li-
mitada también en la calidad: salud temporal, que
cura a un cuerpo que tendra que morir. El milagro
es promesa de la salvacién definitiva, victoria so-
bre el mal, que alcanzara a todo nuestro ser vy para
siempre. E| episodio de los diez leprosos lo indica
con claridad; se curan los diez, pero Jesiis le de-
clara al Gnico que volvié a agradecérselo: «Vete,
tu fe te ha salvado» (17, 19); esto es, la curaci6n
no era la verdadera salvacién, sino sélo un signo

de la misma; sélo el décimo leproso encontré la sal-
vacion, ya que la fe le hizo reconocer el don de Dios
por medio de Jesis.

El milagro es un acto de Dios. Lucas insiste en
ello mucho mé&s que Mateo y Marcos. Se dan gra-
cias a Dios, porque es él el que acttia por Jesus. «Si
por el dedo de Dios expulso yo los demonios, es
que ha llegado a vosotros el reino de Dios» (11, 20).
Tenemos aqui una alusién a la historia de Moisés:
los sacerdotes del faraén que discuten los milagros
de Moisés se ven finalmente obligados a reconocer
que es «el dedo de Dios» el que obra por él (Ex 8,
14).

Y por ser acto de Dios, es por lo que el milagro
se ofrece a la fe. Simedn habia definido a Jesus,
no ya como un «signo de contradiccién», sino como
un «signo al que se podra contradecir», como un
«signo discutible» (2, 34).

Por tanto, los milagros son signos de la salva-
cién ofrecida por Dios. Pero en sus palabras Jesiis
indica que hay un signo mucho méds importante de
esta salvacion: su predicacion, el evangelio anun-
ciado a los pobres; es finalmente el mismo Jests
predicando.

El episodio del «signo de Jonas» resulta espe-
cialmente significativo. Y la comparacién entre Ma-
teo, Marcos y Lucas es muy elocuente. Los fari-
seos le piden a Jesis que haga en el cielo esos sig-
nos que se esperaban segin el estilo de las mara-
villas legendarias del éxodo. Jesuis, en Marcos, res-
ponde solamente: «Yo 0s aseguro: no se dara a esta
generaciéon ninguna sefal» (Mc 8, 12). Mateo preci-
sa: «No se le dara otra sefial que la sefial del pro-
feta Jonas. Porque de la misma manera que Jonéas
estuvo en el vientre del cetdceo tres dias y tres
noches, asi también el hijo del hombre estara en
el seno de la tierra tres dias y tres noches» (Mt 12,
40). Después de la resurreccion, Mateo explicita
aquellas palabras de Jesis partiendo de un rasgo
secundario de la historia de Jonds y nos remite de
este modo a la fe: no se trata de creer en unos pro-



digios, sino de creer en el misterio de Jesus resu-
citado. Lucas escribe: «No se le dard otra sefal
que la sefial de Jonas. Porque, asi como Jonas fue
sefial para los ninivitas, asi lo sera el hijo del hom-
bre para esta generacion» (Lc 11, 29-30). Pues bien,
icudl fue el signo que dio Jonas a los habitantes de
Ninive? Nada méas que él mismo predicando la con-
versién. El primer signo que debemos esperar de
Jests es su llamada a convertirnos y a creer en él,
es su persona misma proclaméandonos la salvacion
de Dios, es su amor a los pobres y a los pequefios.

Y éste es un signo mucho mas incisivo que las

curaciones fisicas, un signo mucho mas al nivel de
Su mensaje.

La salvacion es la salvacion de Dios, la salva-
cion del pueblo de Dios, la creacion acabada en la
fuerza del espiritu. EIl mejor signo de esta salva-
cion brilla en la riqueza espiritual, en la pureza del
evangelio, en la caridad de Jesucristo. El milagro
es real; Jesis los hizo y signific6 de esa forma el
poder de Dios, su deseo de salvarnos. Pero la sal-
vacién que trae el milagro no es mas que una le-
jana aproximacién a la riqueza insondable de la sal-
vacion de Dios.

“Hemos visto
su gloria...”

Los milagros segun san Juan

En la pelicula de los milagros de Jesis, Juan
ha seleccionado unas cuantas escenas. Se ha toma-
do el tiempo suficiente para tratarlos y les ha dado
el espacio que crefa mas conveniente. Los ha es-
tudiado en un gran plano, marcéandolos con su téc-
nica y su personalidad. Y de este modo destacan de
forma impresionante en un escenario que deja co-

rrer a los deméas milagros, sin retenerlos, al ritmo
de unas cuantas frases-resumen: «Creyeron muchos
en su nombre al ver las sefiales que realizaba» (2,
23); «Jesus realiz6 en presencia de los discipulos
otras muchas seiiales que no estan escritas en este
libro (20, 30). La seleccion hecha por Juan com-
prende siete milagros:



Las bodas de Cana (2, 1-11).

La curacién del hijo de un funcionario real
(4, 46-54)

La curacion del paralitico en la piscina de Bezata
(5, 1-9)

La multiplicacién de los panes {6, 1-15)

Camina sobre el mar (6, 16-21)

La curacion del ciego de nacimiento (9, 1-7)

La resurreccion de Lazaro (11, 1-44).!

No hemos de extrafiarnos, por consiguiente, de
la ausencia de ciertos milagros de importancia. La
resurreccion de la hija de Jairo, que presentan los
otros tres evangelistas (Mc 5, 21-43 y par), no se
menciona en el cuarto evangelio. Juan no narra
tampoco ninguna de las numerosas expulsiones de
demonios mencionadas en los sinépticos como sig-
no de la llegada del reino de Dios. Sin embargo, no
se olvida de ese gran tema de la expulsion del de-
monio como signo de la victoria del mesias; tiene

e

El hijo de un funcionario real =
Jn 4, 46-54
La multiplicacién de los panes

la marcha sobre el mar
Jn 6, 1-21

El ciego de nacimiento
Jn 9, 1-7

véase:

también su forma propia de decir que ha llegado la
hora mesidnica y que «ahora el principe de este
mundo serd echado abajo» (12, 31). Por el contra-
rio, hay algunos relatos de milagros exclusivos de
él: las bodas de Cand, Lazaro...

Seria interesante comparar el material recibido
de la tradicién y recopilado por los sindpticos con
el material utilizado por Juan, para averiguar c6mo
cada uno de los evangelistas lo ha empleado en la
construccion de un edificio original. Contentémo-
nos con un cuadro para facilitar una lectura com-
parativa.?

A pesar de las diferencias observadas, se ha
podido escribir de los milagros del cuarto evan-
gelio que «por su caracter no estdn tan lejos de
los sindpticos».? Pero dejémonos llevar adonde el
propio Juan quiere conducirnos. ;Cudl es el pa-
pel que él asigna a los milagros en el mensaje que
nos ofrece?

el siervo del centurién (?)
Mt 8, 5-13; L¢ 7, 1-10

Mc 6, 30-52 —
Mt 14, 13-33 + Mc 8, 1-10
Lc 9, 10-17 Mt 15, 32-39

el ciego de Betsaida, Mc 8, 22-26
ciego(s) de Jeric6, Mc 10, 46-52 y par.

' En el capitulo 21 del evangelio se refiere un octavo mi-
lagro, la pesca milagrosa, como un apéndice. Este milagro
se coloca tras la resurreccién de Jestis y representa el enor-
me «€éxito» de la misién de los apéstoles enviados por Jests
resucitado. Lucas sitia la pesca milagrosa en el momento de
la llamada de los primeros discipulos (Lc 5, 4-11).

* Este cuadro no quiere relacionar a todos los textos del
mismo modo. Mientras que los puntos de contacto son sé-
lidos y seguros en el caso de la multiplicacién de los panes
y de la marcha sobre el mar, la relacion del relato del ciego

—

de nacimiento con los relatos de curacién de ciegos no re-
vela forzosamente puntos de contacto tan bien establecidos.
En cuanto al funcionario real, ha sido la tradicién (por ejem-
plo, Ireneo) la que lo asimil6é al centurién. Los textos no im-
ponen esta asimilacién, aunque hay varios rasgos, insuficlen-
tes para algunos, que la insindan.

3 L. Cerfaux, Les miracles, signes messianiques de Jé-
sus et oeuvres de Dieu, selon l'évangile de saint Jean, en
L'attente du Messie. DDB Paris 1954, 131,



Signos prometedores

Empecemos suprimiendo la palabra milagro de
nuestra exposicién y dejemos que el mismo Juan
nos preste su vocabulario. Hablemos como él para
ver mejor como él. Los otros evangelistas habla-
ban de los hechos milagrosos en términos de po-
der (dynameis); Juan prefiere designarlos con la
palabra signo (semeion) y obra (ergon); la palabra
poder esta ausente de su vocabulario.

Signo es un término ambiguo: se habla de los
signos del zodiaco, se utilizan los signos en mate-
maticas, se le hace un signo a una persona. Es el
término menos malo para traducir semeion, con la
condicion de precisarlo un poco mas.

Me ofrecen un regalo en signo de amistad; lo
recibo como signo de que existe actualmente cier-
ta amistad entre la persona que me lo ofrece y yo
que lo recibo. Por eso mismo el regalo me abre
un horizonte. Es una promesa. Recibirlo es algo
asi como descubrir un camino que recorrer junta-
mente, a través del cual la amistad se ird mani-
festando mds profundamente, se ird haciendo ca-
da vez mayor. Puedo considerar ese futuro como
realmente posible, y no como un suefio, precisa-
mente gracias a ese testimonio de amistad que
me ha traido el regalo. Este ejemplo no agota, co-
mo es ldgico, la riqueza de la palabra «signo» en
san Juan. Entre los aspectos del pensamiento de
Juan que esta palabra podria ayudarnos a poner
de relieve, quedémonos con estos dos puntos im-
portantes:

1) El signo es un gesto puesto por Jesls que
manifiesta asi su gloria (y su gloria no es algo ex-
trafio al amor que nos tiene).

2) Ese gesto remite al instante en que Jesis
manifestard plena y definitivamente su gloria: su
«hora», esto es, la hora de su muerte. Los signos no
son simples anuncios vacios de una realidad futu-
ra, la cruz, en donde Jestis manifestard su gloria;
son actos en los que se lee ya la gloria de Jesus;

pero esos actos orientan la atencién hacia el acto
de manifestacion suprema de la gloria, que es la
cruz.

Estos dos aspectos del signo se descubren con
facilidad en el relato de las bodas de Cana. En Ca-
nad «dio Jestts comienzo a sus signos, y manifes-
t6 su gloria, y creyeron en él sus discipulos» (2,
11). Es éste el primer aspecto del signo. Cané no
es un simple «cartel de sefializacién» que orienta
hacia otro lugar en donde se manifestara exclusi-
vamente su gloria. Jesis manifesté su gloria cam-
biando el agua en vino. Entonces es cuando sus
discipulos creyeron en él. Sin embargo, el sentido
del texto no se agota en esta lectura. ;Sera acaso
una mera casualidad el que Juan observe que se
trataba del agua destinada a las purificaciones de
los judios y que refiera como primer signo el cam-
bio del agua en vino? Pasar del agua de purifica-
cion ritual al vino, ;jno es pasar del régimen de la
ley considerado como extinguido a la era mesia-
nica? El vino, la fiesta, €l banquete, son otras tan-
tas imagenes por las que se expresaba la alegria
y la abundancia que traeria consigo la era mesia-
nica esperada.t La abundancia de los bienes me-
sidnicos que nos ha traido Jesis no se reduce al
cambio del agua en vino para evitar que una fiesta
pasajera acabara con una decepcién de los comen-
sales. No se bebié en Cana todo el vino mesiénico;
la fiesta que trajo Jestis no se extinguié con la
despedida de los invitados al filo de la madruga-
da. El texto se abre hacia el futuro de dos mane-
ras: 1) Cana fue el comienzo de los signos; co-
mienzo que forma parte de la fiesta, pero comien-
zo solamente. Se espera todavia un mafiana; habra
otros signos que manifiesten la gloria de Jesis.
2) (No se designa ya la cumbre de la fiesta en
aquella «<hora que no ha llegado todavia» del ver-
siculo 4?

¢ Cf A. Jaubert, Los gestos liberadores de Jesus, en Li-
beracién humana y salvacién en Jesucristo, 2, 20.



Es éste el segundo aspecto del signo que he-
mos subrayado.

El arte de acoger

Jests realiza signos. Las gentes ven los sig-
nos. Al lado de las escenas en las que se revela
Jesus, Juan sitia a algunas personas que reciben
esa revelacién y que, bajo su pluma, se convier-
ten en algo asi como «prototipos» de las diversas
actitudes posibles en la fe. Observemos por ejem-
pio la ordenacién de los capitulos 2-4:

2 cuadros de revelacién:

Cana (2, 1-11)

los vendedores del templo (2, 13-22)
3 respuestas a esta revelacion:

Nicodemo (2, 23-3, 21)

(Gltimo testimonio de Juan: 3, 22-30)

la samaritana (4, 1-42)

el funcionario real (4, 43-54).

Es que se puede ver de muchas maneras, lo
mismo que se puede recibir un regalo de muchas
maneras. Estan los que se quedan solamente con
el aspecto material del signo; de ellos puede de-
cirse que no ven el signo: «Vosotros me busciis,
no porque habéis visto signos, sino porque habéis
comido de los panes y os habéis saciado» (6, 26).
Otros no ven mas que el prodigio, por el estilo de
Herodes, que en Lucas espera ver a Jestis hacer
un signo (Lc 23, 8). Jesis nos pone en guardia
contra semejante actitud. Utiliza la palabra signo
junto a la de prodigio para describir ese compor-
tamiento: «Si no veis signos y prodigios, no creéiss»
(4, 48). Las numerosas personas que creyeron en
Jestis «al ver los signos que realizaba» (2, 23}, no
vieron en él mas que a un taumaturgo; en el fondo
Nicodemo esta al lado de ellos, aun cuando rela-
cione los signos de Jeslis con el hecho de que
viene de parte de Dios: «Rabbi, sabemos que has
venido de Dios como maestro, porque nadie puede

realizar los signos que ta realizas si Dios no esta
con él» (3, 2). Nicodemo no vio la gloria de Jestus.
Se detuvo en el umbral de la revelacién. Para ver
su gloria, hemos de olvidarnos de nuestra cien-
cia («sabemos», dice Nicodemo), nacer a una vida
nueva, a una vida de arriba que permite ver las
cosas en otro nivel (3, 3). Enire el conocimiento
gue Nicodemo tiene de Jesus y la verdadera vision
de la gloria de Jests existe la misma distancia que
habia entre el agua de las purificaciones de Cana
y el vino dado por JesusJ’

El funcionario real va mucho mas lejos que Ni-
codemo: cree en la palabra de Jesls antes del
cumplimiento del signo y se pone en camino (4, 50).
El signo reforzarad una fe que ya se habia desper-
tado en él (4, 53). Al lado del funcionario real, el
evangelio coloca a otras personas que leen los
signos en toda su fuerza reveladora: los discipulos
(1, 14; 2, 11), el ciego de nacimiento (9, 38), la her-
mana de Lazaro (11, 27), Maria (2, 5), etcétera...
Una verdadera lectura de los signos lleva a ver la
gloria de Cristo y a creer en él. Por eso precisa-
mente los ha contado el evangelista: «para que
credis que Jesls es el Cristo, el Hijo de Dios, y
para que creyendo tengdis vida en su nombres
(20, 31).

Ver la gloria de Jesds en los signos es en dal-
tima instancia llegar a confesar que Jesls es el
Cristo, el Hijo de Dios. Muchos se quedaron en
una visién superficial; no llegaron a esa confesién
de fe. Los sacerdotes y los fariseos vieron el signo
y no creyeron (11, 47}. La gente vio en Jesiis a un
agente de milagros; pero eso no es realmente
creer (12, 37; 6, 26). El signo esta hecho para lle-
var mas lejos; para manifestar a Jesilis como el
Hijo.

5 Leemos aqui lo que se nos dice de Nicodemo en el
capitulo 3. Se nos presenta bajo una luz mds favorable en
7, 50 y 19, 39.



Las obras

Jesis utiliza poco la palabra signo; solamente
en dos ocasiones (4, 48; 6, 26) y en una de ellas
con un sentido peyorativo {4, 48). Su manera ordi-
naria de hablar es con la palabra obra, que a par-
tir del capitulo 5 predomina sobre la palabra sig-
no. Esta palabra nos permite entrar més hondo en
el misterio de la revelacién. No es posible com-
prenderla plenamente mas que en la verdadera vi-
sién de los signos de la que acabamos de hablar.
Las obras de Jesiis son un misterio cuya profun-
didad permanece cerrada a los que creyeron en
Jesus «al ver los signos que realizaba».

Después de la curacién del paralitico un dia de
sébado, los judios la emprenden contra Jesus. Je-
stis les responde: «Mi Padre trabaja siempre, y
yo también trabajo» (5, 17). En el Antiguo Testa-
mento, el trabajo o la obra de Dios es su actividad
creadora, sus intervenciones en favor de su pue-
blo, sobre todo en el éxodo y en el momento de
su entrada en la tierra prometida. En la discusién
con Jesus, los mismos judios recuerdan un signo,
una obra de Dios en favor de su pueblo: el regalo
diario del mana (Ex 16, 4 = Jn 6, 30-31). Jesus si-
tda su accién en la misma linea de la accién de
Dios: en el ciego de nacimiento se manifestaran
«las obras de Dios» (9, 3); al hacer que recobre
la vista, Jesis trabaja en las obras de aquel que
lo ha enviado (9, 4); con sus acciones no ha hecho
mas que mostrar «las obras buenas que vienen del
Padre» (10, 32). Por tanto, ;es Jesus un nuevo pro-
feta, un «gerente» de las acciones salvificas de
Dios? No. Las cosas van mucho mas lejos. Las
obras de Dios él las hace como obras de su Padre.
Los judios no se engaiiaron: «Los judios trataban
con mayor empefio de matarle, porque no sélo que-
brantaba el sabado, sino que llamaba a Dios su
propio Padre, haciéndose a si mismo igual a Dios»
(5, 18).

Las obras de Dios realizadas por Jests lo re-

velan como Hijo. Ese es el fondo de la revelacion.
Unidad de accion, unidad de ser entre el Padre y
el Hijo. El Hijo comparte plenamente el poder de
vida que posee el Padre: «Porque, como el Padre
resucita a los muertos y les da la vida, asi tam-
bién el Hijo da la vida a los que quiere» (5, 21).
El Hijo forma una sola cosa con el Padre. El que
ve su obra, ve la obra del Padre. Quien le ve, ve
al Padre. «El Padre que permanece en mi es el
que realiza las obras. Creedme: yo estoy en el Pa-
dre y el Padre esta en mi» (14, 10-11). Ver los sig-
nos sera llegar hasta alli en la fe. El progreso en la
confesion de fe del ciego de nacimiento resulta
interesante en este sentido. Al final del primer in-
terrogatorio al que le someten los fariseos, dice
de Jesus: «Es un profeta» (9, 17); al término del
segundo, afirma que «si éste no viniera de Dios,
no podria hacer nada» (9, 33); y como conclusién
del relato, cuando Jests le pregunta: «;Ti crees en
el hijo del hombre?», responde: «Creo, Sefior»
{9, 35-38).

Si el Hijo es designado como hijo del hombre,
es que posee el poder de juzgar. En el Antiguo Tes-
tamento y en la apocaliptica judia contemporanea
(Daniel, Henoc), el hijo del hombre que aparece
sobre las nubes del cielo ejerce el juicio escatold-
gico. Ese es el poder que el Padre ha entregado al
hijo: «Le ha dado poder para juzgar, porque es el
hijo del hombre» (5, 27). En las obras que hace Je-
sis, el hombre gueda situado en trance de decision.
Se trata para él de vida o de muerte: «E| que escu-
cha mi palabra y cree en el que me ha enviado, tiene
vida eterna y no incurre en juicio, sino que ha pa-
sado de la muerte a la vida» (5, 24). Después de
haberle preguntado al ciego si creia en el hijo del
hombre, Jestis resume muy bien su funcién de jui-
cio, de «discernimiento», de «cuestionamiento» co-
mo dicen las traducciones actuales: «He venido a
este mundo para ponerlo en cuestién; para que los
que no ven, vean; y los que ven, se vuelvan ciegos»
{9, 39). En estas dos dltimas citas se habran obser-



vado dos imagenes muy sugestivas: se trata de pa-
sar de la ceguera a la luz, de la muerte a la vida.

Luz - Tinieblas

El tema de la luz y de las tinieblas esté presente
en todo el evangelio de Juan. La verdad es que hay
pocas iméagenes tan bellas como la de la luz para
un habitante de la cuenca mediterranea. La luz brillé
en las tinieblas (1, 5). Juan bautista dio testimonio
de ella; é! no era la luz, sino el testigo de la luz
(1, 8). Al llegar al mundo, Jesis cumplié la gran es-
peranza mesianica, descrita como la posibilidad pa-
ra los ciegos de recobrar la vista (Is 29, 18; 42, 7).
Jesus, luz que ha venido a este mundo (12, 46), pue-
de iluminar al mundo. Su mensaje se presenta co-
mo una gran oferta de iluminacién, no sélo de los
ojos, sinc también del corazén. El ciego de naci-
miento ve ahora con sus ojos de carne, pero ve
también «en otro nivel», confesando su fe en el
hijo del hombre. Para otros, por el contrario, la luz
resulta molesta: «Los hombres amaron mas las ti-
nieblas que la luz, porque sus obras eran malas.
Pues todo el que obra el mal, aborrece la luz y no va
a la luz, para que no sean censuradas sus obras»
(3, 19-20). Para esos también es decisiva la venida
de Jesis. Llamados a pronunciarse, prefieren las ti-
nieblas. Se imaginan que ven, pero de hecho per-
manecen en las tinieblas, negdndose a llegar, por
medio de los signos de Jesus, al fondo de ese mis-
terio en el que puede decirse de verdad: jyo veol
Frente a Jesis, sdlo los que se reconocian en si-
tuacion de ciegos esperan la iluminacién del naci-
miento a la fe; los que dicen que saben y que ven
no se ponen en situacién de ser iluminados. Su pe-
cado permanece (9, 41).

Vida - Muerte

La multiplicacién de los panes desarrolla el te-
ma de la vida. Lo mismo que antafio salvé Dios a

su pueblo del hambre envidndole el man4, asi tam-
bién Jesls continta y lleva a su cima la obra de
salvacién. También aqui el pan material se convier-
te en signo de otra cosa. El pan es la palabra de
Jes(s, Jesis mismo que da su carne para que el
mundo tenga vida (6, 51). La verdadera fe que da la
vida es la que llega hasta la aceptacion del miste-
rio de la cruz, esto es, de la carne dada por el
mundo. El signo del pan sefiala hacia el punto en el
que convergen los signos: la cruz.

Con la seccién en que se narra la resurreccion
de Lézaro acaban tanto la primera parte del evange-
lio como los signos. ;Quiere decir esto que la se-
gunda parte (desde el capitulo 13 hasta el fin) no
guarda ninguna relacidn con la anterior? Ciertamen-
te que no. Como hemos visto, los signos orientan
hacia esa cima que es la hora de Jesus. El signo de
Lazaro no es una excepcion. Hay un vinculo entre
la resurreccion de Lazaro y la muerte de Jesiis, ya
que fue aquel dia cuando los sumos sacerdotes y
los fariseos decidieron dar muerte a Jesus (11, 53).
Jesus bajara a la tumba, como Lazaro. De momentor
se dirige al muerto con una voz segura: «y sali6 el
muerto, atado de pies y manos con vendas y envuel-
to el rostro en un sudario. Jesus les dice: desatadle
y dejadle andar» (11, 44). El poder sobre la vida que
ya se vislumbraba en la curacion del ciego (11, 37)
libera aqui a un hombre del poder de la muerte. Pero
no tocamos aun en el fondo de toda su eficacia. La
vuelta de Lazaro a la vida verifica aquella frase de
Jestis: «Yo soy la resurreccion y la vida», pero no
agota todo su sentido. También Jesus saldra del se-
pulcro, pero aquella salida no sera un mero retorno
a la tierra, sino que lo llevara hasta una elevacién
junto al Padre. Y estara igualmente el poder para
Jesis de darle la vida a todo creyente que confie-
sa, como la hermana de Lazaro: «Yo creo que ti
eres el Cristo, el Hijo de Dios» (11, 27). ;No era
para llegar a esta confesién de fe para lo que se
narraron los signos (20, 31)? El creyente posee la
vida, més fuerte que los poderes de la muerte.



La hora de Jestis

Cabe discutir la oportunidad de llamar a la cruz
un signo. Sin entrar en esta discusién, conserve-
mos la imagen que hemos utilizado hasta ahora: el
punto hacia donde convergen los signos de Jesis
es la hora, la cruz. Los signos manifestaban ya la
gloria de Jests; pero se abrian hacia una realidad
distinta que seria la cima de la revelacién de la
gloria. Se comprende facilmente que los signos aca-
ben entonces con la primera parte del evangelio. La
segunda parte esta dominada por aquello que cum-
ple los signos, por lo que los lleva a su perfeccio-
namiento, aunque superandolos.

En Cana Jesus manifesté su gloria, y aquel re-
lato orientaba hacia la hora de Jesus. Cuando llega
la hora de la cruz, el Hijo es glorificado: «Padre, ha
llegado la hora, glorifica a tu Hijo» (17, 1). La gloria
vislumbrada en Cana queda plenamente manifesta-
da en la cruz. La atraccién de la gente como con-
secuencia de los signos («todo el mundo se ha ido
tras él»: 12, 19) se convierte ahora en atraccién uni-
versal: «Cuando yo sea levantado de la tierra, atrae-
ré a todos hacia mi» (12, 32). En la cruz Jests ma-
nifiesta totalmente el amor a los hombres que se
manifestaba ya en los signos. La liberaci6n pre-
sente ya en los signos se convierte en liberacién
total y definitiva. El vino de la fiesta se da, sin re-
serva; la muerte de la muerte, la supresion de la
ceguera del pecado son ya un hecho acabado; el don
de la vida se lleva a cabo en toda su amplitud.

Los signos preparaban para comprender el mis-
terio extraio de la cruz, en el que de la muerte sur-
ge la vida. Se jugaba alli aquella misteriosa parti-
da entre el Padre, sin cuyo atractivo no puede haber
fe en Jesus, y los hombres en estado de decision
libre. Camino hacia la fe para unos, cerrazén ante

¢ Cf. J. P. Charlter, La notion de signe dans le quatridme

évangile: RSPT 43 (1959) 434-448.

el misterio para otros. En {a cruz culmina la para-
doja del compromiso de la fe: se necesitan ojos de-
finitivamente iluminados desde arriba para ver de
verdad. Ver la gloria, es entonces ver una muerte
como una elevacién, ver que del costado abierto de
Jesus brota una fuente que hace nacer y que man-
tiene en nosotros la vida segun el espiritu. Nacera
una comunidad, que reproducira los signos (y sobre
todo el signo) de Jesis. A quien se presente ante
ella se le planteara, en el momento de los signos,
la misma pregunta que al ciego de nacimiento:
«;Crees en el hijo del hombre?». Y asi seguird ma-
nifestandose el gran amor que Dios nos tiene, ya
que «envié a su Hijo tnico para que vivamos por
medio de él» (1 Jn 4, 9).

Interpretacion sacramental
de los signos
en el cuarto evangelio

Orientados hacia la hora de Jesis, los signos ma-
nifiestan la gloria del hijo del hombre que, elevado de
la tierra, lo atrae todo hacia si (Jn 12, 32); revelan la
actividad presente de aquel que, de su corazén tras-
pasado, hace brotar sangre y agua (Jn 19, 34).

El discurso sobre el pan de vida termina por eso
con unas férmulas que evocan directamente la cele-
bracidn eucaristica (Jn 6, 51 s). Con su insistencia en
el lavado de los ojos y la interpretacion mesiénica de
la palabra Siloé (Jn 9, 7}, el relato del ciego de na-
cimiento evoca el bautismo como sacramento de la
iluminacién.

;Puede decirse esto mismo de la curacién del pa-
ralitico de Betsaida? No hay indicios para ello. En cuan-
to al signo de Cand, evoca esencialmente la alegria
de los tiempos mesidnicos. S6lo en un segundo plano
podria verse alli una alusién a los ritos de la alianza
nueva.

En el terreno del simbolismo, cada lector reaccio-
na necesariamente con su propia sensibilidad.!

E. Cothenet

1 Sin embargo, hay que dejarse gular por el eje que centra
toda la obra de Juan, a saber, la fe en la gloria de Cristo que
actGa en su iglesia.




Un milagro,
tres relatos

Curacion de la suegra de Pedro

Acabamos de ver co6mo cada uno de los evange-
listas ha reinterpretado los milagros en funci6n de
su propia teologia. Aquel capitulo consideraba glo-
balmente el conjunto de los milagros. Sera intere-
sante ver ahora, partiendo de un texto concreto, c6-
mo han elaborado los textos recibidos de la tradi-
¢ién. El dnico milagro realmente comtin a los cuatro
evangelios es el de la multiplicacién de los panes;
pero su estudio, demasiado complejo al presentar
Mateo y Marcos dos relatos distintos cada uno, re-
querirfa un lugar excesivo. Nos limitaremos enton-
ces a estudiar un relato comin a los tres sin6pti-
cos: la curacién de la suegra dé Pedro.!

El «<montaje» del texto

Antes de pasar al estudio de cada uno de los
textos, rdsultara aleccionador el «montaje» que ha-
cen los evangelistas, esto es, la forma con que lo
insertan en sus obras respectivas. El cuadro ad-
junto nos permite ver que el relato esta situado en
dos contextos diferentes, en Mateo por una parte,
en Marcos y Lucas por otra.

En Marcos-Lucas, este relato de curacién esté
situado en un pequefio conjunto que se ha designa-
do como «la jornada de Cafarnaiin». Este conjunto
es a su vez un «montaje» de Marcos o de su fuente.

! Cf. X. Léon-Dufour, Etudes d'évangile. Seull, Paris 1965,
123-148.

Efectivamente, el relato de la suegra de Pedro es
dificil de relacionar con el texto precedente y Ma-
teo lo ha situado en otro contexto. Por el contrario,
su vinculo parece méas sélido con el texto siguien-
te, que es el pequefic resumen que nos presenta a
Jesis curando numerosos enfermos y posesos.

Para MARCOS, esta jornada de Cafarnaiin mani-
fiesta la autoridad de Jesis. Esta aparece de dos
maneras: en su enseiianza (1, 21-22) y en sus actos
de poder {(curaciones y exorcismos)? Asi lo resume
en el versiculo 39.

LUCAS ha conservado esta «jornada», pero
«<monténdola» en un conjunto mas amplio. Una «in-
clusién semitica» (repeticién de dos frases seme-
jantes al comienzo y al final de un relato para mar-
car su unidad) nos advierte que los versiculos 14-
44 del capitulo 4 forman un todo: «<Jesis iba ense-
fiando en sus sinagogas» (v. 15) — «lba predicando
por las sinagogas de Judea» (v. 44). Escuchamos pri-
mero el «discurso programético» de Jesis en Naza-
ret, donde anuncia que <hoy» se realiza el texto de
Isafas que acaba de leer: <El Espiritu del Sefior so-
bre mi, porque me ha ungido. Me ha enviado a
anunciar a los pobres la buena nueva, a proclamar
la liberacion a los cautivos...». Jests lo afirma, pero
no precisa de qué liberaci6n se trata. Nos lo dice
Lucas a continuacién afiadiendo los actos de poder
de Jestis en Cafarnadin. Volveremos sobre ello.

* Cf. J. Delorme, El evangelio segin san Marcos, 64.



MATEO
4, 12-17: Jes(s se
retira a Galilea

{= 13, 5357}
18-22; llama a 4
discipulos

(= 7, 2829)

(= 8, 14-15)
{= 8, 16-17)
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cura

(=918 |
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7, 28-29:
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MARCOS
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1, 14-15: Jesiis va| 4, 14-15: Jesis

a Galilea

{= 6, 1-13}
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discipulos

vuelve a Galilea
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Nazaret

16-20: Jesls
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rechazado
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DE CAFARNAUN»

31.32: predica en
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= 1, 40-44)

(= 1, 2031)

Pedro

16-17: numerosas
curaciones
(s 53, 4)

8, 189, 32: siete
milagros

milagrosa

L—llama a 4

discipulos

12-14: cura a
leproso .

17-25: cura a
paralitico

5, 276, 19:
disputas con
fariseos,
milagros, elige
a los doce...

sinagogas
\' , 1-11=g: p=e’g'=sca

6, 20-49: discurso
de Jests
(= 4, 32}

(= 5, 1214)
7, 1-10: centurién
de Cafarnatin
(= 4, 3839)

(= 4, 4041}

MATEO no tiene «jornada de Cafarnaiun». Pero
en los capitulos 5-9, que forman un todo, nos pre-
senta a Jests como el nuevo Moisés, poderoso en
palabras (5-7: sermén de la montafa) y en obras
(8-9: una serie de diez milagros). Los tres primeros
de estos milagros (y entre ellos la curacién de la
suegra de Simén) forman un grupo aparte unido por
una cita de Isaias: «El tomé nuestras flaquezas y
cargé con nuestras enfermedades» {Mt 8, 17). Mo-
dificando el texto del profeta (el «se lleva» se con-
vierte en «tomé» o cargd», y los «pecados» pasan
a ser «enfermedades»), Mateo nos muestra que Je-
sis no solamente «se llevé» nuestros pecados por
su sufrimiento, sino que nos libera de ellos: la cu-
racién de nuestras enfermedades se convierte en el
signo de esta liberacién del pecado. «La curacién
de la suegra es uno de los signos que simbolizan la
redencién» (Léon-Dufour).

De este modo, insertando este pequefio texto
en diferentes contextos, los evangelistas nos dan

Los milagros en la
predicacion primitiva

En dos ocasiones apela Pedro en sus discursos a
los milagros de Jestds, pero en un sentido diferente.

— Un uso «apologético»: «A Jests Nazareno, hom-
bre a quien Dios acredité entre vosotros con mila-
gros, prodigios y sefiales que Dios hizo por su me-
dio entre vosotros, como vosotros mismos sabéis»
(Hech 2, 22). Jesuds proclama un mensaje y, para de-
mostrar que ese mensaje procede de Dios, Dios le
concede que haga milagros.

— Un uso «catequético»: «Vosotros sabéis... cémo
Dios a Jesds de Nazaret le ungié con el Espiritu San-
to y con poder, y cémo él pasé haciendo el bien y
curando a todos los oprimidos por el diablo, porque
Dios estaba con él» (Hech 10, 38). Lo mismo que se
da un signo de una realidad invisible o que todavia
estd por venir, también Jesus realiza milagros para
significar que la verdadera liberacién que él nos trae
consiste en arrancarnos del poder del mal y para an-
ticipar lo que realizard de forma definitiva en su re-
surreccidn.




un primer comentario del mismo y nos indican cé-
mo leerlo dentro de su propia 6ptica.

Mt 8 Mc 1 lc 4
14. Y Jesls, 29. Y luego, 38. Saliendo de

saliendo de la la sinagoga,
sinagoga,

al llegar se fue entré

a la casa de a casa de Simén en la casa de

Pedro, y de Andrés Simén.
con Santiago y
Juan.

vio a la suegra |30. La suegra de La suegra de

de éste Simén Simén estaba
en cama, estaba en cama con una gran
con fiebre, con fiebre. fiebre.
Y luego le Y le rogaron
hablan por ella.
de ella.
15. La tomé de la |31. Se acercd 39. Inclindndose
mano y la levanté, sobre ella,
toméandola de conmind a la
la mano. fiebre
y la fiebre Ia La fiebre la y la fiebre la
dej6 dejé. dej6.
y se levant6 Y ella Ella, al punto,
y se puso a se puso a levanténdose,
servirle servirles se puso a
servirles.

Tres relatos

Si miramos ahora de cerca los tres relatos, ve-
remos que el mismo acontecimiento ha sido leido
de maneras muy distintas.

El relato de Marcos es el més rapido. «Se palpa
su vivacidad, su sentido de lo concreto, con todos
esos personajes que hace entrar en escena en me-
dio del desorden del estilo hablado, con esos dos
«luego», caracteristicos de un narrador que sabe
ver y hacer ver» (Delorme). Se dirfa que esta dicta-
do por un testigo. Bastaria —observa Léon-Dufour—
con sustituir el «se fue» (el impersonal «<se» en
arameo en lugar del «se» reflexivo) por «fuimoss,
para oir a Pedro: «Luego, saliendo de la sinagoga,

fuimos a casa con Santiago y Juan. Alli estaba mi
suegra, en cama, con fiebre. Y luego le hablamos
de ella. Y él se acerco y, tomandola de la mano,
la levantd, y la fiebre le dejé. Y se puso a servir-
nos».

Los primeros cristianos utilizaron los milagros
de Jesiis en dos sentidos diferentes: como «prue-
bas» de que Dios acreditaba a Jests o como signos
de la liberacién que debia realizar mediante su
misterio pascual. El relato de Marcos es méas bien
del primer tipo: nos imaginamos facilmente a Pe-
dro contando este episodio para inducir a sus oyen-
tes a plantearse la cuestion: «Pero jquién es en-
tonces este hombre?»

Sin embargo, tampoco estd desprovisto de ras-
gos «catequéticoss. Jesis va acompaiado de sus
discipulos: es esa la imagen que Marcos nos da
del maestro a lo largo de todo su evangelio. De
este modo, Jests les va ensefiando a hacer lo que
ellos tendran que realizar después de su partida,
con lo que el episodio adquiere un valor permanen-
te. El verbo «la levant6» quiere evocar sin duda la
fuerza de la resurreccién de Jesis {«levantarse» y
«resucitar» son efectivamente en griego la misma
palabra). La expresién «tomdndola de la mano» va
en este mismo sentido; nos encontramos con ella
en Marcos en otras dos ocasiones dentro de un con-
texto de resurreccién: cuando Jesis resucita a la
hija de Jairo (5, 41) y cuando cura al nifio epilépti-
co del que Marcos solamente nos dice que estaba
«como muerto» (9, 26-27).

Lucas mejora el texto desde el punto de vista
literario. Aflade también algunas indicaciones: la
enferma se ve afectada por una «gran» fiebre; Je-
stis «se inclina» sobre ella, insiste igualmente en
el poder de Jests, cuya palabra produce un efecto
inmediato: «al punto=. Pero sobre todo ha transfor-
mado el relato de curacién en un exorcismo: si la
suegra de Pedro tiene fiebre es porque esta pose-
sa. Efectivamente, Jes(s «conmina» a la fiebre: es
el verbo utilizado para expulsar a los demonios y va



encuadrando aqui a cada uno de los tres relatos de
milagros: Jeslis conmina al demonio en la sinago-
ga (4, 35), conmina a la fiebre (4, 39), conmina a los
demonios para impedirles decir quién era (4, 41).
Se comprende entonces facilmente por qué Lucas
ha relacionado estos tres relatos de la jornada de
Cafarnadn con €l de la predicacion en Nazaret. Alli
Jesus proclamaba la buena nueva de la liberacion
de los cautivos; los hechos de Jests nos indican
ahora de qué liberacién se trata: «Jesls pasé ha-
ciendo el bien y curando a todos los oprimidos por
el diablo» (Hech 10, 38). Este relato catequético se
convierte de este modo en el simbolo de la obra
de salvacién llevada a cabo por Jests.

En el relato de Mateo nos encontramos con la
ley de los dos personajes anteriormente menciona-
da (pagina 23): los discipulos han desaparecido y
s6lo quedan Jesis y la mujer. Jesis va solo a la
casa, sin que nadie se lo ruegue; ve a la enferma;
toma €l la iniciativa. El apdstol es llamado «Pedros,
y este nombre evoca a la iglesia que sera edificada

sobre esa «piedra» (Mt 16, 17-18). Cuando Jesus le
toca la mano, la mujer «se levanta»: casi nos atre-
veriamos a traducir por «resucita», ya que es ésta
una de las palabras que en el lenguaje cristiano ex-
presa la resurreccion de Jests. «Y se puso a ser-
virle»; pensamos entonces en los relatos vocacio-
nales, por ejemplo en el de Levi, cuando Jesis pa-
sa, ve al hombre sentado, lo [lama: éste se levanta
y le sigue (9, 9). Esta mujer «resucitada», que «sir-
ve» a Jesuds, ;no se convierte para Mateo en la fi-
gura de aquella iglesia, resucitada por el poder del
Sefor y que no tiene en adelante mas funcién, a
través de toda la historia, que «servirle»?

A través de este breve ejemplo se palpa la li-
bertad de los primeros cristianos ante estos rela-
tos de milagros. Es que, para ellos, los milagros son
ante todo «palabras», ensefianzas que cada uno re-
pasa en funcién de las necesidades de su comuni-
dad y segiln la inteligencia que tiene del misterio
de Cristo, para hacerles revelar su sentido a los
ojos de sus contemporaneas.



El sentido de los milagros
en el evangelio

Hemos intentado ver cual era el sentido que cada uno
de los evangelistas reconocia en los milagros de Jesis. Pero
icudl era el significado que les daba el propio Jesis? Inten-
ta responder a esta pregunta Edouard Cothenet, profesor de
Nuevo Testamento en el Instituto Catélico de Paris.

«El choc que habian recibido (los narradores po-
pulares), lo expresaron con las imdgenes de la gente
sencilla, de los humillados, de los ofendidos, de los
maltratados, cuando suefian con que todo se ha hecho
posible: el ciego que empieza a ver, el paralitico que
camina, los hambrientos del desiertc que reciben un
trozo de pan, la prostituta que se despierta sintiéndo-
se mujer, aquel nifio muerto que recomienza a vivir...

Para gritar hasta el fondo la buena nueva, era pre-
ciso que él mismo, por su resurreccion, anunciase que
todos los limites, el limite supremo, la misma muerte,
habia sido vencida.

Algin que otro erudito podré discutir cada uno de
los hechos de esta existencia, pero eso no cambia nada
en esa certidumbre que cambia la vida. Se ha encen-
dido una hoguera. Habia alli una chispa, una llama pri-
mera que le dio origen...»

Aunque su interpretacion sea diferente de la nues-
tra, R. Garaudy expresa muy bien en estas lineas (que
aparecleron en el numero 64 de Evangile aujourd’hui
(1969) 11) la impresién espontinea del lector de los
evangelios.

«Un profeta poderoso en obras y en palabras
ante Dios y ante los hombres»: tal era el juicio que
daban los discipulos de Emals sobre Jeslis de Na-
zaret; y sin duda es ése también el nuestro. Los ca-
pitulos anteriores han demostrado la importancia
cuantitativa de los relatos de milagros en los evan-
gelios. Sobre todo han puesto de relieve las diver-
sas intenciones que han guiado a cada uno de los
evangelistas. C6mo librarse entonces de la cues-
tion de qué es lo que hay de verdad en todo esto?

Podemos abordar este problema desde diversos
puntos de vista:

1. En el aspecto literario: ;hasta dénde se re-
montan nuestros relatos y qué caracteres presen-
tan?

2. En el aspecto histérico: ;es posible encon-
trar una explicacién a la formacion de estos rela-
tos?

3. En el aspecto teoldgico: ;les concedié Je-
siis importancia a los actos de poder que se nos
refieren a proposito de é1?

Estas distinciones resultan cémodas ciertamen-
te, pero son parcialmente artificiales, ya que la re-
flexién sobre el valor histérico de los relatos de-



pende esencialmente del significado teoldgico que
el propio Jesis dio a sus actos. Ya lo sefalaba Pas-
cal: «Los milagros disciernen la doctrina y la doc-
trina discierne los milagross.

1. Aspecto literario

Las investigaciones sobre la historia de la tra-
dicion evangélica demuestran que en general las
palabras de Jestis han sido transmitidas bajo una
forma mucho méas estable que los relatos. Basta
con consultar una sinopsis: mientras que el cuadro
narrativo de un episodio cualquiera es susceptible
de variaciones importantes, es perfecto el acuerdo
de los sindpticos en la transmision de las palabras
de Jesus.!

Algunos relatos antiguos

Sin embargo, muchos de esos relatos han reci-
bido su forma literaria antes de que tomase la plu-
ma el primero de nuestros evangelistas. Efectiva-
mente, Marcos ha utilizado fuentes diversas; junto
a algunas colecciones de controversias y de para-
bolas, ha conocido también probablemente algunas
colecciones de milagros. Es lo que nos sugiere el
cuadro de los relatos de milagros en Marcos {véase
la pagina 29} o la composicién de la «seccién de
los panes» (véase la pagina 33); antes de Marcos
existia una doble coleccién de palabras y de signos
relacionados con la multiplicacion de los panes.

Segln una hipétesis cominmente bastante acep-
tada, el «Mateo arameo» recogia esencialmente al-

! Compdérese, por ejemplo, la curacién del paralitico de

Cafarnain en los diversos textos de Mateo, Marcos y Lucas
y se verd que las diferencias existen en la introduccién,
mientras que las palabras de Jesis se transmiten en los
tres con la misma anomalia estilistica: «Pues bien, para que
sepdls que el hijo del hombre tiene en la tierra autoridad
para perdonar los pecados, —dijo entonces al parslitico: le-
védntate, toma tu camilla y vete a tu casags.

gunas «palabras» (los «logia»} de Jesls. Aquella
fuente contenia sin embargo algunos relatos de mi-
lagros, como la curacién del funcionario de Cafar-
naun, el exorcismo de un poseso mudo, la enumera-
cion de «signos» dados por Jesis a los enviados de
Juan bautista.

Hay dos pasajes de los Hechos que nos infor-
man del papel que tenian los milagros en la cate-
quesis de Pedro. Centrada en la resurreccién de
Jesus, a quien Dios ha establecido «Sefior y Cris-
to» (Hech 2, 36), no se olvida sin embargo de la
presentacion de la vida de Jests. Y cuando se dirige
a un auditorio que la ignora, adquiere mayor impor-
tancia. El dia de pentecostés, Pedro se contenta
con evocar «los milagros, prodigios y sefales» por
los que Dios ha acreditado a Jesus (Hech 2, 22);
esta evocacioén adquiere mayor amplitud ante el cen-
turién Cornelio: «Dios a Jesis de Nazaret le ungid
con el Espiritu Santo y con poder, y pasé haciendo
el bien y curando a todos los oprimidos por el dia-,
blo, porque Dios estaba con éi» (Hech 10, 38). El
tercer evangelio se presenta como un comentario
de esta proclamacién; pero no se sigue de esto
que Lucas sea el inventor de este esquema cate-
quético; numerosos estudios han demostrado que,
para la redaccién de los discursos, Lucas se atiene
a la predicacion apostélica.?

El estudio de las fuentes de Marcos y de la co-
leccion de los «logia», junto con los datos de los
Hechos, nos permiten ya concluir que la tradicion
sobre los milagros de Jeslis es antigua. El estudio
de la forma literaria nos permite concretar mas atn
estas observaciones.

Dos tipos de relatos de milagros

Nuestros relatos de milagros pueden repartirse
en dos tipos: los unos son sumamente austeros,

* ). Dupont, Les discours de Pierre dans les Actes et le
ch. 24 de I'évangile de Luc, en L'évangile de Luc. Problémes
littéraires et théologiques. Gembloux 1973, 329-374. Alli se
encontrard bibliografia sobre este tema.



con el elemento maravilloso enteramente al servi-
cio de una palabra original de Jes(s; los otros estén
mas desarrollados y actian en ellos diversos mo-
tivos.

Milagros al servicio de una palabra de Jesys.
Véase, por ejemplo, la curacion del hombre de la
mano paralitica (Mc 3, 1-5}: cierra la coleccion de
controversias que, desde el comienzo del ministe-
rio en Galilea, ilustran la ruptura de Jesis con el
judaismo de su tiempo. Al llamar al publicano Levi
como discipulo y al comer en la mesa de los peca-
dores, ;no hace Jesis reventar los odres viejos?
También los rompe al curar, en dia de sabado, al
hombre de la mano paralitica: «;Es licito en sdbado
hacer el bien en vez del mal, salvar una vida en vez
de destruirla?» Frase mordaz, que no es critica del
sabado en cuanto tal, sino del sabado tal como lo
han hecho los hombres; para Jesiis el dia de Dios
es el dia de la salvacion (cf. Lc 13, 16). En el plano
literario es imposible distinguir las controversias
que versan sobre la conducta de Jesls o de sus
discipulos de las que se refieren a las curaciones
hechas en sabado. Tanto en unas como en otras
todo el interés se centra en la fuerza de la palabra
de Jests que transforma las situaciones.

Relatos detallados. En este segundo tipo de re-
lato se reconoce un esquema basico semejante al
de los relatos de prodigios helenisticos.

La introduccién describe la enfermedad, insistien-
do en su cardcter incurable o en su gravedad.

El cuerpo del relato comprende una suplica o el re-
conocimiento de la fe del enfermo o de quienes lo
rodean.

Sigue la intervencién del taumaturgo: una simple
palabra o un gesto de curacion.

Viene luego la comprobacién de la curacién.

y las reacciones del auditorio: admiracién, alaban-
za a Dios o critica del taumaturgo.

Este esquema, comin a numerosos relatos per-
tenecientes a la literatura helenista o al mundo ju-

dio, no permite por si mismo establecer ciertos
vinculos de dependencia entre ellos; la légica de
las cosas impone cierto modo de presentacién;
iacaso no estdn construidos sobre el mismo mo-
delo los relatos de accidentes en el periédico?

Lo que importa subrayar son los elementos que
se salen del esquema ordinario y que tienen una
mayor oportunidad de estar més cargados de sig-
nificacién. Por ejemplo, en la resurreccién del hijo
de la viuda de Nain no hay nada que sugiera una
peticién. Jesus, y sélo él, es el que toma la inicia-
tiva (L¢c 7, 13).

Estas breves observaciones nos permiten iden-
tificar dos centros de interés y quizas incluso dos
ambientes de vida, para la narracién de los milagros
de Jesds. De forma més austera, unos han sido uti-
lizados sobre todo en la controversia; mas anecdé-
ticos, otros podrian haber sido transmitidos por las
comunidades locales, Nain, Betsaida, Cafarnain...

2. Aspecto histoérico

Los milagros ocupan un gran espacio en los
evangelios. Esto es evidente sobre todo en el de
Marcos: antes de la semana grande de Jerusalén,
casi la mitad de los versiculos guardan relacién
con los milagros de Jesis.

Una veintena de milagros

Pero es dificil establecer el niimero preciso: al-
gunos relatos que, a primera vista, parecen referir-
se a hechos diferentes, pueden guardar relacién con
el mismo hecho visto desde diversos angulos. Por
ejemplo, cabe preguntarse si la curacion de Cafar-
nadn narrada por Mateo (8, 5a) debe identificarse o
no con el relato de Juan (4, 46-54). Aunque Lucas
coloca la pesca milagrosa al comienzo del ministe-
rio publico (5, 1-11), y Juan después de pascua (21,



3-13), se reconoce la unidad de la tradicién. Los dos
relatos de la multiplicacién de los panes en Mateo
y en Marcos podrian explicarse por una dualidad de
fuentes.? Tampoco hay que vacilar mucho en atribuir
a la tendencia generalizadora de Mateo el gran ni-
mero de resimenes que van jalonando su obra. Se
impone cierta «reduccién». De todas formas, queda
una veintena de casos concrétos, «niimero bastante
reducido para los dos afios de la misién de Jesds,
pero bastante considerable dentro del conjunto tan
pequefio que tenemos de datos sobre esa misiéns*

Milagros, ;signos del mesias?

Como los fariseos piden a Jestis un «signos, se
concluye muchas veces que, dentro de la espera de
los judios, el mesias tendria que realizar milagros.
Se impone, sin embargo, un juicio mas matizado;
no se esperaba al mesias como un personaje dedi-
cado a hacer curaciones. Al contrario, muchos veian
en é| al «<hijo de Davild», que echaria a los enemi-
gos de Israel; para otros, el mesias sélo se mani-
festaria después de la intervencion decisiva del
mismo Dios. Las curaciones atribuidas a Jesis no
podian, en si mismas, calificarlo como mesias. Por
tanto, no puede decirse que la fe mesiénica provo-
cara la aparicién de esos relatos.

¢Discusion sobre el hecho o sobre el sentido?

El examen de las controversias, muy arcaicas,
demuestra claramente que la discusién no recae so-
bre los hechos, sino sobre el origen del poder que
se pone en obra: ;Dios o Satanas? (Mc 3, 22-30 y
par.). El jefe de la sinagoga se habria alegrado de
ver curada a la mujer encorvada (Lc 13, 14) si la
curacién no se hubiera realizado en dia de sébado.
En el episodio del ciego de nacimiento exclaman:

3 Cf. J. Delorme, E! evangello seglin san Marcos, 64.
* A. George, Les miracles de Jésus dans les évangiles sy-
noptiques: Lumiére et Vie 33 (1957) 7-24 (cita en la pégina 10).

«Este hombre no viene de Dios, porque no guarda
el sabado» (Jn 9, 16). Eso significaria entonces que
Jesiis era un mago; de hecho, ése es el motivo que
alega una antigua tradicién judia para motivar su
condenacion’

Si la predicacién cristiana, al mencionar los mi-
lagros de Jes(s, no descansase en unos hechos bien
establecidos, habria encontrado facilmente contra-
dictores en Palestina. Pues bien, no es en ese te-
rreno en donde se desarrolla la controversia, sino
en el del significado que hay que atribuir a esos
hechos. Y aqui es al mismo Jestis al que hay que
interrogar.

3. Aspecto doctrinal

La postura de Jesls resulta paradéjica: se niega
a hacer signos, parece hacerlos de mala gana, mani-
fiesta su sentido... Tenemos que registrar estas ac-
titudes muchas veces en contraste entre si antes de
intentar comprender su originalidad.

Negativa a hacer signos

En varias ocasiones las autoridades judias le
exigen a Jests un hecho que autentifique su mi-
sién. Por ejemplo, después de expulsar a los ven-
dedores del templo: «<;Con qué autoridad haces
esto?» (Mc 11, 28; cf. Jn 2, 18). Mateo menciona
en dos ocasiones una peticion de «signo» (12, 38)
o de «signo que venga del cielo» (16, 1), esto es,
no ya en los astros, sino que venga de Dios para
acreditar a Jesls como mesias. Pensemos por
ejemplo en aquel Theudas que, reuniendo a sus
partidarios a la orilla del Jordan, les prometia la

5 «En visperas de la pascua colgaron a Jests (de Naza-
ret). Durante cuarenta horas, un heraldo habia caminado de-
lante de él gritando: 'Va a ser lapidado por haber ejercido
Ja magia, haber seducido a Israel y haberlo arrastrado a la
rebelién’>. Sobre este texto, que data sin duda del siglo Il
cf. X. Léon-Dufour, articulo Passion, en el DBS 7, 1421.



renovacién del milagro de Josué, cuando llegaron
las tropas de Pilato.

Semejante exigencia equivale a querer forzar
la mano de Dios; es «tentar al Sefior», y sabemos
muy bien con qué fuerza rechaza Jests al tentador
que le invita a arrojarse desde lo alto del templo
ante todo el pueblo (Mt 4, 6). Al final de su vida
publica las burlas de los jefes son el eco de esa
misma exigencia: «jQue baje ahora de la cruz y
creeremos en éll» (Mt 27, 42). Frente a las recla-
maciones de los judios, Jesis vive la «locura de
la cruze (1 Cor 1, 21).

Y no solamente Jests rechaza los signos, sino
que pasa al contraataque: «Esta generacién es una
generacion malvada; busca un signo y no se le
dara otro signo que el signo de Jonas. Porque, asi
como Jonas fue signo para los ninivitas, asi lo sera
el hijo del hombre para esta generacién» (Lc 11,
29; léase de nuevo p. 40). Es por su llamada a la
penitencia como constituye Jesis el signo defini-
tivo, Vuelta a leer después de pascua, esta pala-
bra pudo cargarse de nuevas resonancias, como
se ve en Mt 12, 40 También la pardbola de La-
zaro y del rico epulén denuncia la ilusién de que
los signos como tales puedan provocar la fe: «Sij
no oyen a Moisés y a los profetas, tampoco se con-
venceran, aunque un muerto resucite» (Lc 16, 31).

iPor qué acepta Jestis hacer milagros?

Sin embargo, Jests responde a esa exigencia
de la fe, por ejemplo, en Cafarnaiin, cuando los
amigos del enfermo abren la techumbre para bajar
al paralitico (Mc 2, 5). Lo mismo que el hombre
que, en medio de la noche, consiente en levantar-

¢ M. E. Boismard propone una explicacién mds matizada
que tiene mds en cuenta el texto de Mateo: «Parece ser que
la figura de Jonds evocaba inmediatamente y por si misma
un destino de catdstrofe y de salvacién. Jesds anunciaba de
este modo, con palabras ocultas, que tenia que sufrir, pero
que triunfaria, exactamente lo mismo que en el anuncio de
la pasiéns: Synopse des quatre évangiles, #l, 175.

se para darle unos panes al amigo importuno {Lc
11, 8), Jestlis se deja vencer por la insistencia de
la cananea, a pesar de la impaciencia de los dis-
cipulos: «Mujer, grande es tu fe; que te suceda
como deseas» (Mt 15, 28; léase de nuevo p. 24).

Los evangelistas subrayan con frecuencia la
piedad de Jesis. La cosa no era tan légica, como
nos sentimos tentados a pensar después de vein-
te siglos de cristianismo. E! sabio de la antigiie-
dad, tanto el estoico como el epiclireo, busca la
impasibilidad; la emocién es considerada como un
signo de debilidad, tesis que Nietzsche ha recogido
en su teoria del superhombre. Jesis se deja «con-
mover en las entraias» por la miseria con que tro-
pieza (Mt 9, 36; 14, 14; 15, 32; 20, 34; Mc 6, 34;
8, 2; Lc 7, 13).7 No es el revelador que entrega des-
de lo alto su mensaje, sino el salvador que «tomé
nuestras flaquezas y cargd con nuestras enferme-
dades» (segin una adaptacién significativa de Is
53, 4 en Mt 8, 17). En este punto, el Cristo de Juan
no es diferente del de los sindpticos: llora ante la
tumba de Lazaro (Jn 11, 35).

La actitud de Jesls ante el leproso (Mc 1, 40-
44) es mas enigmadtica: «Se encolerizé» (texto me-
nos comin que «se compadecid», pero que proba-
blemente es el original, precisamente en virtud de
su rareza). Esta célera se explica, segin Mussner,
por la situacién de paria que tenia el leproso en
Israel; yendo mucho més alld de las prescripcio-
nes de la ley, los rabinos presentaban a los lepro-
sos como pecadores piiblicos. Enfrentiandose con
todos los entredichos, Jesis toca al enfermo y lo
cura: «Quiero; queda limpio»; luego lo envia a los
sacerdotes para la comprobacién debida, necesa-
ria para poder volver a la vida social, afiadiendo:
«para que les sirva de testimonio». Esta férmula
tiene probablemente el valor de una acusacién (co-
mo en Mt 10, 18; Mc 6, 11; Lc 9, 5; Sant 5, 3).

7 Compdrese la piedad de Jesis con la del samaritano de
la pardbola (Lc 10, 33) y sobre todo con la del Padre «pré-
digo» (Lc 15, 20), Jesds actia imitando a su Padre.



Jesis envia al leproso a que atestiglie ante las
autoridades judias que ha ilegado el tiempo en que
«los leprosos quedan limpios... y se anuncia a los
pobres la buena nueva» (Mt 11, 5).8 De esta for-
ma el milagro constituye una sola realidad con la
proclamacion del reino de Dios, que trastorna to-
dos los prejuicios.

Un riesgo aceptado

Con sus actos de poder Jests corria el riesgo
de pasar por una especie de curandero. En oposi-
cién a los escribas que no mostraban méas que
desprecio por aquellos a los que llamaban «pueblo
de la tierra», «ignorante de la ley» (Jn 7, 49), Je-
sis, a riesgo de ser mal comprendido, encuentra
un lenguaje concreto y una manera cordial de anun-
ciar al pueblo sencillo la buena nueva del reino?’

Pero, a pesar de su piedad y de su disponibi-
lidad, Jesis no permitié que la turba lo desborda-
se. Cuando la gente, llena de entusiasmo, después
de la muitiplicacion de los panes, quiere hacerle
rey, Jesls procura ocultarse. No se forja muchas
ilusiones sobre los sentimientos de la gente, bien
dispuesta, pero muchas veces inconsciente: «No
se fiaba de ellos...» (Jn 2, 23-25).

Sentido que tenia Jesis
de sus milagros

Esta actitud paradéjica de Jesis, rehusando
unas veces y aceptando otras realizar signos, se
explica por la relacion que establece entre su pre-
dicacion y su accién. A los fariseos que le acusan
de ser un mago, declara: «Si por el espiritu de

¢ [Es éste precisamente el sentido del episodio en Mt 8,
5, que detiene el relato mediante la formula «en testimonio
contra ellos». Por el contrario, Marcos afiade al dato primi-
tivo el tema del secreto mesiénico.

* Cf. E. Trocmé, Jésus de Nazaret vu par les témoins de
sa vie. Delachaux et Niestlé, Neuchétel 1971, 111-124. Podr4
parecer artificlal su distincién entre el pidblico de las pars-
bolas (las «clases mediass) y el de los milagros.

Dios expulso yo los demonios, es que ha llegado a
vosotros el reino de Dios» (Mt 12, 28).1

Nos encontramos aqui en el corazon del men-
saje de Jests; para él, el reino de Dios no es una
nocién abstracta o intemporal, como un simple re-
cuerdo de la paternidad de Dios, sino una concep-
cién dindmica de la historia de la salvaciéon que
se desarrolla por etapas. Al periodo de las prome-
sas sucede el tiempo del cumplimiento, al tiempo
de la siembra sucede el de la cosecha. Después
de haber tolerado que el maligno seduzca los co-
razones con el sefiuelo de las riquezas y del po-
der (Mt 4, 8), Dios interviene de forma decisiva en
el momento presente. El propio Jesis se presenta
como el evangelista del reino que viene.

Los signos acompaiian a la palabra. Este es el
sentido de la respuesta que dio a los enviados por
Juan bautista, desanimado al comprobar que Jestis
no llevaba a cabo su tarea de depuracion (Mt 3, 12);
Jesis les invita a leer «los signos de los tiem-
pos»: «Los ciegos ven y los cojos andan, los le-
prosos quedan limpios y los sordos oyen, los muer-
tos resucitan y se anuncia a los pobres la buena
nueva» (Mt 11, 5-6). La gradacién es significativa:
en su lugar, cada término tiene que mantener la
atencion. El que los enfermos se vean curados no
basta para constituir un signo del reino; el que se
anuncie el evangelio, tampoco significa todavia la
llegada del reino de Dios. Pero el que aquellos a
los que la enfermedad prohibia el acceso al san-
tuario se pongan en movimiento, se reintegren al
pueblo de Dios y que el mensaje sea proclamado
con fuerza, eso si que es la manifestacion de la
gran renovacién que tiene que transformar los co-
razones.! En todo esto no hay ningin automatis-

| texto paralelo de Lc 11, 20 dice «por el dedo de
Dios», aludiendo a Ex 8, 15, en donde los milagros de Moi-
sés, discutidos al principio, son reconocidos finalmente por
los magos como obra del dedo de Dios. Jestis es el nuevo
Moisés que echa los demonios por su propio poder (cf. nota
de la traduccién ecuménica de la Biblia).

i Cf Blenaventurados los pobres, en CB 7, 23,



mo, ninguna fatalidad; el evangelio es una Ilama-
da. Insensibles al dinamismo encerrado en los sig-
nos, los habitantes de Corozain y de Betsaida
atraen sobre si una dura maldicién (Mt 11, 21).

La libertad de Jesis brilla en estas palabras
que Lucas ha sido el tnico que nos ha conservado:
«Yo expulso demonios y llevo a cabo curaciones
hoy y mafana, y el tercer dia soy consumado» (Lc
13, 32).2 ;Qué importan las amenazas de Herodes?
Jesls sabe cual es su meta y nadie le hara des-
viarse de ella. Ese camino de Jerusalén en el que
tanto insiste Lucas {a partir de 9, 51) esta marcado
ante todo por sus instrucciones a los discipulos a
fin de iluminarles sobre su conducta después de
la partida del maestro. La narraciéon de los mila-
gros ocupa alli poco lugar; sin embargo, cuando Je-
sis quiere caracterizar su subida a Jerusalén en
donde le espera la suerte habitual de los profetas
{Lc 13, 33), insiste en su victoria sobre Satanas y
en sus curaciones. Estas forman parte integrante
de su mensaje y de la misién que tiene que cum-
plir en la tierra.

CONCLUSION

La actitud paraddjica de Jesiis que, segin los
casos, se niega a realizar milagros o bien remite a
los que hace como signos del reino de Dios, cons-
tituye un enigma. Marcos lo ha comprendido bien,
junto con las érdenes incesantes de «secreto» que
van jalonando sus relatos. S6lo el misterio pas-
cual manifestara el sentido de la misién de Je-
stis.B

Precisamente éste es el motivo de que el his-
toriador como tal se sienta fuera de juego.* El

2 Cf. J. Guillet, Jésus devant sa vie et sa mort. Aubier,
Paris 1971, 170, nota 12.

B Cf. J. Delorme, o. ¢c.

¥ «la critica histérica demuestra que no hay milagros de-
mostrables... La ambigiiedad y la necesidad del milagro se co-
rresponden segin el Nuevo Testamento y caracterizan jun-
tamente a la fe cristiana como paraddjica (Rom 4, 17 s)»
(E. Kdsemann).

puede sefalar la antigliedad de la tradicién sobre
los milagros de Jesis, sus vinculos con el am-
biente palestino, la sobriedad general de las des-
cripciones, pero jcomo llegar més lejos solamen-
te con los métodos criticos?

Se requiere una explicacién de conjunto de to-
do el «fendmeno Jesis». Y entonces hay que pasar
al terreno esencial, en donde la voluntad ocupa
también su lugar en la apreciacion de los valores
que cuentan en la vida concreta. En otros térmi-
nos, solamente la fe puede relacionar todos los
indicios recogidos por la critica y darles un sen-
tido, designando a aquel que esta detras de todos
ellos: Jestis de Nazaret. Sin relacién con la predi-
cacién del reino de Dios, las curaciones de Jesis
caerian en el rango de hechos més o menos di-
versos; si no fuera acompaiiada de signos insertos
en lo concreto de la existencia humana, la predi-
cacion de Jestlis no seria mas que una =gnosise»,
una doctrina sabia para unos iniciados, relativa a
la salvacién del alma, y no al destino del hombre
en su totalidad.

Ha sido en virtud de la fuerza de significacion
y de transformacién que suponen los hechos de
Jesus, por lo que ha visto la iglesia naciente en
ellos la revelacion de la accién siempre presente
del resucitado. La interpretacion sacramental, es-
pecialmente desarrollada en san Juan, tuvo ya sus
comienzos en los sindpticos; no es una interpreta-
cién forjada artificialmente sobre los acontecimien-
tos del pasado, sino que descansa en el descubri-
miento de la perpetua actualidad de ese tiempo
tinico, en donde cambia de sentido el curso del
universo.’ Todavia hoy, con su presentacién des-
concertante, los hechos de Jesls salen a nuestro
encuentro como signos; como signos que nos in-
vitan a superar nuestras ideas ya hechas y a abrir-
nos al espacio de libertad hacia el que quiere Dios
encaminar a los creyentes por medio de su Hijo.

3 Cf. P. H. Menoud, Miracle et sacrement dans le Nou-

veau Testament: Verbum Caro 24 (1952) 139-154.



EL MILAGRO HOY

éC6émo hablar hoy del milagro? Le hemos hecho una en-
trevista al padre Winoc de Broucker, tedlogo, responsable
durante varios afios del servicio «<catequesis de adultos» en
el centro nacional de ensefianza religiosa.!

E. C.—Se comprueba actualmente que muchos
cristianos se sienten molestos por los milagros
del evangelio (y no sélo los cristianos, como es
légico). Creen a pesar de esos milagros o, por lo
menos, esos milagros no les ayudan a creer. En-
tonces sufren la tentacién de pasarios en silencio
en la catequesis o de explicarlos de manera na-
tural.

W. de B.—E! fugar que los milagros ocupan en
el evangelio muestra suficientemente la importan-
cia que tenian para los primeros cristianos y para
Jesus. Eran para ellos signos elocuentes. ;No nos
«dicen» nada a nosotros? Entonces lo que hay que
hacer no es suprimirlos, sino intentar descubrir
cuales son los signos que hoy podrian desarroliar
para nosotros esa misma funcién.

E. C.—Intentemos en primer lugar resumir esa
funcién, tal como nos la manifiesta la lectura de
los estudios de este cuaderno. Los milagros son an-
te todo «signos», esto es, hechos, acontecimientos,
que hablan y que remiten a una realidad cercana: la
venida del reino de Dios. De este modo abren a un
porvenir. Para que sean signos, tienen que ser vis-
tos, es decir, salirse un poco de lo ordinario, sin
caer por ello forzosamente en lo extraordinario y
jamas en la magia. Entre unas personas que se

1 Cf Winoc de Broucker, Interprétation des récits de mi-
racles: Aujourd’hul la Bible, n.° 39, 28-30.

quieren, todo se convierte en signo de su amor;
sin embargo, es necesario que de vez en cuando
haya alguna cosa, por pequefia que sea, que se
salga de lo ordinario, que signifique ese amor y que
permita leerlo en los hechos de la vida cotidiana.

W. de B—Asi es; para ser verdaderamente sig-
nos, esos hechos tienen que ocupar un lugar en
una red de significados. No hablan anicamente por
si mismos. En el ejemplo que usted ponia, se situa-
ron sobre un fondo de amor que les daba sentido
y que recibia un sentido de ellos. Los milagros de
Jestis van ligados a su vida y a su ensefianza.

E. C.—El vinculo milagro-palabra es esencial. Ef
signo, porque plantea una cuesti6n, abre también
a la atencion a una palabra; ésta le da sentido al
milagro y el milagro a su vez permite a la palabra
tomar cuerpo. Se descubre alli que la realidad anun-
clada por la palabra esta ya en parte presente en
ese hecho.

W. de B.—Si se plantea ahora la cuestién de
saber lo que podria ser signo para nuestros contem-
poréneos, me parece que podriamos responder: no
tanto la naturaleza como una existencia humana.

Se comprueba cierto desplazamiento del orden
natural al orden humano. Antiguamente el hombre
se veia dominado por la naturaleza. El que Jesis
curase a un enfermo o aplacase una tempestad, es-
to significaba, mostraba, que era el que libraba al
hombre de su destino maléfico, el que lo salvaba.
Hoy hemos adquirido conciencia de que la naturale-
za est4 confiada al hombre. Este se ha hecho capaz
de hacer «milagros=.

E. C.—Tengo ante la vista el niimero de «<Au-



jourd’hui la Bible» dedicado a los milagros; estoy
viendo unos mosaicos y unas pinturas que repre-
sentan a Jestis curando a los enfermos y al lado
unas fotografias sobre trasplantes cardiacos y el
paseo de los astronautas por la luna. Nos damos
cuenta de que es el hombre el que hace los «mila-
gros» sobre la naturaleza. El progreso nos esta ha-
ciendo dueiios del universo.

Pero también nos damos cuenta cada vez més de
que este progreso es peligroso. «La humanidad en
peligro de progreso=, es el titulo de un libro de F. de
Closets. La humanidad busca «la dicha mas alla».
Corremos el peligro de convertirnos en una civiliza-
cién de robots. Tenemos necesidad de que haya al-
gunos hombres que nos signifiquen que es posible
librarnos de ese destino.

W. de B.—Es verdad; para nosotros el dominio
sobre la naturaleza es menos signo que la cualidad
de hombre. Madeleine Debrel ha escrito un articu-
lo muy hermoso sobre un «milagro muy pequefiito»
a propdsito de Juan XXI. La cualidad humana de
aquel papa fue un signo para los hombres més que
si hubiera hecho milagros. Esa cualidad de hombre
es un «milagro» en el sentido de que es para no-
sotros un signo que nos interpela, que nos juzga.

E. C—Cuando veo, por ejemplo, a M. Luther
King aceptando de antemano su muerte y perdo-
nando a quienes podrian matarlo, me siento llamado
en el fondo de mi mismo. El perdén, si no es real-
mente olvido ni indiferencia, como recordaba Ch.
Duquoc en un cuaderno anterior,> es quizas el «mi-
lagro» mas elocuente de nuestros dias. Y afiadia
gue el perdén es esencial en cuanto que abre un
porvenir.

W. de B.—En efecto, esa cualidad de hombre
nos interpela, pero no nos condena. Hace posible
lo inesperado. Abre un porvenir; descubre uno que
vive en una sociedad que no estd bloqueada, que
todavia hay una salida.

2 Cuaderno biblico, ne° 7, 15-17.

Pensemos, por ejemplo, en el gesto de Yann Pa-
lach al sacrificarse para protestar contra la opre-
sién de que es victima su pais. Ese gesto de hom-
bre nos interpela sobre nuestros valores esenciales.
Nos abre también un porvenir en el sentido de que
nos advierte que, mientras haya hombres capaces
de sacrificarse por tales valores, hay una salida de
nuestro destino. El porvenir no esta cerrado.

E. C.—Pero en esa muerte no todos leyeron lo
mismo.

W. de B.—Desde luego; la reaccién de las gen-
tes es distinta segin su grado de abertura. Pero
incluso esa reaccién forma parte del acontecimien-
to. Lo que convierte a los acontecimientos de Chile
en un signo que nos interpela es la cualidad de los
que reaccionan; lo que hace que tal curacién en
Lourdes sea «milagro» es la fe de los que la reco-
nocen.

E. C—Con todos estos ejemplos, nos encon-
tramos ante casos excepcionales. ¢;Qué relacion
tiene esto con la vida de cada dia?

W. de B—~Cuando en la frontera nos encontra-
mos con postes indicadores, es para sefialarnos el
centro. Los «milagros» son signos que nos remiten
a lo cotidiano. Una curacién milagrosa nos remite
al «milagro» que es la buena salud. Que unos hom-
bres sacrifiquen su vida por la libertad, nos hace
descubrir el precio de esa libertad en nuestra vida
cotidiana y nos invita a vivir como hombres libres.

E. C.—Todos estos «milagros» se sitlan en un
plano humano. ;Con qué condiciones podran con-
vertirse en «milagros» cristianos?

W. de B.—Lo que constituye el caracter especi-
fico del milagro cristiano es su relacion con la re-
surreccién de Cristo. La resurreccion es el acto de
Dios que nos abre el porvenir absoluto, que no po-
demos construirnos por nosotros mismos, sino que
lo recibimos. Es el bogquete que nos permite vis-
lumbrar que nuestro mundo no esta bloqueado por
su destino, por el mal, por la muerte. Es victoria de



la vida, promesa del mundo definitivo que es un
mundo de amor. El milagro, para ser cristiano, tiene
que remitir a esta realidad.

E. C.—Lo que hace complejo al milagro es que
ha cambiado un poco de sentido, seglin creo, con
la resurreccion. Antes, era signo del reino venidero.
Pero este mundo ha comenzado ya a llegar con la
resurreccion, aunque sigue siendo promesa que no
se realizarA plenamente mas que al final de los
tiempos. El milagro esta ahora en medio de esos
dos mundos: tiene que manifestar la realidad ya ad-
quirida por la resurreccién y sigue remitiéndonos al
reino de Dios definitivo que sigue anunciando y que
anticipa.

Por eso me parece que no se puede uno conten-
tar con proclamar la resurreccién como un mensaje,
sino que ademas hay que «verla». Jesls no procla-
maba solamente el reino de Dios por medio de las
bienaventuranzas, por ejemplo; lo mostraba tam-
bién en unos hechos, en las curaciones, logrando
que los pobres fueran felices. Nosotros ne podemos
proclamar que la resurreccién de Cristo es el por-
venir del hombre, la liberacion de las fuerzas del
destino, la ruptura del odio, si toda la vida cotidia-
na de los cristianos, pero ademds ciertos actos un
tanto excepcionales, en cuanto «signos» o «mila-
gros», no manifiestan la realidad de ese mensaje.

W. de B.—Me ha gustado mucho la presenta-
cién que usted hizo (pagina 7) del milagro como
cuestion para el no creyente.

E. C.—Efectivamente, siempre me ha impresio-
nado un aspecto del vinculo que existe entre el
hecho (el milagro) y la palabra. Antes de que pueda
acogerse el mensaje, es necesario que uno se abra,
se muestre disponible. Cuéntos obreros, por ejem-
plo, oyen proclamar el mensaje cristiano con oca-
sién de una ceremonia religiosa, en el periédico o
en {a television. Si no estdn abiertos de antemano
a ese mensaje mediante un hecho que les plantea
una cuestion, ;c6mo podran escucharlo? Ese hecho,
ese «milagros, podrd ser por ejemplo el gesto de

perdén de un camarada cristiano: se sienten total-
mente solidarios en la misma lucha, y ese perdén
le plantea una cuestién al no creyente; solamente
entonces es cuando el cristiano podré explicar: «<Ha
sido por causa de Jesucristo». Si entonces el no
creyente acepta esa interpretacién, después de ha-
berse abierto por el gesto del perdén, reconocera
alli un signo de la presencia de Cristo. Nos encon-
tramos aqui con los dos niveles de significacién: el
«milagro» es una cuestion; iluminado por la palabra
de fe, podrad aparecer entonces como una realiza-
cién de lo que la palabra proclama.

Pero ;pueden los milagros del evangelio seguir
desempeiiando ese papel para el no creyente?

W. de B.—Me parece que esos milagros valen
sobre todo para el creyente. Porque en la fe acep-
tamos el mensaje y entonces podemos situarnos al
nivel de la significacién religiosa y descubrir alli
una ensefianza. Percibimos alli que el mensaje de
Jestis no es una sabiduria intemporal, sino una
accién de Dios en la vida concreta de los hombres.

E. C.—Asi es como los milagros nos remiten a
nuestra existencia de hoy. Ante estos relatos de
milagro, la primera pregunta no debe ser: «;Qué es
lo que ocurrié?», sino que hemos de interrogarnos:
«;C6émo puedo ser yo hoy 'milagro’ para las perso-
nas con quienes vivo?». Si el estudiante en su ins-
tituto, el esposo en su hogar, el cristiano en su
barrio y en su trabajo, el obrero y el patrono, el
comerciante... no son «signoss, si la vida de las
comunidades de cristianos no plantea ninguna cues-
tion, no «significa» nada para nuestros contempo-
réneos, es indtil que esperemos poder presentarles
algdn dia, en su realidad, la buena nueva de Jesu-

cristo.

Por su vida concreta, por los gestos «milagro-
sos» de sus fieles, se espera de la iglesia «que
ofrezca gratuitamente a los hombres la fuerza de
la resurreccion, la victoria nunca jamas conseguida
sobre el infierno y sobre la muerte» (O. Clément).



ALGUNOS TEMAS TRATADOS EN ESTE CUADERNO

VOCABULARIO DEL MILAGRO
Prodigios: 27; acto de poder: 28, 38; signo: 27, 29, 41; obra: 44
FORMA LITERARIA: 16, 17, 23, 53
EL MILAGRO NO ES UNA PRUEBA: 8, sino un signo: 7, 8, 58
Signo para el creyente; milagro y fe: 6, 14, 23, 24, 34-35, 38, 43, 45
Signo del reino de Dios: 31, 32, 39
Signo del caracter concreto de la salvacién: 57
Signo de la hora de la gloria: 41, 46
Milagro y resurreccién de Cristo: 9, 49-50, 59
Signo de la misién de la iglesia: 33, 46, 50
Cuestion para el no creyente: 7, 60
MILAGRO Y ENSERANZA; ACTO Y PALABRA: 8, 13, 21, 24, 36, 52, 56, 58
MILAGRO Y CREACION: 10
MILAGRO Y SACRAMENTO: 46, 57
EL MILAGRO SITUA AL HOMBRE PECADOR EN SU VOCACION: 11, 12
MILAGRO, OBRA DE DIOS: 38, 39
HISTORICIDAD DE LOS MILAGROS: 6, 53; MILAGRO Y CIENCIA: 5, 7
Enfermedad y posesién: 16, 32, 33, 37

RASGOS DE JESUS QUE SE DESPRENDEN DE LOS RELATOS DE MILAGROS

Cristo (mesias): 24, 30, 31
Salvador: 33, 36, 38, 55

Hijo de Dios: 30, 31

Pofeta; Elias: 37-38

Siervo doliente: 25, 55

Hijo del hombre: 25, 44

Seior de su comunidad: 21, 25

ALGUNOS MILAGROS EVOCADOS MAS DETALLADAMENTE:

Cané: 42

Lazaro: 44

Suegra de Pedro: 23, 47, 50
Poseso de Gerasa: 17, IV
Ciego de Betsaida: 35
Tempestad calmada: 26, 33
Paralitico de la piscina: 17
Signo de Jonés: 15, 39, 54
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