GNOSIS

La corriente peculiar del pensamiento antiguo que denominamos «gnosis»
0 «gnosticismo», a pesar de los estudios que se vienen realizando desde hace
mis de ciento cincuenta afios en torno a diversas cuestiones histdricas sobre
su origen, desarrollo y extensién, y sobre sus relaciones con las religiones
judia, pagana y cristiana, no es todavia claramente conocida y tiene plan-
teados numerosos problemas concretos. No obstante, las fuentes nos permi-
ten bosquejar esta actitud de espiritu, limitdndonos a mostrar cudles son sus
caracteristicas desde el principio y cémo se presentan en todos los estratos
y direcciones.

1. Definicion y contenido. 2) El principio que anima en comin a los
miembros de todos los circulos y escuelas gnésticos se resume en una frase
que Hipdlito cita dos veces en su Refutatio como mixima de los naasenos
o gnésticos en sentido estricto: «El principio de la perfeccién es la gnosis
del hombre; su fin es la ghosis de Dios» (V, 7,38; V, 8,24). Lo que importa
a los gnosticos es la «perfeccién» (Tedsiwotg), la cual se consigue por la
gnosis. Esta se realiza como simple gnosis del hombre, pero desemboca en la
gnosis divina del hombre. En otras palabras: el objetivo de la gnosis es e/
conocimiento tendente a la —> salvacion en virtud del cual el bombre reco-
noce ser dios. Evidentemente, esto puede formularse de distintas maneras
de acuerdo con la concepcién individual de cada gndstico y de la escuela a
que pertenece. Asi, por ejemplo, el autor de Poimandres (Corpus Hermeti-
cum 1, 3) dice: «Quiero aprender lo que es, comprender su naturaleza v
conocer a Dios (el ywidvor tov Oedv)». O bien recomienda: «... Que el
hombre consciegte (6 Evvoug &vlpomog) se reconozca inmortal, que conozca
a Eros, que es la causa de la muerte, y todo cuanto existe» (zbid. I, 18). Asl
también hallamos en otros textos gndsticos totalmente diversos —por ejem-
plo, en los mandeos— expresiones como ésta: «Es la voz de Manda d’Haiyé
(= yvidoug 7iig Lwfic), que viene al mundo como juez... Feliz quien se
conoce a si mismo. Un hombre que se conoce a s{ mismo no tiene parangdn
en el mundo... Que cada cual preste atencién a si mismo. Feliz quien se
conoce a si mismo» (Jobannesbuch, ed. M. Lidzbarski, 169ss). A qué se
refiere ese conocimiento nos lo dice, por ejemplo, el Ginza (Lidzbarski, 379):
<Yo te lo digo y lo declaro a todo hombre sincero y creyente en su interiot:
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td no eras de aqui y tu raiz no era del mundo. La casa en que habitas, esta
casa no ha edificado la vida... Venera y alaba el lugar de donde procedes».
Una frase de los valentinianos orientales expresa con toda claridad qué es
lo que hay que saber sobre el hombre que, por el conocimiento propio, toma
conciencia de si y de su peculiaridad: «No es sélo el bafio lo que nos libera,
sino también la gnosis: quiénes éramos, qué hemos venido a ser, ddnde est4-
bamos, adénde hemos sido arrojados, hacia dénde corremos, de qué hemos
sido liberados, qué es la generacién, qué es la regeneracién» (Clemente de
Alejandria, Excerpt. ex Theod., 78). La gnosis liberadora se ocupa del origen
del — bombre, de su presente o existencia y de su finalidad. Se ocupa —di-
gimoslo mds claro— del hombre lanzado de su condicién original a la exis-
tencia, el cual intenta, gracias al conocimiento, liberarse de la existencia para
llegar a su peculiaridad.

b) Esta gnosis, por la que el hombre vuelve a si vy a su origen, incluye
otro elemento que es dado con el mismo hombre: su situacién (césmica)
y su destino. En la gnosis basilidiana se dice, por ejemplo, que el Arconte
aprende de Cristo «qué es el no ser, la filiacién, el Espiritu Santo, la creacién
del Todo, dénde tiene lugar la reconstitucién de ese Todo» (Hipélito, Refut.
VII, 26,2s). Esa ensefianza que el Arconte recibe naturalmente en cuanto
prototipo se puede resumir brevemente: 1) yvow thv Umepxroouiwy (VII,
27,7). Al decir de Ireneo (Adv. Haer. 1, 2,5), la doctrina valentiniana afirma
que Cristo ensefla a los eones, también en cuanto prototipos, que la natura-
leza de la sicigia consiste en el acto por el cual el Padre primordial piensa
que el Padre es inabarcable e incomprensible, v les ensefia cudl es la causa
de todos los eones excepto de la Sophia, cudl es la causa de su creacién y
formacién. El conocimiento de si llega a comprender —dentro de una inmen-
sa gama de variaciones-— que la existencia del hombre es descendimiento,
caida, lanzamiento, dispersién, rapto, fracaso y consecuencia de un hundi-
miento del ser en una profundidad situada fuera de todo mundo posible, la
cual es el caos vacio e infinitamente amargo. En este su mundo —que, sin
embargo, no es todavia el suyo—— se encuentra el hombre encerrado en un
cuerpo, estructura de tierra y arcilla que la carne corruptible toma de la
tierra, en una estatua que, engendrada por una multitud de fuerzas malignas,
yace sin impulso ni aliento y a lo sumo recibe una psyjé, en virtud de la cual
el hombre no pasa de quedar sujeto a este lugar de lucha continua entre
elementos en discordia (cf. Hipdlito, Refut. V, 7s). Pero el conocimiento de
si, el conocimiento de ese movimiento que va del origen al origen y que
constituye la existencia del hombre, incluye también un saber sobre los
—> misterios del camino santo, de la subida y del retorno al ser propiamente
celestial, junto con el nombre de las potencias que obstaculizan la subida,
con las f6rmulas que facilitan el paso al ser y con las pricticas que fomentan
la misma gnosis (cf., por ejemplo, Origenes, Consr. Cels. VII, 40: Epifanio,
Panarion, 26,10).

Pero, a pesar de la multitud de variantes y repeticiones empleadas para
describir este conocimiento de si que tiene por objeto la salvacién, todo se
reduce a una prolongacién y ampliacién de una gnosis centrada en el hombre,




600 GNOSIS

en su origen, destino y finalidad, y todo recibe de ella unidad y direccion.
En virtud de tal prolongacién, la gnosis asume todos los elementos de tradi-
ciones religiosas que tiene a su alcance y que se refieren al macrocosmos y al
microcosmos del — mundo y del hombre. Por mucho que se multipliquen
tales elementos y por méds que se independicen en determinadas circunstan-
cias, la gnosis y sus «sistemas» no son nunca una especulacién cosmoldgica,
soterioldgica y antropoldgica por si misma, sino que actan siempre impul-
sados y dirigidos por una sola intencidén: explicar el ser v la existencia, ma-
nifestando asi —precisamente como conocimiento de si mismo— el origen
del hombre, que es a la vez su objetivo. Esto se puede aplicar también 2 las
especulaciones cosmolégicas, psicoldgicas o de cualquier otra indole que apa-
recen en tratados gndsticos independientes.

2. Gnosis y mito. Lo dicho hasta aqui nos lleva a otro dato decisivo
para entender qué es la gnosis: el conocimiento de si como recuerdo o, mejor
dicho, el recuerdo que de si tiene el ser humano, el cual se halla permanente-
mente en el camino de la salvacién en marcha hacia sf mismo en cuanto Dios,
imprime su huella a la forma del —> mito gnéstico. Este no es comparable
con los viejos mitos griegos u orientales, a los cuales corresponde siempre
una experiencia mitica del mundo y de su salvacién. El mito gndstico, que
por Jo demds no aparece en bastantes exposiciones filoséficas de origen gnds-
tico, es la proyeccién refleja —o, como dice H. Jonas, la objetivacion— del
destino del ser humano que se realiza-en el conocimiento de si como prin-
cipio de la salvacién. La citada formulacién de la gnosis como «el conoci-
miento de quiénes éramos, qué hemos venido a ser, dénde estdbamos, adén-
de hemos sido arrojados, hacia dénde corremos, de qué hemos sido libera-
dos...» (Excerpt. ex Theod., 78), no es la transposicién del mito gndstico
al terreno existencial, sino un esquema fundamental de la explicacién que
da de si la gnosis. Pero este mismo esquema es objetivado en un seudomito,
cuyo Unico sentido consiste en fijar la objetividad del proceso de salvacién
que define la gnosis. El seudomito ha de contener y proyectar en el proceso
mitico los siguientes elementos: distancia infinita entre el origen y la pecu-
liaridad, destierro a un mundo «inferior» y aprisionamiento ineludible en
un ser extrafio, posibilidad permanente, aunque escondida, de liberarse del
mundo por el conocimiento —intervencién que viene de fuera, voz y llamada
del mds alld que despierta y hace tomar conciencia al inconsciente—, as-
censién y regeneracién transtormante, etc.

A esto se afiade el aspecto del movimiento que, en forma de caida, des-
censo, hundimiento, puesta en pie, elevacién, transporte y subida, invade el
mito y lo dramatiza. Precisamente en esta proyeccién del conocimiento hacia
el drama mitico se refleja el proceso de la gnosis y, en él, la intimidad del
proceso global de la gnosis como proceso de trascendimiento.

Como ejemplo particularmente claro de esta interpretacién del conoci-
miento gndstico y de su proceso de salvacién podtiamos citar el célebre Canto
sirio a la Perla (HchThom 108-111): en él no hallamos el marco cosmolégico
del acontecimiento mitico, y la experiencia fundamental de la gnosis se
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advierte claramente tanto en el conjunto del relato como en sus detalles con-
cretos, Ampliemos la cita. El hijo del rey, que es el hombre primordial, repre-
sentante de toda la Humanidad, olvida en «Egipto», peligroso y extrafio
escenario de la existencia terrena, su origen celestial y su «perla», es decir,
su alma y su propio ser, que habia venido a conquistar. Entonces sus padtes
y los grandes de Partia le escriben una carta que dice asi: «... Despierta y
surge de tu suefio y escucha las palabras de nuestra carta. Recuerda que eres
el hijo de un rey. Mira a quién has servido en la esclavitud. Piensa en la
petla, por la cual fuiste a Egipto. Recuerda tu traje de gala (la vestidura
celestial, la condicidn celestial), ten presente su espléndida estola, para que
la vistas y te adornes con ella y tu nombre sea leido en el libro de los héroes
y td, con tu hermano, llegues a ser heredero en nuestro reino». Esta carta
era «como un enviado». Volé «en figura de dguila» hasta el hijo del rey
«y vino a ser como la palabra... A su voz me desperté de la embriaguez...
Lo mismo que si estuvieran escritas en mi corazén, podia yo leer las palabras
de mi carta. Inmediatamente pensé que era hijo del rey, y que mi libre origen
ansiaba su propio modo de ser. Me acordé de la perla..., la recogi y me
apresuré a volver a la casa de mi padre. Me quité la vestidura sucia e im-
pura v la devolvi a su pais y emprendi mi camino hasta llegar a la luz de
nuestra patria, €] Oriente». La carta le sirve de guia. Sus padres le envian
al encuentro la vestidura y la estola celestiales. «Yo habia olvidado su es-
plendor... Cuando llegué a ver el traje, de repente me parecié ser un reflejo
de mi mismo: lo vi totalmente en mi y me senti a ]la vez totalmente en él,
como si fuéramos dos cosas diversas y también una sola en la misma figura...
Vi ademds que por encima de €l vibraban los movimientos de la gnosis...
Me extendi, lo tomé vy me adorné con la hermosura de sus colores. Y me
cubri por completo con la estola real... Asi revestido, subi y adoré el esplen-
dor del Padre...».

La gnosis se explicita y concreta en multiples mitos fabulosos y alegd-
ricos, todos los cuales presentan el mismo esquema fundamental con una sola
diferencia decisiva: que el protagonista prototipico del movimiento de caida
es unas veces de sexo masculino (Satornil, Libro de Baruc de Justino, naase-
nios, peratianos, asi como Poimandres, los Hechos de Tomds, etc.) y otras
femenino (por ejemplo, Simén Mago, gndsticos barbelitas, valentinianos, Pis-
tis Sophia).

A partir de este significado fundamental del mito gndstico podemos en-
tender: 4) que los textos de las distintas escuelas y direcciones gnésticas
varfan de tal forma, dentro de un mismo esquema fundamental, que casi
siempre se puede hablar de una semejanza, pero nunca de una identidad de
expresidon; &) que el caricter mitolégico de los escritos gndsticos es unas
veces mas fuerte que otras, como puede observarse ficilmente en el Libro
de Baruc de Justino o en la gnosis de Basilides (prescindiendo de muchos
escritos del gnosticismo copto, generalmente predomina en las obras gnds-
ticas de mayor madurez la propia exposicién conceptual del proceso de la
gnosis); ¢) que los acontecimientos miticos, que se desarrollan en dos o tres
planos, reflejan en cada estadio el proceso de la gnosis, de suerte que el



602 GNOSIS

conocimiento del gndstico puede verse reflejado en cada estadio del destino
del Enviado o de la Sophia; d) que la evidencia de la explicacién mitoldgica
y especulativa que da de si la gnosis se funda en su posterior realizacidén exis-
tencial. El gndstico conoce e incluso experimenta en el mito gndstico su si-
tuacién y su destino. l.os experimenta porque el mito no es sino la explica-
cion de su destino cognoscitivo gndstico. El gndstico se conoce en el mito,
porque se ha dado a conocer en él.

3. Grados de la gnosis. La esencia de la gnhosis consiste en que la sal-
vacidn se manifiesta por el conocimiento que el gnéstico tiene de si y del
mundo; a su vez, este conocimiento se manifiesta al gndstico por la contem-
placién del mito, el cual es una mera proyeccién u objetivacién del proceso
de la gnosis. Sin embargo, en el mito no siempre se proyecta la gnosis del
gndstico ni, por tanto, la gnosis del gndstico es siempre fuente de su gnosis.
En la gnosis se da cierta sucesién de grados. El hombre no conoce sin mds
qué es el hombre. Es cierto que todo hombre tiene la posibilidad de saber
quién es él y asi salvarse. Todo hombre es un gndstico «en potencia». Pero
«en acto» son muy pocos —precisamente los gnésticos— quienes siguen el
camino de la gnosis. De esto se trata, por ejemplo, en la Gran Predicacion
de Simén (Hipdlito, Refut. VI, 12), y también reiteradamente en la predi-
cacién de los naasenios. La penetracién en el misterio del hombre no estd
al alcance de los paganos ignorantes (Hipdlito, Refuz. V, 8,4), ni de aquellos
que estdn apegados a la tierra, los UAwxol xal yotnol (V, 8,22), ni de aque-
llos que sélo conocen el alma (V, 8,34), ni de aquellos que son ciegos por
naturaleza (V, 9,20), sino de aquellos que tienen el espiritu, que son espiritu,
los wvevpatixot (V, 9,6.21), y que son capaces de explicar segin el espiritu
(V, 9,7), los consagrados o perfectos, los téhewol (V, 8,9; cf. V, 8,28), es
decir, los conocedores por antonomasia, los que se denominan a si mismos
VG TLNOL, QacuovTeg Bdvor ta PBabdn ywworewy (V, 64; V, 81; V, 11,
1), y que pueden sondear las profundidades del — ser (V, 8,29). Ellos son
los hombres razonables y vivientes (V, 8,31), el grupo selecto de la Huma-
nidad, en los cuales se funda la — esperanza del mundo (V, 8,29.36), los
dnicos cristianos de verdad (V, 9,22). Sélo quien es realmente hombre puede
conocer al hombre,

Pero entre éstos se da de hecho otro grado superior: el de aquellos cuya
gnosis es —» revelacion, cristaliza en escritos revelados y viene a servir de
paradigma a los que forman parte de su misma familia espiritual. Este rasgo
no se suele reflejar en la literatura gnéstica. Ello se debe a que las fuentes
gndsticas son generalmente seudénimas y andnimas, pues la referida dife-
rencia es sélo de hecho entre los gndsticos, y el gndstico no es nada con
respecto a su gnosis. Pero a veces un jefe de escuela —pretendido o real—
aparece como revelador, y su gnosis, como revelacién normativa. Asi, en la
escuela de Simén se conserva un libro titulado ‘H weydadn drmbooacic (La
gran predicacién), donde Simén mismo dice: «Yo os hablo lo que os hablo
y os escribo lo que escribo: este escrito». Y sigue una explicacién sobre el
origen del Todo a partir de la o1y o del volg y de la Evvorn (Hipdlito,
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Refut. V1, 18,2). La propia palabra de Simén se refiere a la fuente de la
gnosis. Pero hay otro pasaje todavia mds claro. En VI, 2,4 se dice: «Este es
e} libro de la predicacién de la voz y del nombre, predicacién que procede del
conocimiento (2§ #muvolag) de la fuerza grande e infinita. Por eso quedari
sellado, oculto, velado y quedard en la casa, porque alli se funda la raiz del
Todo». El escrito de Simdn es precisamente el clamor de la «fuerza infinita».
Pero, al mismo tiempo, permanece oculto en el hombre, mansién del ser,
y alli puede, en cuanto posibilidad, convertirse en realidad por el conoci-
miento. Simén ha revelado en su escrito la posibilidad que reside en todo
hombre, Asi, este escrito es el paradigma gndstico que despierta la gnosis.
En la escuela de Basilides se repite el mismo sistema con ligeras variantes
(V, 9,5). Por el contrario, en la escuela valentiniana el jefe de escuela aparece
con mayor claridad como fuente de la gnosis. Aqui surge un rasgo de entu-
stasmo. Y no es simplemente que en los escritos de Valentin hable el voig
eterno, como nos lo indica un fragmento conservado por Epifanio (Panarion,
31,5,1): «El votc indestructible saluda a los indestructibles. Yo anuncio los
innominables e inefables misterios supracelestes, los cuales son incompren-
sibles para las Potestades y Dominaciones, para los sometidos y para cual-
quier tipo de mezcla: sélo se manifiestan al conocimiento del inmutable...».
Valentin explica que ha tenido una visién del Logos. Afirma que de su des-
arrollo —si es que debemos entender asi a Hipdlito, Refut. VI, 42,2—
procede el Tpayixde piboc, que es el fundamento de su doctrina. El Tpa-
vixde widog es probablemente el mito de la sogla caida. El salmo de Va-
lentin que nos ha transmitido Hipdlito (Refut. VI, 37,7s) nos indica cémo
ha de entenderse tal visién: «Veo todo pendiente en el éter, todo lo con-
templo llevado por el Pneuma. Veo que del alma estd pendiente el cuerpo,
y el alma estd envuelta en el aire, v el aire a su vez pende del éter. Del
abismo brotan los frutos y del seno nace la vida». En el Espiritu, por el cual
estd sostenido el Todo, descubre Ia visidn de Valentin el conjunto y el ori-
pen de todas las cosas, desde la carne hasta los eones v el Logos, e incluso
hasta el Bythos.

Es en el movimiento ascensional del espiritu o —lo que es lo mismo—
en el descendimiento al abismo, en el éxtasis del espiritu, que penetra y do-
mina al Todo, donde se manifiestan las dimensiones sucesivas y sus relacio-
nes, las cuales aparecen abiertas y existentes en el espiritu. Asi se explica la
indicacidn de Ireneo (Adv. Haer. 1, 12,3) en el sentido de que los valenti-
nianos afirman haber actuado como comadronas en el nacimiento simultdneo
de los seis eones (nacidos del padre primordial y de la #vvoia). La gnosis
primera es una creacidén, una manifestacién de lo que ya se conoce. Como
oportunamente nos dicen Tertuliano y Clemente de Alejandria, el aspecto
visionario se ha mantenido claro en la escuela de Valentin. Especialmente
nos habla de visiones un valentiniano tardio, Marcos el «Mago», el cual se
consideraba como ywwotiiwTatog y poseedor de la «fuerza sublime proce-
dente de los espacios invisibles e inefables». Segtin Ireneo (Adv. Haer. 1,
14,1), a €]l descendié la sublime tétrada, la ovy™, y «le revels su propio ser
v el origen del Todo, cosas que no habia manifestado a ninguno de los dioses
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ni de los hombres...». Le revela asimismo «la - verdad», y €l ve «el cuerpo
de la verdad», la forma del «hombre». Entonces la verdad misma abre su
boca v pronuncia la palabra THEOYX. |

A este origen extdtico de la gnosis, que consiste en la concepcién del
silencio en cuyo abismo nacen todos los seres, corresponde también la forma
extdtica que adoptan las expresiones de la gnosis, la cual habla siempre en
imdgenes, signos y cifras, con una multitud de sentidos y posibilidades de
intetpretacién (- imagen). Tal peculiaridad influye —materialmente— in-
cluso en la «gnosis» del neoplatonismo. Acontecié que Porfirio leyé un
poema que fue calificado de «insensato» por uno de los oyentes, pues expre-
saba muchas cosas en forma mistica, entusiasta y velada; entonces Plotino
le alabé con estas palabras: «Te has mostrado a la vez como poeta, filésofo
y hierofante» (Porfirio, Vita Plotini, 15).

A partir de esta fuente de la gnosis —o, en general, a partir de su origen
pneumatico— se comprende por qué la gnosis de todos los tiempos ha mos-
trado cierta propensién hacia la poesia, como lo prueban los cantos de Ios
Hechos apécrifos de los Apdstoles, los Salmos de Salomén, los Salmos de
Basilides, los salmos maniqueos, los cantos de Bardesanes y de otros, peto
también por qué sus obras literarias especificas, apocalipsis, evangelios, es-
critos de revelacién y tratados, estdn penetrados de un espiritu poético que
depende a su vez del seudomito.

4. La gnosis como principio de interpretacién. La gnosis del jefe de
escuela gndstico es, de este modo, el paradigma que despierta la gnosis de
todos los demds gnésticos; tal gnosis debe su ser a su propia comprensién.
Pero a la vez es estimulada por todo lo que conoce en su ambiente espiritual
como expresién y legitimacién de la gnosis, Es un rasgo caracteristico de
toda sabiduria religiosa de los pueblos. Lo cual no significa que su gnosis se
manifieste abiertamente, pero si se da en la medida en que cada hombre es
capaz de llegar 2 la gnosis. Esta puede ser rastreada por el gndstico, puede
ser recogida en sus expresiones infinitamente variadas, ocultas al psiquico,
e interpretada a la verdadera luz, de suerte que esas expresiones pueden ser
a su vez testimonios de la gnosis. El método de interpretacicén es la alegoria.
Y la regla de interpretacién es explicar la gnosis en su mito, en su proceso
decisivo: el destino del «hombre» o de la Sophis, etc. Segiin esto, el gnéstico
puede presentar su predicacién como verdadera interpretacién del AT y del
NT, pero también de poetas, filésofos, médicos y astrélogos paganos. Por
eso la actitud prictica frente al contenido de todos estos textos es relativa-
mente indiferente.

a) Asi resulta que, aunque la gnosis rechace o desvirtie el pensamiento
del AT sobre la creacién, no por ello deja de emplear abundantemente el AT
para documentar la explicacién que de si da la gnosis, y esto tanto m4s cuan-
to que la gnosis adopta una actitud distinta frente a cada uno de los escritos
y grupos de escritos del AT. Pero la interpretacién gnéstica evita que el AT
sea mal entendido. Para ella no se trata, en manera alguna, de AT. Para no
citar mds que dos ejemplos entre la multitud de interpretaciones gndsticas
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del AT, recordemos primeramente la gnosis de los llamados peratianos, se-
giin la expone Hipdlito (Refut. V, 15ss). En ellos hallamos, por ejemplo,
una alegoria relacionada con su nombre sobre la salida de Egipto. Después
de unas citas de la Odisea y de Hericlito leemos: «Asi la muerte sumerge
a los egipcios con sus carros en el mar Rojo. Todos los ignorantes son los
egipcios. La salida de Egipto significa Ia salida del cuerpo..., y el paso del
mar Rojo significa el salto sobre el agua de la perdicién, es decir, el tiempo,
y legar a la otra orilla del mar Rojo significa llegar mas alld del nacimiento,
y llegar al desierto significa salir del devenir para alcanzar el lugar donde
se rednen todos los dioses de la corrupcidn v el dios de la redencién». Estos
dioses de la perdicidén son las estrellas, a las que Moisés llama serpientes del
desierto. Moisés les opone la verdadera serpiente y salva asi a los que fueron
mordidos por aquéllas. La verdadera serpiente es a su vez «el gran principio»
a que alude Jn 1,1-4. Como segundo ejemplo citaremos la Pistis Sophkia, para
la cual los Salmos del AT presentan recénditas profecfas sobre su propio
destino. Sélo el gnéstico sabe que el «yo» de los Salmos es la Pistis Sophia
y a quién se alude cuando los Salmos hablan de enemigos. Por eso el gndstico
compone «contrasalmos», los cuales desvelan los misterios incluidos en los
Salmos del AT y comunican su verdadero contenido.

b) El gnéstico considera que el NT se halla en principio al mismo nivel
que el AT; no obstante, lo admite en su conjunto. Pero es el caso que, segtn
los valentinianos, hay que distinguir entre las palabras de Jesds. «Unas cosas
han sido dichas por el gwthp, otras por la Madre, otras por el Demiurgo»,
se dice en Ireneo (Adv. Haer. 1, 7,3) a propésito de las distinciones en el
AT. Los naasenios piensan que sobre Jestis descendieron & voepdt xoul
Juyixe xal xotxe. «Y estas tres personas hablan a la vez, cada una a los
suyos, segun su propio ser» (es decir, hablan a los elegidos, a los llamados
y a los cautivos; Hipdlito, Refut. V, 6,7; cf. V, 12,4; X, 9,2s). Pero esto
tiende, sin duda, a asimilar las palabras de Jestis a la comprensién de las res-
pectivas clases de personas. El gndstico sabe que Jestis ha hablado por prin-
cipio veladamente y que sus palabras, lo mismo que el AT, deben entenderse
alegéricamente. Sabe también que ~—> Jesuctisto en los —» evangelios ha re-
velado muy pocas cosas. La mayor parte de lo cual y lo mejor lo dijo a sus
discipulos en secreto, y en secreto fue transmitido, es decir, en los escritos
herméticos (cf., por ejemplo, Ireneo, Adv. Haer. I, 25,5). Los evangelios
redactados por los gndsticos, esto es, el «Evangelio de 1a Verdads» (ibid. 111,
11,9) contienen una correcta seleccién del NT, una interpretacién adecuada
del mismo y la auténtica tradicién (tradicién hermética). Y lo que se dice
de los evangelios se puede decir también en parte de los —» apdstoles, sobre
todo de las epistolas de Pablo. También los apéstoles han hablado en pari-
bolas que necesitan explicacién. Cosa que sélo pueden hacer quienes poseen
la auténtica ~» tradicién, o sea, los gndsticos: Non enim per litteras traditam
illam, sed per vivam vocem. Por eso dijo —> Pablo: coplayv 8¢ Aaloluey
é€v tolg teelowg (1 Cor 2,6; cf. Ireneo, ibid. 111, 2). Pero la critica gnéstica
sobre los apdstoles es mucho menos dura que la critica de los evangelios. Los
apdstoles predicaron a menudo antes de poseer la gnosis completa (7bid., 111,
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1,1). Con frecuencia el gndstico estd mds instruido que ellos (#bid., 1V,
6,1). Por lo que se refiere al NT en su conjunto, el gnéstico lo considera
fuente de la gnosis sélo en un sentido limitado y de manera secundaria, al
igual que el AT, Jesiis y sus apdstoles comunicaron en él algo de gnosis,
pero de manera parcial e inaccesible. Si la gnosis no se diera en otra parte,
de aqui no podria surgir. De hecho, no ha surgido del NT. A lo sumo se la
puede adivinar entre veladuras, cuando echa mano de la exégesis alegdrica,
dirigida por el mito que sirve de explicacién a la gnosis. Esta exégesis es
parecida a la que hace de Mt 5,25 el «gndstico» Carpdcrates: «El adversario
—dice— es uno de los dngeles del mundo, al cual llaman demonio: fue
cteado para que lleve las almas perdidas desde el mundo hasta el Arconte,
el primero de los dngeles que hicieron el mundo. Este entrega tales almas
a otro dngel que estd a su servicio, para que las introduzca en otros cuerpos.
Porque el cuerpo es una cdrcel. Y la frase “'no saldrds de ahi hasta que hayas
pagado el dltimo céntimo” significa que no se librard ese tal del poder de los
angeles que hicieron el mundo» (Ireneo, Adv. Haer. I, 25,4).

Algo parecido encontramos en la explicacién gnéstica de la cruz de Jesis
sobre el Gdélgota en Hch]n 97ss. Segin este pasaje, Jesds, que estd en una
caverna v la ilumina, dice a Juan: «Juan, a la vista de la gente soy crucificado
alld abajo en Jerusalén... A ti te hablo: jescucha lo que te digo!... Y... me
mostré una cruz luminosa, inmdévil, y en torno a la cruz un gran montén
que no tenia forma tnica, y en aquélla (en la cruz luminosa) habia forma de
un solo e idéntico aspecto. Percibi al Sefor en lo alto de la cruz, pero no
tenfa figura, sino tinicamente voz; no la voz a que estamos acostumbrados,
sino una voz dulce, bondadosa y realmente divina, que me dijo: A esta cruz
luminosa le doy por vuestra causa diversos nombres: Logos, Nous, Jesis,
Cristo, Puerta, Camino, Pan, Semilla, Resurreccién, Hijo, Padre, Espiritu,
Vida, Verdad, Fe, Gracia». Claro que estos nombres son sélo para los hom-
bres. En realidad, se trata de la cruz del mundo, la cual une, crea y delimita
todas las cosas, lo mismo que Jests no es quien aparenta ser, sino el Logos
gnostico. Pero estas y otras cosas parecidas sélo puede conocerlas quien posee
el Pneuma y es capaz de descubrir sus misterios cuando choca con ellos. El
Pneuma lo posee el gnéstico, Por eso «no hay oyente de estos misterios
fuera de los gndsticos perfectos» (Hipélito, Refut. V, 8,29). «Cuando uno
es ciego de nacimiento..., habrd de captar la visién y ver por medio de nos-
otros...» (ibid. V, 9,20).

¢) Dado que la gnosis no procede propiamente del AT y del NT, sino
que estos documentos sirven Unicamente para que se la vaya descubriendo
en ellos y crezca el ardor con su contacto, no es de extrafiar que la literatura
pagana sea para la gnosis un buen material utilizable para interpretar y expli-
car su mito. Segin los gndsticos, los poetas paganos, como Homero; los filé-
sofos, como Hericlito, Pitdgoras, Platén, etc.; los médicos, como Galeno,
e incluso los mitos y las leyendas de los griegos estdn llenos de ghosis. Po-
drfa decirse que «todo lo que han dicho los paganos basta para conocer el
Todo a quienes tienen oidos para oir...» (Hipdlito, Refut. VI, 16,1). A esto
se debe la existencia de numerosos textos gndsticos sembrados de citas de




GNOSIS 607

poetas y filésofos interpretadas en sentido gndstico. Quizd el pasaje mds
notable es el que nos refiere Hipdlito (Refut. V, 9,7ss), donde los gnésticos
explican que «los que aparecen en la escena nada hacen ni dicen sin un sen-
tido méds profundo. Por tanto, cuando el pueblo se reiine en el teatro y
aparece uno vestido de manera chocante y tocando la citara, éste canta, sin
saber lo que dice, los grandes misterios...». Si canta, por ejemplo, un himno
en honor del multiforme Attis, estd aludiendo al «4dnthropos», en cuyo des-
tino se cumple su propio destino. «Mediante esas palabras se unen al misterio
de la gran Madre y creen sobre todo ver el misterio total a través de
cuanto allf se hace (Spwypeva)». Asi, pues, la — sabiduria y la profecia
del AT (— profeta), las palabras de Jests y los discursos de los apésto-
les, la poesia pagana, la filosoffa, la ciencia y el anuncio de los miste-
rios, todo contribuye a inflamar y alimentar la gnosis de los gndsticos v,
en consecuencia, a manifestar el camino de la salvacién mediante un saber
oculto en todo el mundo, pero conocido por los gndsticos. La fuente de la
gnosis es la gnosis. Se la encuentra plasmada en los textos inspirados de los
escritos gnoésticos, los cuales ensefian mitica o conceptualmente la gnosis
salvadora del conocimiento propio, que incluye el conocimiento del mundo
y de la salvacién. Pero aquel que la escucha y la recibe, descubre al fin que
todos los libros y discursos del mundo, tanto sabios como necios, le sirven
de preciosos testimonios para lograr la gnosis del conocimiento de si v a
conquistar asi el ser originario del hombre. A esta plenitud de la gnosis se
puede llegar con la ayuda de divetsos medios: por una parte, bafios, ablu-
ciones, unciones, consagraciones, danzas cultuales, etc.; por otra, una actitud
libertina o ascética ante la vida (— ascética), prueba de Ia — libertad que
se le muestra en la plenitud de la gnosis. Pero donde con mayor pureza
aparece la esencia de la gnosis es en la direccién valentiniana, de la cual
refiere Ireneo (Adv. Haer. 1, 21,4): «Otros rechazan todas estas pricticas
y dicen que no se debe intentar exponer el misterio inefable e invisible del
poder por medio de criaturas visibles y caducas, ni €] ser inconcebible y cot-
péreo por medio de cosas sensibles y materiales. El simple conocimiento de
la grandeza inefable es la redencién perfecta (elvar 8¢ telelav dmoldtpwory
ATV TV Emlyvwowy ToU dppmitou peyeboug). La ignorancia dio lugar a la
indigencia (6 votépnua) y al sufrimiento; la gnosis liquidar4 todo el imperio
de la ignorancia. La gnosis, pues, es la redencién del hombre interior... Por
la gnosis es redimido el hombre interior, el mvevpatinde; por eso basta el
conocimiento del Todo: ahi estd la verdadera redenciéns.
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