PROTESTANTISMO (desde una perspectiva protestante)

Definir el concepto de protestantismo en un sentido estrictamente teo-
l6gico no es posible sin ciertas delimitaciones. Esto es una consecuencia de
su origen, de su historia y de la diversidad de sentidos que hoy encierra. Por
eso aqui nos limitaremos a desarrollar este concepto no en su aspecto siste-
mdtico, sino en sus matizaciones histdricas. De esta visién panordmica se
deducir4 16gicamente la necesidad de ponernos de acuerdo en la terminologia.
Es precisa una aclaracién no sélo cuando el concepto es empleado para de-
sigharnos a nosotros mismos, sino también cuando su uso plantea problemas,
como sucede en el didlogo ecuménico, sobre todo en el didlogo con la teologia
catdlico-romana.

Por su origen histdrico, el término protestantismo procede del lenguaje
del derecho imperial. Por ello contiene, junto a sus caractetisticas politico-
juridicas, otros rasgos de tipo politico-cultural. Sélo en una época relativa-
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mente tardia se convirtié en una astodenominacion con la que, en un deter-
minado momento histérico, se pretendia expresar en un denominador comdn
la conciencia religiosa y espiritual propia de ciertos grupos o tendencias ecle-
siales. Desde que en la primera guerra mundial se inicid el desarrollo de la
mentalidad ecuménica, el concepto de protestantistmo se utiliza como deno-
minacion global para designar a todas aquellas Iglesias que se reconocen dis-
tintas, dentro del movimiento ecuménico, del catolicismo, tanto occidental
como oriental. Pero en esta tendencia especificamente eclesial no perdié el
concepto cierto sentido intelectual y cultural. Lo que hace ain mds dificil Ia
tarea de su comprensién teoldgica.

En ninguno de los estadios evolutivos anteriormente sefialados renuncid
el protestantismo totalmente a las relaciones con los elementos «catdlicos»
de la historia cristiana, aunque estas relaciones hayan revestido diversas for-
mas. Por otra parte, el elemento caracteristico del protestantismo —que es
algo especificamente occidental— en cada uno de esos estadios consiste en
la oposicién a las pretensiones de universalidad por parte de la — Iglesia ro-
mana. Su esencia, sin embargo, no debe deducirse del hecho de esta oposicidn
considerada de un modo abstracto, sino que ha de ser comprendida dentro
de la evolucién histdrica.

1. Protestatio es un concepto del lenguaje juridico. Tanto en el campo
del derecho privado como en el del derecho piblico designa una declaracién
piiblica, solemne y obligatoria (en este sentido aparece en el latin eclesidstico
de Hilario). En ]la Edad Media surge una acepcién paralela negativa, La
declaracién puablica se dirige contra alguien. Pero también detrds de este sen-
tido de protesta en favor del derecho late un aspecto positivo. Se apela 2
un derecho superior y mds antiguo que no se admite -sea eliminado ni se
quiere ver en peligro.

a) En este sentido se «protesté» muchas veces en las dietas imperiales:
por ejemplo, en 1529 contra los tributos impetiales o en favor de una detet-
minada ordenacién jerdrquica o de rango. (Por otra parte, también en el Con-
cilio de Trento los Padres conciliares protestaron respecto a la admisién
de los protestantes; lo mismo hizo el emperador contra el traslado del Con-
cilio}). El 19 de abril de 1529, en Espira, los estamentos desacordes elevaban
una protesta, renovada el dia 20 en forma algo mds extensa e incorporada
asi a una apelacién, que fue publicada mas tarde y dirigida al emperador y a
un —> concilio cristiano libre, Esta protesta, formalmente hablando, nada
tiene de particular que justifique la denominacién histérica de «protestantes».
Lo mas importante es el motivo, el contexto histérico y el contenido del
hecho. Todo lo cual serd objeto de nuestro anilisis (— Reforma protestante).

Aquella protesta tuvo, ademds de un cardcter politico-juridico, otro reli-
gioso; ambos se hallan intimamente entrelazados, pero es preciso distinguir-
los en principio. La protesta es —as{ lo afirman los que apelan— un medio
juridico inalienable para aquellos «que sufren dificultades o temen sufritlas
en el futuro». Se considera oneroso, sobre todo, el hecho de que la dispo-
sicién de la dieta imperial de 1526, decretada por unanimidad, fuera derogada
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por mayoria en la dieta de 1529 y en consecuencia fuesen declaradas obliga-
torias las severas decisiones de Worms. Todos estos agtavios al derecho al-
canzaron su punto culminante por el hecho de que el Edicto de Worms
contra los principes y sus sibditos sélo podia llevarse a la préactica «por la
fuerza y contra todo detrecho». Esto originaba un estado de ilegalidad que
fue neutralizado provisionalmente en 1529 por la firma del armisticio entre
ambas partes.

Pero no es la magnitud del peligro politico lo que da a la protesta de
Espira su importancia peculiar y definitiva, sino su motivacién religiosa. El
decreto de Espira de 1526 habia concedido a los estados libertad para tomar
ciertas medidas eclesidsticas, de las que ellos se comprometian a hacerse res-
ponsables «ante Dios y ante el emperador». Este «ante Dios» aparece repetido
con frecuencia en los documentos relativos a la protesta. La derogacién del
decreto de 1526 no puede liberar a los «protestantes» de su responsabilidad
espiritual «ante Dios», pero esta responsabilidad ahora —en 1529— es
insostenible sin una vulneracién de las leyes imperiales, El no tomar en serio
la crisis de conciencia que late tras las dificultades politicas equivaldria a ce-
rrarse a una recta inteligencia de la protesta de Espira y a desconocer los
verdaderos deseos de los «protestantes». El coram Deo de la doctrina lute-
rana de la justificacién encuentra aqui su aplicacidén en la te piadosa del pue-
blo. Se trataba, en el caso de los principes, de que ellos pudieran justificarse
ante el — juicio de Dios, El protestantismo no se reduce para ellos a una
doctrina explicitada en una teologia, sino que significa una decisién positiva
de la conciencia. Los principes se sitian de parte de la verdad predicada por
sus tedlogos, de tal manera que ofrecen resistencia politica en el terreno de
las posibilidades legales: «La recta confesién no se reduce asi a meras pala-
bras, sino que se manifiesta en los hechos» (QGProt 5,63). El protestantismo
es asunto de los laicos, expresién del movimiento evangélico desencadenado
por la predicacién reformadora. De ella ha sido tomado el factor de 1la — de-
cisién personal e inmediata ante Dios que luego se traduce en la actuacién
del cristiano de acuerdo con su vocacion.

Se trata en este caso de la responsabilidad personal de cada cristiano, la
cual no puede someterse a decisiones tomadas por una mayoria. Este es el
punto en el que la decisién religiosa de los protestantes desencadena conse-
cuencias politicas en la confederacién del Impetio. El acuerdo de 1526 habia
sido decretado por unanimidad; su derogacidn, en 1529, lo habia sido por
mayorfa. Cuando la — obediencia a los hombres significa desobediencia para
con Dios; cuando estd en juego, para los principes, «la ira eterna de Dios,
su propia condenacidén eterna y la de muchas almas elegidas por Dios»
(QGProt 5,86), es imposible plegarse a los deseos de una mayoria. En efecto,
las decisiones de fe son algo tan incontrovertible que han de ser tomadas
por cada partido, y ninguno de éstos puede ni debe juzgar a los demids
(QGPtot 5,87). Se pueden lamentar las consecuencias politicas que resultan
de este principio para la unidad del Imperio y del mundo occidental, pero
hay que conceder que el reconocimiento de la decisién de conciencia de una
minotia por parte de Ia mayosia ha llegado a convertirse en un presupuesto
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de nuestra existencia politica actual como efecto histdrico del protestantismo
(— Estado; — tolerancia).

Con su protesta, los protestantes atestiguan el poder irrefutable de la
—> palabra de Dios sobre su — conciencia. Esta vinculacién a la palabra de
Dios es decisiva para el protestantismo de los otigenes: no se trata de una
libertad caprichosa de la conciencia individual. La doctrina reformadora de
la que se hacen responsables se «basa en la Escritura divina e inexpugnable»
(QGProt 5,67); conceder que es injusta seria ir «contra nuestra propia con-
ciencia» (QGProt 5,37). Ese «hallarse ante Dios» incluye también la res-
ponsabilidad ante la propia conciencia, Quien «se mantiene» asi ante Dios
se hace participe de la salvacion atestiguada en el - evangelio: tal es el micleo
central de la doctrina de la — justificacién defendida por Lutero. Considerada
desde su perspectiva religiosa, la protesta constituye una —> confesién posi-
tiva de esa doctrina como contenido central de la Sagrada Escritura.

Cada uno de los principes asume esta responsabilidad ante su conciencia,
de la cual depende la salvacién no sélo para si mismo, sino también para
los hombres confiados a su autoridad. De ello resulta una relacién entre Ja
autoridad cristiana y sus s#bditos nada favorable al absolutismo patriarcal
y cuyo origen se encuentra en la concepcién de los reformadores sobre el
sacerdocio universal. La oposicién al Edicto de Worms constituye ademds
una cuestién de conciencia para los que ostentan el ministerio de gobierno,
porque asi pueden impedir el escdndalo y la apostasia de otros cristianos
evangélicos «de clase alta o inferior» (QGProt 5,61.63s). «Como miembros
de]l cuerpo espiritual del Hijo de Dios... v como hijos espirituales y herma-
nos pertenecientes a4 la misma familia», compete a los principes proteger a
los suyos (QGProt 5,31); los «siibditos» se han convertido en hermanos.

La protesta no sélo ha de ayudar a los contemporineos, sino que debers
servir «también a todos aquellos que ahora y en el futuro se sientan vincu-
lados a la palabra santa de Dios» (QGProt 5,30). La protesta, ademds, tiene
un significado ecuménico y vale también «para vosotros, los que estdis fuera
de la acomodacién anunciada», «para que todos lleguen a la unanimidad en
la fe cristiana, recta, verdadera, amable y beatificas (QGProt 5,61s). A este
deseo de toda la Iglesia responde la repetida apelacién al futuro concilio,
que deberia ser convocado para el mantenimiento de la paz y de la unidad
y cuyas decisiones habrian de tener lugar de acuerdo con la Escritura.

A esta actitud universal no se opone el hecho de que la protesta fuera
firmada también por ciudades de la alta Alemania —como Estrasburgo y
Ulm— e incluso por el cantén de Saint-Gall, de influencia zuingliana, y no
s6lo por los Estados rigidamente luteranos. Como confesién laical (— seglar),
prescinde de las diferencias teoldgicas, que sélo més tarde se convertirdn en
antagonismo confesional. Aunque sus pretensiones ecuménicas desaparecie-
ron ya en el mismo siglo xvI, el concepto de «protestante» intentd siempre
trascender toda oposicidén en el campo evangélico; tinicamente los rebauti-
zantes quedaron excluidos al principio (QGProt 5,44). De hecho, en aquella
protesta del 19-20 de abril de 1529 y en la apelacién consiguiente podemos
encontrar todas las caracteristicas que mads tarde se desarrollardn bajo el con-
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cepto de protestantismo. En la decisién personal de la conciencia del indi-
viduo ante Dios y en la vinculacién a la palabra salvadora divina se funda-
menta una comunidad de laicos cristianos basada en la confesién de fe y que
aspira, para el bien de toda la cristiandad, a traducitr su fe en obras, lejos
de toda influencia por parte de situaciones de poder o de dominio de una
mayoria y de espaldas a las clases sociales y a las diferencias en las opiniones
teoldgicas. Surge entonces un fenémeno extraordinariamente complejo, dotado
de un dinamismo que en sus comienzos se presenta como ilimitado; un fend-
meno que al principio no tiene conciencia de si mismo y que por eso recibird
poco a poco el nombre de protestantismo. ¢Cémo se llegd a esto?

b) Sleidan, el primer historiador protestante de la Reforma, concluye
su relato de la protesta de Espira, en 1529, con la afirmacién siguiente:
«Y éste es el origen del nombre de protestante, que no sélo se propagd y se
hizo célebre en Alemania, sino también en otros pueblos fuera de nuestro
pais». Es verdad que esta denominacién fue utilizada con mayor insistencia
fuera de Alemania que por aquellos a quienes atafiia mds de cerca. En las
actas de la Dieta de Espira éstos se denominan a si mismos repetidas veces
como «Estados cristianos»; en los documentos de apelacién, como «ligados
al evangelio»; desde la conclusién de la Dieta de Augsburgo, en 1530, aparece
con mayor frecuencia la denominacién general de «Estados evangélicos», bien
directamente, bien en circunlocuciones.

Es de todos conocido que el nombre de «Estados protestantes» aparecia
como titulo de la legacién que habria de entregar, en 1529, al emperador
la protesta v la apelacién de Espira. Es claro también que este nombre ha
sido utilizado posteriormente siempre en relacién con dicho acontecimiento
histérico. Es igualmente claro que el emperador, que rechazé aquella pro-
testa, no podia aceptar tampoco el apelativo, por lo cual éste nunca fue em-
pleado en los documentos oficiales del Impetio. Tampoco los Estados evan-
gélicos tenian, en general, interés en proclamar su actitud de protesta dentro
de la ordenacién del Impetrio. Por eso no se llevd a cabo, en la clausura de
la Dieta de Augsburgo, la repeticién de la protesta de Espira, aunque varias
veces se pensd hacerlo y aunque Briick aluda a ella en el prélogo de la Con-
fessio Augustana. El 25 de febrero de 1537 aparece dicho apelativo por pri-
mera vez en boca de los evangélicos, en la respuesta dada por los miembros
de la Liga de Esmalcalda al vicecanciller Held en relacién con el concilio
convocado en Mantua. La protesta contra Roma se sitiia aqui en primer plano.

Los partidarios de la Liga de Esmalcalda recibieron con razén, hasta
1546-47, por parte de los que no pertenecian a dicha Liga, el nombre de
«Estados protestantes». En las cancillerfas reales de Inglaterra y Francia esta
designacién aparece, entre los afios 1535-40, con mayor frecuencia, pero no
de un modo exclusivo; el concepto de «protestantes» proviene del lenguaje
diplomético francés (Etats protestants), y no inmediatamente del latin.
Sleidan reduce expresamente su empleo al petiodo que precede a la guerra
de Esmalcalda, es decir, a una determinada situacién politica.

No podemos olvidar, sin embargo, que el nombre de «protestante» fue
ganando terreno como designacién de una época y una realidad concreta.
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Cuando Sleidan habla incidentalmente de la religio protestantium se refiere
ain expresamente a su vinculacién a la Liga de Esmalcalda: tiene, pues, ante
sus ojos un hecho politico. Pero es comprensible también que, desde 1540,
en la época de los didlogos de religién, los representantes feoldgicos de los
de Esmalcalda apareciesen, en contraposicién a los tedlogos catélicos, con el
nombre de «protestantes». En el lenguaje de la Curia, el apelativo de «pro-
testantes», asf como el de «lutherani», se convierte en denominador comun
pata designar a los herejes; apelativo que aparece frecuentemente sobre todo
en boca de los Padres conciliares en Trento. Ya en 1541, Thomas Campeggio
habla de los protestantes y sus tedlogos, en este sentido negativo, en un
informe acerca del concilio que iba a ser convocado (CT XII, 1,308,31ss).
Constituye una excepcién Georg Cassander, catdlico de tendencia unionista,
quien en su Consuliatio (1564) presenta a los protestantes como un grupo
dentro de «los restantes catdlicos». Cassander examina, a la luz de la Con-
fessio Augustana, las pretensiones de aquéllos a la catolicidad y las aprueba
de un modo global: Wltimo recuerdo de las pretensiones de universalidad
que la protesta de 1529 habfa puesto en primer plano y que fueron desoidas
conscientemente por el Tridentino. De este modo, una denominacién que
habia servido para designar en la correspondencia diplomdtica a un grupo
politico viene a designar exclusivamente una confesién,

2. Esto, sin embargo, no se verifica plenamente hasta que los «protes-
tantes» deciden aplicarse a si mismos este nombre. Lo cual sucede por pri-
mera vez no en Alemania, sino en Europa occidental.

a) Sleidan, que subraya el sentido politico del término, es el primero
en sefialar esta evolucién en la historia del concepto. Veit von Seckendorf,
que en su Commentarius de Lutheranismo (1692) defiende al protestantismo
contra el reproche de Maimbourg de que era un perduellium in Pontificern
aut Caesarem, nos refiere que los calvinistas habfan usurpado ese nombre
como preferible a los calificativos que los herejes habfan recibido hasta en-
tonces. En efecto, después de la ruptura con motivo de la segunda disputa
en torno a la cena (1552), ya no podian llamarse «luteranos» —como habia
sucedido anteriormente en Francia e Inglaterra, segiin Sleidan—, Se aplica-
ron entonces el nombre de «protestantes» por su profesion de fe individual
en virtud de su conciencia ligada a la Sagrada Escritura y en actitud de
protesta no ya contra una instancia politica, sino contra la ordenacién jerar-
quica de la Iglesia, robustecida en el Concilio de Trento y lanzada a la Con-
trarreforma. Nace asi un nuevo tipo de protestantes caracterizado por su
confesionalidad.

El nombre aparece por primera vez en Inglaterra, cuando comenzé a im-
ponerse, en 1553, la restauracién catdlica por obra de la reina Maria. Los
«protestantes» (profestaynes) se oponian a los «papistas». Esta autodenomi-
nacidn se fue imponiendo también en la Iglesia oficial. Ya en 1548 se habla
de «our protestants, Bishops and Clergy» (nuestros protestantes, tanto obis-
pos como clérigos), v mds tarde de «the Protestant Religion, established in
England» (la religién protestante establecida en Inglaterra). A partir de 1688,
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el juramento de la coronacién obliga a «the true profession of the Gospel
and the Protestant Reformed Religion, established by Law» (a la sincera
profesién del evangelio y de la religion reformada protestante, establecida por
Ia ley). Y ya en 1641 el parlamento se habia comprometido bajo juramento
a mantenerse en «the true reformed Protestant religion expressed in the
doctrine of the Church of England» (la auténtica religién reformada protes-
tante contenida en la doctrina de la Iglesia de Inglaterra), Tras estos com-
promisos religiosos se transparenta la negacién del papado (—» papa) y de
la Iglesia romana. |

Otros padres anglicanos del siglo xvir, tales como Jeremy Taylor, resu-
mieron esa oposicion en el gesto de aplicarse a si mismos el nombre de pro-
testantes, Al mismo tiempo, este nombre encierra para ellos un significado
eclesial universal. El obispo John Cosin, muerto en 1672, afirma en su tes-
tamento su afecto para con todas aquellas Iglesias que confiesan la verdadera
te catdlica, «which I desire to be chiefly understood of Protestants and the
best reformed Churches» (que yo deseo sea principalmente comprendida por
los protestantes y las mejores Iglesias reformadas). Y el obispo Thomas Ken
(T 1711), depuesto mds tarde por Guillermo ITI como «Nonconjuror», dedica
su Lacrimae Ecclesiae «to any Reformed or Protestant Church under heaven»
(a una Iglesia reformada o protestante bajo los cielos). En este caso no se ha
de tomar la palabra «reformada» en un sentido exclusivamente confesional:
Iglesias reformadas son todas las Iglesias separadas de Roma. Es un hecho
que al principio no se cuentan entre los protestantes los puritanos y los pres-
biterianos escoceses, porque éstos condenan a la Iglesia de Inglaterra. En
cambio, en la discusidén con estos grupos disidentes, se celebra la circunstancia
de poder contar con «all Protestants, both Lutherans and Calvinists» (todos
los protestantes, tanto luteranos como calvinistas) (asi Bramhall, mds tarde
arzobispo de Armagh, T 1649). En este mismo sentido supraconfesional es-
cribe también William Chillingworth en 1637 sobre The Religion of Pro-
testants, a Safe Way of Salvation (La religién de los protestantes, camino
seguro de salvacién). El Parlamento, yva en un memorial del 20 de enero de
1629, se considera politicamente responsable de «all the Protestant Churches
in Christendom» (todas las Iglesias protestantes de la cristiandad), y en
1641 invita a la vigilancia a todos «los partidos protestantes» de todos los
paises de Europa.

Asi, el protestantismo universal, en la época de la Guerra de los Treinta
Afios, es al mismo tiempo politico. Pero ya no reviste la forma de una coa-
licién de los principes, sino de un movimiento internacional de laicos, Y en
la Inglaterra que ha encontrado en la separacién de Roma su unidad nacional
y el comienzo de su poderio colonial, este movimiento encierra simultdnea-
mente un caracter patridtico: «We are true Englishmen and true Protes-
tants» (nosotros somos verdaderos ingleses y verdaderos protestantes) {1689).
En este perfodo de prosperidad nacional se van reduciendo paulatinamente
las diferencias entre la Iglesia del Estado y los puritanos. También éstos tet-
minan por ser considerados como protestantes; ya en 1641 la Cdmara Baja
acusa a los «papistas» de intentar ensanchar el abismo que separa a los «pro-
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testantes ordinarios» de los puritanos. En 1672 se habla de «Protestant Dis-
senters» (disidentes protestantes), lo cual indica que la oposicién antirromana
es mis profunda que la que existe entre las mismas Iglesias de Inglaterra
y que, por tanto, la denominacién de «protestantes» debe abarcar a todas
las Iglecias no romanas.

El influjo de esta evolucién registrada en Inglaterra sobre el lenguaje
francés no ha sido todavia estudiado en sus detalles. En todo caso, el califi-
cativo de «protestantes» aparece utilizado ordinariamente, en la Francia del
siglo xvII, por los tedlogos e historiadores, aunque no represente la Unica
autodenominaciéon. Mucho més reservados se muestran los luteranos alema-
nes, Un hombre como Johann Gerhard habla de «protestantes» cuando dirige
una mirada retrospectiva a la historia del siglo xvi1, o bien en citas que toma
de escritores contemporaneos, no alemanes por lo general, o bien cuando
describe las divergencias entre catdlicos y no catélicos. Como autodenomi-
nacién prefiere ¢] nombre de «Lutherana Ecclesia», que representa para él
la vera, sincera et orthodoxa ecclesia. En la ortodoxia tardia —por ejemplo,
en Calov— aparece mds frecuentemente el apelativo de protestante aplicado
a los luteranos; no me es posible, en cambio, aducir testimonio alguno de
este calificativo como concepto universal aplicable a diversos grupos de adver-
sarios de Roma. En este sentido méds amplio ~—si prescindimos de Ingla-
terra— no fue utilizado hasta la época de la Ilustracién.

b) Hasta ahora hemos hablado de «protestantess, pero no de protes-
tantismo. El nombre abstracto aparece por vez primera en la Ilustracién.
Es verdad que, ya en 1528, Erasmo (a Pirkheimer, 20 de marzo de 1528)
habla de «luteranismo», término con que designa el movimiento sectario
que se va propagando. En sentido abstracto, es Milton (1649) quien por pri-
mera vez habla de protestantismo en conttaposicién a Roma. Los historia-
dores eclesidsticos ingleses de comienzos del siglo xviir utilizan este con-
cepto para designar un periodo histérico; ha habido un relevo del «Popery»
(papismo) por el «protestantismo», En Alemania, G. J. Planck, en su
Geschichte der Bildung, der Schicksale und der Befestigung der protestan-
tischen Kirche (1781ss), desarrolla el concepto en un doble nivel: primero,
en contraposicion al sistema doctrinal de la escoldstica tradicional; luego, en
una elaboracién sistemdtica de los nuevos conceptos doctrinales asi adquiri-
dos. Entiende, pues, el protestantismo como una estructura dogmdtica muy
concreta que él abstrae de la sistematizacién de la ortodoxia.

La tipificacién teoldgica se sitiia ahora como base de la nueva disciplina
denominada simbélica (—> simbolo), iniciada por Planck y ulteriormente des-
arrollada por Philipp Matheineke en su System des Katholizismus (3 tomos,
1810ss). En contraposicién a la disciplina dogmatica anterior —la «polémi-
cay—, la simbdlica pretende situar los diversos «sistemas religiosos» en un
contexto histérico-dogmdtico para hacer asi inteligibles sus notas distintivas.
En su obra System unserer neueren Theologie, de tendencia racionalista y
signo kantiano, Planck presenta con bastante objetividad el catolicismo, la
reforma vy el socinianismo, pero no perfila los contornos del protestantismo
—identificado con la ortodoxia luterana— en la corriente de la evolucién
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moderna; no logra ofrecer un prondstico sobre las caracteristicas futuras del
protestantismo. Marheineke, por el contrario, cree poder comprender mejor
su proyeccién histérica. Esta se caracteriza no por el afdn «de aniquilar a la
Iglesia abandonadax, sino de presentarse a sf misma «como la mds primitiva,
antigua y auténtica dentro del espiritu de Jesds» (I, 19). El protestantismo,
en cuanto restablecimiento de la Iglesia primitiva, es el principio critico que
ha de servir para juzgar a la Iglesia catdlica empirica y a «los dos principales
partidos protestantes» {luteranos y reformados); es ademds la idea universal
del verdadero cristianismo en la que culmina la historia de la Iglesia.

Si aqui se destaca la pretension ecuménica del protestantismo en su di-
mension histérica v universal, la célebre definicién de Schleiermacher sobre
la divergencia entre protestantismo y catolicismo (Glaubenslebre, edicion
de 1821, § 28; desde la segunda edicién, § 24) parte de las relaciones del
individuo con Cristo. Mientras para el catolicismo todo depende de la rela-
cién del individuo para con la Iglesia, el protestantismo sitiia la relacién del
individuo con la Iglesia en dependencia de su relacién con Cristo. Con ello
Schleiermacher no pretende en modo algunc exponer el protestantismo a la
sospecha de que destruye la esencia cristiana al disolver la comunidad; por
el contrario, intenta determinar el punto en el que ambos partidos encuentran
tanto su oposicién como su mutuo complemento; no es posible permanecer
en Cristo sin afirmar la comunidad de la Iglesia, y viceversa, La contrapo-
sicién dogmadtica consiste, pues, en la diversa acentuacidn, no en lo esencial
del cristianismo. La problemitica de la Contrarreforma se presenta como
superada en principio.

La concepcién del protestantismo defendida por J. A. Mohler en su
Simbdlica manifiesta una nueva situacién, La relacién no es entendida como
una mutua complementariedad, pero si valorada histéricamente. El «antiguo
protestantismo ortodoxo» es objeto de un juicio positivo. Sélo con €l, a juicio
de Mohler, parece provechosa la discusién. Las tendencias posteriores del
protestantismo, como son el naturalismo y el racionalismo, «deben 2 Lutero
inicamente el haberles conseguido la libertad para profesar exactamente lo
contrario de lo que él y la comunidad religiosa por él fundada afirmabany
(prefacio de la primera edicién, 1832). No obstante, Mohler presenta estos
grupos, asf como las sectas del tiempo de la Reforma —entre las que incluye
también a las Iglesias protestantes, de las que luego hablaremos—, como
«exposiciones ulteriores del protestantismo original», que «en parte han lle-
vado sus principios hasta las ltimas consecuencias» (pdg. 2). También para
Mohler la esencia del protestantismo ha de ser comprendida dentro del
sistema de sus articulos de fe; éstos son inseparables de su origen en el espi-
ritu personal de Lutero (pdg. 8). Por eso se trata de un sistema «individual
elevado a la categoria de universal»; el protestantismo con su «manfa de
Lutero» descansa sobre «una valoracién desordenada de un yo que quiso
destacarse arbitrariamente como centro de todo», colocindose de hecho en
lugar de Cristo (pag. 10). Surge as{ una imagen del protestantismo que ha
influido grandemente en su propia forma de comprendetse a lo largo del
siglo X1xX v que atn hoy ejerce decisiva influencia.
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Aunque Ila ingeniosa formulacién de Schleiermacher fue respetada du-
rante todo el siglo x1x, los esfuerzos realizados para lograr una definicién
conceptual del principio protestante condujeron una y otra vez a formulacio-
nes centradas exclusivamente en la oposicién a la Iglesia romana. En la dialéc-
tica hegeliana de la filosofia de la historia —aplicada luego por F. Chr, Baur
al matetial histdrico y en la polémica contra Mdhler— la oposicién es con-
cebida segiin el esquema intrinsecismo-extrinsecismo: el catolicismo se adhiere
al fenémeno extrinseco-objetivo; el protestantismo se centra en la esencia
intrinseca-subjetiva, y su teologia tiende a expresar ésta en su conceptualidad
objetiva, Por ello el protestantismo, en cuanto principio de la — libertad
individual, ha de ser valorado también como algo objetivo e histérico. Desde
el punto de vista personal, afirma D. F. Strauss, la esencia del protestantismo
consiste «en la libre conviccién del individuo que no se limita a creer lo que
los demas creen, sino que cree tnicamente aquello que él experimenta de un
modo personal en su propio interior». Esta exagerada acentuacion del ele-
mento personal fue probablemente la que influyé en Pio IX para situar al
protestantismo en el mismo plano del indiferentismo y latitudinarismo y para
condenatlos en €] Syllabus (DS 2918). A partir de esos presupuestos hege-
lianos, el protestantismo aparece, incluso desde el punto de vista de la obje-
tividad histérica, como «el principio de la libertad subjetiva, de la libertad
de fe y de conciencia, de la autonomia del sujeto en contraposicién a la hete-
ronomia del concepto catélico de Iglesia» (F. Chr. Baur, Die Epochen der
kirchlichen Geschichtsschreibung, 1852, 257).

El siglo x1x, tan amante de la historia, tuvo especial predileccién por esta
concepcién de la esencia del protestantismo. En el plano de la ética aparece,
por ejemplo, en C. B. Hundeshagen (Der deutsche Protestantismus. Seine
Vergangenbeit und seine beutigen Lebensfragen, 1847, 9ss) como «la em-
presa mds caracteristica del espiritu alemdn», como la «sintesis viva del es-
piritu intelectual mds libre y perspicaz con el espiritu ético mds puro, mds
setio v mds profundo». Como culminacién de la historia del espiritu humano,
el protestantismo ha dado origen a la libre personalidad moral, a la ciencia
libre —«pero libre tinicamente en la aprehensién, no impuesta por la fuerza,
de sus motivos éticos»—, a la libre coordinacién del cosmopolitismo y del
patriotismo. Todos estos frutos culturales del protestantismo son atribuidos
por Hundeshagen a Lutero y a su doctrina de la justificacién por la fe.

Cuando se hace abstraccién en un grado aiin mayor de la teologia refor-
mada, el protestantismo se convierte en un principio general de critica de la
historia, Bajo la divisa «la esencia del protestantismo es la verdadera esencia
de la religién cristiana», D. Schenkel (Das Wesen des Protestantismus aus
den Quellen des Reformationszeitalters dargestellt, 3 tomos, 1846ss, I, 1)
y otros padres del «circulo protestante» han medido el avance cultural de
todos los tiempos por los principios éticos y religiosos del protestantismo.
Igualmente muchos tedlogos de tendencia conciliadora —o también un lute-
rano moderado como lo es Kahnis (Der innere Gang des deutschen Protes-
tantismus, 1874, 3)— han seguido a lo largo de toda la historia de la Iglesia
los pasos del protestantismo como «una tendencia eclesial que aplica siempre
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a la fe, a2 la vida y a la estructura de la Iglesia la norma del evangelio»;
tendencia que ya desde el principio aparece como una realidad auténoma,
paralela al catolicismo, reivindicando asf la existencia de unos «reformadores
anteriores a la Reformas. Karl von Hase, en su obra Handbuch der Protes-
tantischen Polemik (1862, °1891), ha llevado a su término en una forma
cldsica la incorporacién del protestantismo a los principios del idealismo
aleman. |

Es ficilmente comprensible que esta valoracién global del protestantismo
no haya podido mantenerse después de la revolucién teoldgica del siglo xx
(neoluteranismo, teologia de Barth, «Kirchenkampf»). El avasallamiento de
la personalidad ético-religiosa por las fuerzas andnimas de la era de las masas,
el fracaso del protestantismo ante la realidad social del siglo x1x, la secula-
rizacién de la vida cultural, econémica y politica, el debilitamiento de los
impulsos nacionalistas —si no despertados, si al menos apoyados por los
movimientos protestantes de los siglos xvi v xvii—, todo esto plantea el
interrogante de si el protestantismo habrd llegado ya a su fin. Espiritus tan
distintos como W. von Loewenich, F. Gogarten, P. Tillich y —apoyado
en los dos dltimos— H. H. Walz niegan que esté préximo tal fin y proponen
nuevas tareas al protestantismo. Y, en efecto, tiene que cumplit una misién
intransferible como antitesis de ciertas tendencias determinantes del mundo
moderno. Sigue siendo necesaria la protesta «contra toda pretensién absoluta
que se centre en una realidad condicionada» (P. Tillich), es decir, contra
toda instancia humana que reivindique para si una autoridad divina; es tam-
bién imprescindible la existencia de un movimiento evangélico laical que
(repetimos nuestra formulacién anterior) «aspire, para el bien de toda la cris-
tiandad, a traducir su fe en obras sin dejarse influir por situaciones de poder
o de dominio por parte de una mayoria, sin tener en cuenta los desniveles
sociales ni las diferencias en las opiniones teoldgicas», proclamando asi en la
realidad cultural, social v politica el — testimonio evangélico. El protestan-
tismo no se identifica sin mds con este testimonio ni equivale a la teologia
y eclesialidad evangélicas, pero si les estd subordinado y es insepatable de
ellas, Es un elemento critico frente a la realidad eclesial empirica; pero tam-
bién €l permanece sometido a la critica por parte del evangelio.

3. Sin embargo, con lo dicho hasta aqui no hemos agotado ain el sig-
nificado actual de este concepto. Hemos visto c6mo entre los «protestantes»
de 1529 habia también representantes de algunas ciudades de la alta Ale-
mania que eran sospechosas desde el punto de vista dogmdtico, y cémo el
concepto fue ampliado en la Inglaterra del siglo xviir hasta abarcar a todas
las comunidades eclesiales separadas de Roma e influidas directa o indirecta-
mente por 12 Reforma alemana. En este sentido —como denominacién global
de las Iglesias que colaboran en el actual movimiento ecuménico— estudia-
remos a continuacidén el concepto de protestantismo.

De nuevo nos encontramos aqui no ante una labor sistemdtica, sino his-
térica. No existe un concepto global que pueda abarcar de un modo univoco
el patrimonio de la fe de todas las Iglesias protestantes. Tampoco existe una
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clara delimitacién de fronteras para distinguir a los que pertenecen a estas
Iglesias; las bases teolégicas que preceden a la constituciéon del Consejo
Ecuménico, en 1960, cumplen este cometido a lo sumo en un sentido nega-
tivo. Sélo es posible conocer la mutua conexién entre las Iglesias protestantes
si partimos de las relaciones histdéricas, las cuales incluyen tanto sus inter-
dependencias de parentesco como sus diferencias teoldgicas.

a) Tenemos que partir de dos raices distintas: el anglicanismo por una
parte y la Iglesia luterana por otra. Numéricamente, la mayor parte de las
Iglesias protestantes traen su origen directamente de la Iglesia anglicana; ya
hemos visto como fue en ella donde la denominacién de «protestantes fue
admitida por primera vez para designarse a si misma y cémo, después de
ciertas vacilaciones al principio, fue aplicada también a los disidentes. Es
verdad que la Iglesia anglicana debe todo lo que ella es después de cuatro-
cientos cincuenta afios de historia a los impulsos procedentes del movimiento
protestante desencadenado por Lutero en el continente; los 39 articulos de
su confesién de fe dependen de la Confessio Augustana. Pero lo que cons-
tituye su rasgo especifico dentro del circulo actual de Iglesias protestantes
es que conserva [a herencia medieval con mayor intensidad que las Iglesias del
continente, La critica formulada contra esta herencia y el fuerte influjo ejer-
cido por el continente iniciaron, ya en el mismo siglo xvi, una evolucién
que condujo al desmembramiento de algunos grupos protestantes. Al recha-
zar los anglicanos del siglo x1x, bajo el influjo de Pusey y Newmann, la
palabra «protestante» -—la rama americana de la comunién anglicana sigue
manteniéndola conscientemente— exclufan también, junto con una parte del
propio pasado, toda vinculacién con los grupos protestantes nacidos de ellos
y con los que la «Iglesia establecida» (Established Church) sélo podrd lograr
la reunificacién si toma en serio el patrimonio protestante a la vez que la
herencia medieval.

La fuerza religiosa que latia tras la reforma iniciada por el rey Enri-
que VIII puede definirse como «catolicismo reformado humanistay. En un
pais donde las pardtrasis de Erasmo al NT sirvieron durante un siglo, por
mandato de la autoridad, para prepatar la predicacién, este humanismo bi-
blico dominé largo tiempo de manera casi exclustva. Mientras el humanismo
en el continente fue reducido a la nada por obra de la Reforma y la Contra-
rreforma, en Inglaterra desarrollé su fuerza llegando a formar una confesién.
Debido a su arraigo en la tardia Edad Media, el anglicanismo se caracteriza
por una doble estratificacién. Es consetvador en el mantenimiento de las
formas jerdrquicas y cultuales del pasado; es critico y radical en su exigencia
de una ética personal, en la que se dan cita las exhortaciones biblicas y los
preceptos de una moral natural procedente de la antigliedad pagana. Este
rasgo conservador propio del humanismo le lleva a rechazar los elementos
progresistas del protestantismo y sélo conviene con éste en el eticismo basado
en la Biblia. La Iglesia anglicana se sitiia, pues, en una postura extrema, pero
permanece dentro del protestantismo.

Asi, la tensién entre la «Iglesia establecida» y los puritanos se basa en
ese catolicismo reformado humanista. Tal tensién se explica sobre todo a par-
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tir de unos presupuestos ingleses, y sdlo en segunda linea por la influencia del
continente. Pero este influjo existia, y los puritanos lo utilizaban como pre-
texto al dirigir sus ataques contra la Iglesia estatal. Al culto tradicional opo-
nen ellos una liturgia de la palabra, iconoclasta, que rechaza todas las fot-
mas exteriores; frente al — ministerio del — obispo basado en la sucesién
apostdlica (— apdstol), y por ello dotado de legitimidad divina, afirman el
ministerio presbiteral ordenado por el libro de la Biblia, inspirada por Dios.
El hecho de que una constitucién ministerial en la Iglesia descanse sobre el
derecho divino contradice a los principios fundamentales y decisivos de la
reforma de Lutero. La controversia sobre este derecho divino no se explica,
por tanto, a partir de la Reforma: se trata de una herencia de la Edad Media.
En esta contienda, el presbiterianismo se constituyé en Iglesia protestante:
primero, en Escocia, por obra de John Knox, como Iglesia estatal, dotada
de todo el contenido dogmadtico del calvinismo continental; en Inglaterra
aparecid, después del fracaso de la Asamblea de Westminster y de sus inten-
tos por imponer la constitucién presbiteriana en todo el pafs, como Iglesia
libre, la cual consiguié en 1689 la tolerancia oficial, una vez que habia arrai-
gado en Norteamérica a partir de 1620.

Estas controversias acerca de cuestiones constitucionales han sido siempre
tipicas del protestantismo anglosajén. Aunque es verdad que detrds de las
diversas soluciones dadas al problema de las estructuras se ocultan diver-
gencias en la teologia y en la piedad, el modo de abrirse paso contradice al
primitivo impulso de la Reforma. Esto mismo apatece también en la evolu-
cién del congregacionalismo a partir del presbiterianismo, Mientras los pres-
biterianos ponen en primer término el ministerio de la comunidad basado
en el derecho divino, los congregacionalistas consideran que el constitutivo de
la comunidad es la conviccién personal, la posesién personal del Espiritu por
parte de sus miembros. Y para que el imperio del Espiritu en la comunidad
local (congregation) no sufra limitacién alguna, ésta debe ser independiente
de toda instancia supervisora en el culto, en la disciplina v en la doctrina.
Vemos cémo en esta tendencia constitucional se refleja el afdn de libertad
religiosa y moral del individuo que el protestantismo compartfa con el huma-
nismo. En el anitarismo, este afdn origing, a partir del congregacionalismo,
una Iglesia que rechazaba el — dogma de Ia Iglesia antigua; el elemento
critico propio del humanismo biblico se desarrollaba asi de un modo uni-
lateral.

En la realizacién prictica de esta tendencia ejercieron su influjo los re-
bautizantes y la mistica del continente. Prueba de ello es el nacimiento de
los baptistas. Estos dependen, aunque sdlo indirectamente, de las comuni-
dades de rebautizantes alemanes de la época de la Reforma; su verdadero
origen se sitda en la primera mitad del siglo xviI: surgen simult4dneamente
en diversos lugares de Holanda, Inglaterra y América en el seno de comu-
nidades congregacionalistas constituidas por emigrantes. El bautismo de los
adultos viene a ser una prueba y confirmacién de la posesién personal del
Espiritu: es una expresién de ese afdn por personalizar la vida de fe que
hemos podido constatar en el protestantismo de después de la Reforma. Por
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el contratio, las divergencias doctrinales no desempefian aqui un papel de-
cisivo; en este sentido no supone nada esencial el hecho de que los baptistas
se hayan dividido, segiin su actitud ante la doctrina calvinista de la —> pre-
destinacién, en «(eneral-Baptists» y «Particular-Baptists». El caaquerismo,
con su eliminacién de toda forma cultual o juridica en la vida eclesial y con
su mensaje de la luz interior con que Dios se manifiesta personalmente a cada
hombre, representa el término de la evolucién a que nos estamos refiriendo.
Si el protestantismo consiste en la libre conviccién de fe del individuo, puede
decirse que en los cudqueros ha llegado a su apogeo.

En el metodismo, en cambio, la tendencia a la posesién personal del Es-
piritu ha roto las barreras del individualismo e intenta lograr nuevas formas
de —» comunidad religiosa. Este movimiento nacié también de la Iglesia an-
glicana por obra de John Wesley (Tt 1791) y sus colaboradores, separandose
de ésta no por razones dogmdticas, sino de organizacién, Espiritualmente,
vive del patrimonio de una autodisciplina mistica y ética que el anglicanismo
habfa recibido del humanismo del siglo xvi y aumentado m4ds tarde. Pero
este patrimonio debfa su fecundidad al contacto con la teologia original de
Lutero y con el pietismo luteranizante de la comunidad de bermanos de Zin-
zendorf. La predicacién sobre el — pecado y la —> gracia, que los metodistas
suelen basar en e} sinergismo, hunde sus raices en la laicidad inmediata de
una fe justificante, tipica de la Reforma, fe que se reconoce llamada al servicio
de Ja humanidad alejada de Cristo. El metodismo ha llevado a cabo grandes
tareas religiosas y sociales no sSlo en sus propias estructuras eclesiales, en
cuya formacién y aplicacién prictica admite cierta elasticidad, sino también
en los comienzos del capitalismo en Inglaterra y en la historia de la coloni-
zacién de Norteamérica; pero sobre todo ha inyectado nueva vida, en una
serie de «revivals» intermitentes, a todas las Iglesias protestantes mencio-
nadas (desde los anglicanos hasta los baptistas) y ha fecundado espiritual-
mente, a partir del siglo x1x, a las grandes Iglesias del pueblo en el continente
europeo. 31 hoy dfa existe en el protestantismo universal una conciencia co-
min de base religiosa, se debe principalmente a la piedad del metodismo.

b) Pero ¢a qué queda reducido, en todas estas Iglesias protestantes, el
influjo del protestantismo primitivo de cardcter luterano? Es verdad que el
descubrimiento reformador de Lutero tendia a lograr la erupcién decisiva,
sin ]a cual no hubiese sido posible toda esta evolucién del protestantismo que
pariié de Inglaterra, También es verdad que el nacimiento, con frecuencia
tan borrascoso y combativo, de una Iglesia protestante del seno de otra, se
halla constantemente bajo la influencia oculta de las Iglesias del pueblo per-
tenecientes al protestantismo continental, Sin embargo, la influencia del pro-
pio Lutero sobre €l protestantismo anglosajén fue sdlo indirecta y tuvo lugar
tras grandes intervalos de tiempo: influyé directamente entre 1530 y 1540,
pero en una medida muy limitada; indirectamente, en la segunda mitad del
siglo xv1, a través de Zurich y Ginebra; en el siglo xvi1, por medio de una
literatura de edificacién, de cardcter luterano, que —a través de Weigel,
Bohme y Arndt— influye entre los independientes de Cromwell; en el si-
glo xvirr, por medio del pietismo luterano de Wesley y los metodistas. Esta
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observacidén demuestra que no se puede hacer responsable a la teclogia re-
formada de Lutero de todo lo que sucede en el protestantismo, aunque éste
haya de regularse por aquella teologia como norma critica,

Pero si esta teologia representa una de las raices —la primera en el
tiempo— del protestantismo, es preciso determinar ahora sus relaciones
histéricas con las Iglesias protestantes del continente europeo. De entre las
comunidades eclesiales de la época anterior a la Reforma, influyé primero
a los utraquistas de Bohemia; la Confesidn de Bobemia, de 1575, es un escrito
confesional luterano cuya validez se extinguid con la catdstrofe del protestan-
tismo bohemio en 1620. En cambio, el grupo de los Hermanos bobemio-
moravos, que en los primetos tiempos se vinculd a Lutero, més tarde —desde
el ditimo tercio del siglo xvi— se adhirié al calvinismo, manteniendo esta
vinculacién al no encontrar en la comunidad de los Hermanos de Zinzendorf
]a nueva forma de existencia que buscaban. También los valdenses, en el sur
de Francia y en Italia, sufrieron una profunda influencia del calvinismo.

Asi, pues, el verdadero problema del protestantismo continental reside
en la relacién entre la Iglesia luterana y la reformada. Esta, después del Con-
sensus Tigurinus, de 1549, que puso bajo la autoridad de Calvino a los can-
tones de Suiza dominados por Zuinglio, es en lo esencial una Iglesia calvi-
nista. Aun después de haber conseguido, en la Paz de Westfalia de 1648, el
reconocimiento juridico por parte del Impetio, los luteranos siguieron mante-
niendo frente a ella una oposicién confesional. Ya hemos visto cémo, por
mucho tiempo, reivindicaron para si solos la denominacién de «protestantes»,
y ¢dmo Unicamente desde finales del siglo XvII se inici en el continente una
conciencia universal protestante bajo el influjo del pietismo y la Ilustracién.
Todo ello no ha encontrado hasta hoy una fundamentacién teolégica sufi-
ciente ni por parte del pensamiento luterano ni por parte del calvinista. No
parece imposible que ello suceda algin dia gracias a la progresiva profun-
dizacién de las relaciones ecuménicas; pero la unién no podrd realizarse al
margen de los diversos credos confesionales existentes, sino a través de ellos.

En todo caso, hasta que llegue ese momento, sigue siendo un hecho que
el protestantismo incluye un gran niimero de Iglesias y una pluralidad de
expresiones teoldgicas. Por eso no es posible entender el protestantismo a
partir de una unidad dogmadtica construida a posteriori, sino a partir de la
evolucién histdrica de sus multiples manifestaciones, Los intentos del si-
glo X1X por resumir el protestantismo en un «principio fundamentaly pueden
considerarse fallidos. Las Iglesias que, en el seno del movimiento ecuménico,
se consideran a si mismas como «protestantes» tienen que someter a4 un ana-
lisis critico las causas histéricas que condujeron a su mutua separacién. Mien-
tras se trate de problemas de orden y derecho, las barreras nunca serdn in-
franqueables. Las perspectivas de una reunificacién —no dificil en el plano
de la organizacién externa— alcanzan un mdximo de posibilidades en las
Iglesias protestantes que proceden del anglicanismo. Si las diferencias doctri-
nales que hasta ahora han estorbado la unidad del protestantismo continental
llegan a superarse, no serd restindoles importancia, sino por medio de una
clarificacién teoldégica que, en el estudio de los imperativos de la Reforma, se
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remonte hasta sus mismas fuentes (— Reforma protestante, II). Mientras
esto no suceda, el protestantismo sera —dentro del movimiento ecuménico—
el interlocutor mds dificil desde el punto de vista teoldgico, aunque también
el més dindmico y progresista. Y sélo en este sentido teolégicamente inde-
terminado, pero que responde a la realidad ecuménica practica, deberfa ser
utilizado en adelante el concepto de protestantismo.
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